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ख्रामुख : द्वितीय संस्करण 


इस पुस्तक का यह द्वितीय सस्करण श्राज पाठक-समाज मे प्रस्तुत करते हुए 
मुझे अत्यन्त प्रसन्‍्तता हो रही है । पाठक-वर्ग ने इस पुस्तक को श्रपनाकर मुझे जो गौरव 
प्रदान किया है, उसके लिये मैं उनका हृदय से आभारी हूँ । 

प्रस्तुत सस्करण पूर्णतया सशोधित तथा परिवद्धित सस्करण है । जब इस पुस्तक 
का प्रथम सस्करण प्रकाशित हुआ था, उस समय इस विषय पर भारतीय विश्वविद्यालयो 
के, विशेषतः श्रागरा विद्वविद्यालय का, स्नातकोत्तर कक्षाओ्रो का पाठ्यक्रम जो था 
उसमे आज भारी परिवर्तेन कर विये गये हैं। श्रत. यह आवश्यक हो गया कि नवीन 
पाठ्यक्रम के भ्रनुसार पुस्तक का गढन भी नवीन रूप मे किया जाये। ऐसा करने के 
लिये पुस्तक के कलिवर को ही बदल देना पडा है । पाठक स्वम ही यह पायेंगे कि प्रस्तुत 
पुस्तक वस्तुत वह नही है जो इसका प्रथम सस्करण था। श्रष्याय ७, ५, १६, २० 
श्रौर २१ को तो आमूल परिवर्तित कर दिया गया है। साथ ही, पुस्तक मे सवंत्र नवीनतम 
सूचनाञ्रो तथा आ्लॉँकडो को प्रस्तुत किया गया है। इस कारण यह आशा है कि पाठक 
व भ्रष्यापक-वर्ग इसे पहले से कही अधिक उपयोगी पाएँगे । यही लेखक के समप्त 
परिश्रम का सच्चा पुरस्कार होगा । 


सातृ-मन्दिर, 


विद्यार्थी रोड, रवीन्द्र नाथ मुकर्जी 
कानपुर । 


ख्रामुख : प्रथम सस्करण 


मानवीय समाज और समस्याझ्रो के विषय मे जो जिज्ञासा दिन प्रतिदिन बढती 
जा रही है, उसे शान्‍्त करने मे सामाजिक मानवश्ञास्त्र का स्थान ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 
इसका कारण यह है कि विद्वानो मे एक यह विश्वास हढतर होता गया कि भ्राधुनिक 
मानव व उसकी सस्क्ृृति को समभने के लिये ग्रादिकालीन समाज या सामाजिक जीवन 
को समभना प्रत्यल्त आवश्यक है । सामाजिक मानवशास्त्र का यही अध्ययन-विषय है । 
इसीलिये इस विषय का विकास बडी तीत्र गति से हुआ है और भारतवर्ष मे भी एकाधिक 
विश्वविद्यालयों मे अब मानवशास्त्र एक मुख्य विपय के रूप मे पढाया जाने लगा है। 
परन्तु इस विपय पर, विश्येपकर सामाजिक मानवशज्ञास्त्र पर, हिन्दी भाषा में लिखी प्रुस्तकें 
न होने के समान हैं । इस कमी को दूर करने के लिये यह पुस्तक प्रकाशित की गई हैं। 


पर 


प्रस्तुत पुस्तक भारतीय विश्वविद्यालयों के स्नातकोत्तर (?0शॉ-ट80786) 
कक्षाओं के विद्यार्थियों के लिये लिखी गई है । पुस्तक की समस्त सामग्री को प्रामाणिक 
तथा वंज्ञानिक स्तर पर लाने का तथा सामाजिक मानवश्ञास्त्र के सवेमान्य तथ्यो को 
भारतीय पृष्ठभूमि मे प्रस्तुत करते का यथासम्भव प्रयत्न किया गया है। भारतीय उदा- 
हरणो से यह पुस्तक भरपूर है जिससे कि विद्यार्थियों के लिये विषय को समभकने मे 
कठिनाई न हो । 

इस पुस्तक को लिखने मे प्रामाणिक पारिभाषिक शब्दावली का श्रभाव श्रत्यधिक 
अनु भव हुआ । फिर भी इस कमी को यथासम्भव दूर करने का प्रयत्न किया गया है। 
डा० दुबे के शब्दो मे, “विषय का स्पष्टीकरण लेखक का उद्देश्य रहा है, और इसकी सिद्धि 
के लिये पारिभापिक शब्दावली-सम्बन्धी सेद्धान्तिक मतभेदों के प्रति लेखक ने किसी 
विशिष्ट श्राग्रह भ्रथवा दुराग्रह को नही अपनाया है ।” 

हम उन समस्त विद्वानों के प्रति भ्रपनी हादिक क्तज्ञता प्रकट करते हैं जिनकी 
श्रमूल्य कृतियो तथा विचारों के श्राधार पर इस पुस्तक को लिखना सम्भव हुआ्ना है । 
यथासम्भव इन समस्त विद्वानों का यथास्थान उल्लेख प्रष्ठतल टिप्पणियाँ ([700670८४) 
देकर किया गया है किन्तु यदि कही भूल से किन्‍्ही विद्वानो का नामोल्लेखन न हो पाया 
हो, तो वह त्रूटि इच्छाकृत न समझी जाय, उसके लिये लेखक क्षमाप्रार्थी है । 

इस पुस्तक की पाण्ड्ुलिपि त॑यार करने, उसे दोहराने तथा भाषा को सुधारने का 
समस्त कायें श्रीमती कुसुम गोस्वामी (एम० ए० समाजश्ास्त्र) श्रौर श्रीमती सरला 
दुवे (बी० ए०, बी० टी०, एम० ए० समाजजश्ाास्त्र द्वितीय वर्ष ) ने किया है। इनके श्रथक 
परिश्रम के बिना इस प्रकार की एक बृहत्‌ पुस्तक का इतने श्रल्प समय में प्रकाशन सम्भव 
न था। धन्यवाद देकर उनकी सेवाओ्रो को कुण्ठित न करूंगा। इस विपय के स्नातकोत्तर 
कक्षात्रों के प्रोफेसर तथा मेरे सहकर्मी श्री गिरीशचन्द्र कुलश्रेष्ठ तथा डाक्टर ज्योतिनाथ 
गगोली के उत्साह, सहयोग एवं सुभावो से यह पुस्तक समृद्ध है। प्रोफेसर श्रशोक प्रधान 
का भी हार्दिक सहयोग मुझे प्राप्त हुम्ना है । श्रष्याय २० मे प्रस्तुत थारू जनजाति का 
विवरण मेरे शिष्य श्री गोपालक्ृष्ण अग्रवाल ने अ्रपने श्रव्ययन के श्राधार पर तैयार किया 
है। सरस्वती सदन के मनेजर श्री विव्वरजन ने इस पुस्तक के प्रकाशन में बडी तत्परता 
व शाग्रह दिखाया है | मैं इन सव सज्जनो का हृदय से श्राभारो हूँ । 

ग्रन्त मे मानवथ्ञास्त्र के विद्वानों विद्याथियों तथा श्रन्य पाठकों से विनम्र निवे- 
दन है कि वे पुस्तक की श्रुटियो की श्रोर मेरा ध्यान ग्राकृष्ट करके पुस्तक के स्तर को 
ऊंचा उठाने मे मेरी सहायता करें । इसके लिये मैं उनका श्त्यन्त कृतज्ञ होऊँगा। 


सुधा ज्ञान-मन्दिर, 


कानपुर । रवीच् नाथ सुकर्जी 
२३ नवम्बर, १६६१ । 


विषय-सूची 


“ अध्याप १-मानवज्ञास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र (7॥6 िद्ापाट थाते॑ 
8८००6 ० ४५०४07070099) १७ 

विपय-प्रवेश 

मानतवजास्त्र का अर्थ और परिभाषा 

मानवश्ञास्त्र की प्रकृति 

मानवशास्त्र का अध्ययन-विपय तथा क्षेत्र 

मानवशास्त्रीय विज्ञान 

मानवशास्त्र तथा अन्य विज्ञान 

निष्कर्ष 


छत मद 4 नए 0 ०० 


2“ २->-सामाजिक मसानवज्यास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र (4॥6 7४४(प7८ 

गण 56096 ण $0टाों &प्रध्राएण००0१९४) है: 8.4 
१ भूमिका 

२ सामाजिक मानवश्ञास्त्र की परिभाषा 

३ सामाजिक मानवश्चास्त्र का श्रध्ययन-विपय तथा क्षेत्र 

४ आदिम समाजों का अव्ययन हम क्यो करते हैं ? 

५ सामाजिक मानवशज्ास्त्र के उद्देश्य 

६ सामाजिक मानवश्ास्त्र तथा ग्रन्य विज्ञान 

७ निष्कर्ष 


अध्याय ३--सामाजिक मानवश्ञास्त्र की पद्धतियाँ (१४६7003 6 800०) 

4377770700989५) ६७ 
१ भूमिका 

२ वैज्ञानिक पद्धति की परिभाषा 

३ सामाजिक मानवशास्त्र की सामान्य पद्धति 

४ ऐतिहासिक पद्धति 

५ तुलनात्मक पद्धति 

६ प्रकार्यात्मक पद्धति 

७ पुरातत्वजास्त्रीय पद्धति 

८. निष्कर्प 


१० 


्रध्याथ ४--मानवशास्त्र की व्यावहारिकताएँ या व्यावहारिक सानव- 


6 /?  €&6 #<& >< ० -छ >> ७ 


न 


गास्त्र (09[ए॥९80०078 ०0 /गर70790608ए 0 #फञजाव्त 
+7070०0०० ९५) ष्प्फ्र्‌ 

भूमिका 

व्यावहारिक मानवशास्त्र की परिभाषा 

व्यावहारिक मानवशास्त्र का क्षेत्र 

ओऔपनिवेशिक प्रशञामत के क्षेत्र में उपयोगिता 

प्रजातीय अ्रान्तियाँ तथा मानवश्ञास्त्र 

उद्योग में व्यावहारिक मानवशज्ञास्त्र 

ग्रोषधिदास्त्र मे व्यावहारिक मानवशा सत्र 

युद्ध और मानवशास्त्र 

मानवशास्त्र की श्रन्य उपयोगिताएँ 

निष्कर्ष 


#व्याप ५-प्रजाति और प्रजातिवाद (७८८ थ्षार्प रिटाश) १०९ 


री #ऋड ० 0 0 ७ 


३ 
८ु 
€ 
(० 
११ 


भूमिका 


« प्रजाति के श्रथ के सम्बन्ध मे गलत घारणाएँ 


प्रजाति की वैज्ञानिक अवधारणा 

प्रजाति की वैज्ञानिक परिभाषाएँ 

प्रजाति की उत्पत्ति 

प्रजाति-निर्धारण या वर्गीकरण के झ्राधार 
(अ्र) निश्चित शारीरिक लक्षण, (व) भ्रनिश्चित शारीरिक लक्षण 
श्राधुनिक प्रजातियाँ 

प्रजातियों का विभिन्‍न वर्गीकरण 

मुख्य प्रजातियों की प्रमुख विशेषताएँ 
प्रजातिवाद 

प्रजाति के विषय में आधुनिकतम निष्कर्ष 
निष्कर्ष 


१२ 
लि ६इ--भारत्त की प्रजातियाँ (२७८८५ ० ॥7079) श्ड्श्‌ 


१ 


पे 


सतत #4<ब 2“ ( आए 


भारत मे प्रजातियो का अ्रध्ययन 

भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 

(क) प्रागंतिहासिक युग, (ख) ऐतिहासिक युग 
नीग्रिटो प्रजाति के सम्बन्ध मे मतभेद 

भारत मे प्रजातीय तत्त्व और उसका वर्गीकरण 
उत्तरी भारत मे प्रजातीय तत्त्व 

निष्कर्ष 


११ 


८ प्रष्याय ७--सस्कृति की अ्रवधारणा (007०८८० णी॑ दणाणट) १६५ 


भूमिका--मानव सस्कृति-निर्माता के रूप मे 

सस्कृति की परिभाषा 

सस्‍्क्ृति की प्रकृति 
सस्कृति के सम्बन्ध में कुछ विरोधाभास 

सस्कृति के उपादान 

(क) सास्क्ृतिक तत्त्व, (ख) सस्क्ृति-सकुल, (ग) सस्क्ृति-प्रतिमान, 
(घ) सास्क्ृतिक क्षेत्र 
६ सस्कृति का विकास 

(श्र) उद्विकास, (ब) प्रसार, (स) नवीनीकरण, (द) सस्क्ृृतिकरण 
सस्क्ृति का सगठन 

(क) प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण, (ख) सरूपणात्मक हृ्टिकोण , 
(ग) लयात्मक दृष्टिकोण 

८ सस्क्ृति व व्यक्तित्व 

९ व्यक्तित्व की श्राधघारभूत सरचना 
१० प्रजाति और सस्क्ृति 


#द ०2८ <० 0 “० 


छठ 


अध्याय ८-अशादिसम सामाजिक संरचना व सामाजिक सगठन (शाप्ा- 
पए९ 85002) 507%प्तपट छ्यते 562०2. (7ए920772- 
007) र्३७ 

सामाजिक सरचना की ग्रवधारणा 

सामाजिक सगठन क्या है ? 

आदिम सामाजिक सगठन के आधार 

ग्रादिम समाजो मे स्थिति तथा कार्य 

(क) यौन-भेद, (ख) आयु-भेद, (ग) सम्पत्ति-भेद 

आदिम समाज मे स्त्रियो की स्थिति 

वर्ग व्यवस्था 

७. तिष्कर्ष 
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भूमिका 
विवाह को परिभाषा 
विवाह के उद्देश्य 
विवाह की उत्पत्ति 
विवाह की आयु 
विवाह-सम्बन्धी निपेघ 
(क) पारिवारिक या निपिद्ध निकठाभिगमन, (ख) बहिविवाह, 
(ग) अच्तविवाह 
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अधिमान्य विवाह 

(अर) ममेरे-फुफेरे भाई-बहनो का विवाह, (व) चचेरे-मौसेरें भाई-बहनो 
का विवाह, (स) पति-अञ्राता और पति-भगिनी विवाह, (द) अन्य विशेष 
प्रकार के विवाह 

विवाह के भेद 

विवाह-साथी चुनने के तरीके 

पूव-वेवाहिक तथा प्नतिरिक्त-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध 

विवाह-विच्छेद 

नातेदारी-व्यवस्था 

नातेदारी की रीतियाँ 

परिहार, परिहास सम्बन्ध, माध्यमिक सम्बोधन, मातुलेय, पितृश्वद्नय 
सह-प्रसविता 


भूमिका 
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परिवार क्या है ? 

परिवार की सामान्य विशेषताएँ 

परिवार की विशिष्ट विशेषताएँ 
परिवार--एक प्रकार्यात्मक इकाई के रूप मे 
परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्त 

परिवार के भेद 

वश-समूह 

गोन्न 

निष्कर्ष 
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कानून क्या है ? 
भ्रादिकालीन कानून की प्रकृति 


. कानून के पीछे श्रभिमति 


कानून तथा प्रथाएँ 
झ्रादिम समाजी मे न्याय 


- सम्मिलित उत्तरदायित्व 
- अपराध का निर्धारण 


प्रमाण 


. प्रपराधी सकल्प 
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१६ 
१७ 
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१६ 
२० 
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१३ ८ 


द्ण्ड 

क्षतिपूर्ति 

अदालती कार्यवाही 

आदिम सप्ताजो मे सरकार 
सरकार के प्रकार 

स्थानीय सरकार 

मुखिया 

प्रधान 

वशानुगत एकतत्र या राजा 
परिपद्‌ 

भारतीय जतजातियो का कानून और सरकार 
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भूमिका 
अर्थ-व्यवस्था की परिभाषा 
ग्राधिक विकास के प्रमुख स्तर 
आदिम श्रर्थ-ग्यवस्था की प्रकृति तथा विश्वेषताएँ 
आदिम श्रर्थ-व्यवस्था का वर्गीकरण 
ग्रादिम समाजों मे अथ्थं-व्यवस्था की क्रियाशीलता 
श्रम-विभाजत् 
उत्पादन 
वितरण 
उपभोग 
उपहार और शअतिथि-सत्का र--पॉटलेच 
व्यापार श्रौर विनिमय 
आदिम ग्र॑-व्यवस्था मे सम्पत्ति 
आदिम साम्यवाद 
भारतीय जनजातियी की शर्थ-व्यवस्था 
तीन जनजातियो का आधिक जीवन 
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१ भूमिका 


२ घमं की परिभाषा 


धर्म की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
आत्मावाद या जीववाद, जीवितसत्तावाद या मानावाद, प्रकृतिवाद, फेज़र 
का सिद्धान्त, धर्म का सामाजिक सिद्धान्त, प्रकार्यवादी सिद्धान्त 
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धमं का व्यावहारिक पक्ष 
जादू क्‍या है ? 

जादुई क्रियाओ के तत्त्व 
जादू के भेद 

जादू भौर विज्ञान 

जादू शोर घ्म 
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भूमिका 

टोटम की परिभाषा 

टोटमवाद की परिभाषा 

टोटम श्रौर टोठमवाद की विशेषताएँ 
टोटम के भेद 

टोटम की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
टोटमवाद का सामाजिक भहृत्त्व 
टोटमवांद का भौगोलिक वितरण 
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भूमिका 

कला क्या है ? 

ग्रादिकालीन कला कया है ? 

कला की उत्पत्ति के सिद्धान्त 

कला के ग्रावश्यक तत्त्व 

सौन्दय पूर्ण उद्देग, सामाजिक तत्त्व, घौली, सकेतवाद 
विभिन्‍न काल में कला 

भारत में जनजातीय कला 

भारतीय जनजातीय कला की विश्येषताएँ 
प्रागंतिहासिक कला 

समकालीन कला 
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भूमिका--सगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
सगीत की उत्पत्ति 
सगीत के आवश्यक तत्त्व 
भारत के लोक-गीत 
लोक-गीत की प्रकृृति 
लोक-गीत की परिभाषा 
लोक-गीत के प्रकार 
लोक-गीत के उदाहरण 
लोक-गीत का महत्त्व 
नृत्य 

भारत में लोक-नृत्य 
कुमायूं के लोक-नृत्य 


श्प्र्डः 


अध्याय १७-पौराणिक कथाएँ तथा लोक-गाथाएँ (४५४८०४०029 7०० 
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भूमिका 
पौराणिक कथाग्रो श्लौर लोक-गाथाम्नो मे अन्तर 
पौराणिक कथा का अर्थ 
पौराणिक कथा की उत्पत्ति 
पौराणिक कथाओं की विज्येषताएँ 
पौराणिक कथाश्रो का महत्त्व 
पौराणिक कथाश्रो के कुछ उदाहरण 
लोक-गाथाएँ 
लोक-गाथाओ्र की उत्पत्ति तथा विशेषताएँ 
लोक-गाथाओ का महत्त्व 
लोक-गाथाओर के कुछ उदाहरण 
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भूमिका 

भाषा की परिभाषा 

भाषा की प्राचीनता 

भाषा की उत्पत्ति 

भाषा की सरचना 

भाषा-परिवार 

भाषा का महत्त्व 

भाषा व प्रजाति, भाषा व सस्कृति 


झध्याप १९-आदिकालीन विज्ञान, प्रौद्योगिकी तथा आविष्कार 
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भूमिका--विज्ञान कया है ? 


ग्रादिकालीन विज्ञान 
शादिकालीन आविष्कार 
आदिकालीन प्रौद्योगिकी 
निष्कर्ष 
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भूमिका 

जनजाति की परिभाषा 
जनजाति की विशेषताएँ 
जनजातीय सगठन 
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२१ 
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जनजाति श्रौर प्रजाति मे अन्तर 

भारतीय जनजातियाँ 

भारत मे भ्रनुसुचित जनजातियो की सख्या 

सभ्यता के सम्पर्क मे श्रायी हुई जनजातियाँ 

सभ्यता से दूर रहने वाली जनजातियाँ 

भारतीय जनजातियो का वर्गीकरण 

प्रजातीय वर्गीकरण 

भाषा के शझ्राधार पर वर्गीाकरण 

भौगोलिक या प्रादेशिक वर्गीकरण 

सास्कृतिक वर्गीकरण 

श्राथिक वर्गीकरण 

थारू जनजाति 

सामाजिक सगठन के प्रमुख स्वरूप 

परिवार 

मातृवशीय समाज 

पितृवशीय समाज 

गोत्र और गोत्र समृह ५ 
टोटम 

विवाह 
बहुपति-विवाह 
नातेदारी व्यवस्था 

युवा सगठन 

भारतीय जनजातीय धर्म और जादू 
जनजातियाँ तथा हिन्दू कृपक-वर्ग 


ग्रध्याय २१--भारतीय जनजातियो की समसस्‍्याएँ और उनका निराकरण 
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भूमिका 

जनजातीय समस्याओ के कारण 

जनजात्तीय जीवन पर ईसाई मिशनरी कार्यों का प्रभाव 

जनजातीय समस्याओं की प्रकृति 

आाथिक समसस्‍्याएँ 

मामाजिक समस्याएँ 


» सास्कृतिक समस्याएं 


स्वास्थ्य-सम्बन्धी समस्याएँ 
शिक्षा सम्बन्धी समस्य ए 
जनजातीय कल्याण-कार्य 


१ 
मसानवशास्त्र 


प्रकृति तथा क्षेत्र 
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आ्राचार्य श्री विनयचन्द्र ज्ञान भण्डार, जयपुर 


शी भुरामलजी सिःहमलजी नवलदा 
की तरफ से सादर भेंट । 


मानवश्ञास्त्र की प्रकृति 





अ्रध्याय १ तथा क्षत्र 
(जम 7४०६प+९ बणवें 5209० 
० 477770०79००९४९) 
विषय-्रवेञ 
(॥च्रा70वंप्रटाग07) 


मानव का क्रम-विकास मानव से नही, पशु से हुआ है---मानव के विपय में यही 
प्रथम वाक्य है ओर इसी मे उसका प्रथम या आरादि-परिचय छिपा हुआ है । उद्विकासीय 
प्रक्रिया के फलस्वरूप श्रनेक स्तरों से गुजरता हुआ मानव पशु-जगत्‌ से पृथक्‌ हो गया-- 
पशु मानव बना, मानव वनकर उसने अपनी श्रादि-अ्रवस्था को भूलने का प्रयत्न किया ! 
उन्ही प्रयत्नो के फलस्वरूप पशुता के स्थान पर मानवता का जन्म हुआ, विकास हुआ--- 
विभिन्‍न 'बास्त्र' या विज्ञानों का उद्भव हुआ जिनमे से प्रत्येक ने मानव की प्रगतिशील 
प्रवृतियों व क्षमताओं को प्रमाणित किया । इन्ही विज्ञानों की सहायता से मानव ने सव 
कुछ जानने का प्रयत्न किया । सव कुछ जान लेने की यह अभिलाषा दिन-प्रतिदिन बढती 
ही गयी । मानव ने प्रकृति के रहस्यो को उद्घाटित करना चाहा, पश्ु-जगत को ठीक-ठीक 
पहचानना चाहा, घरती से आकाश तक कुछ भी न छोडा, अ्रपने को भी नही । वैज्ञानिक 
आधार पर कुछ जानने की मानव की इस अभिलापा ने मानव को मानव का ही शिकार 
चना दिया---मानवश्चास्त्र का जन्म हुआ | मानव द्वारा मानव का अध्ययन आ रम्भ हुआ--- 
मानव द्वारा मानव का वैज्ञानिक अव्ययन ही मानवज्ञास्त्र है । 

इसी लिये सच ही कहा गया है कि मानव 'प्रकृति' का सबसे आइचर्यजनक भाग 
है। यह अनोखा मानव केवल प्रकृति का नहीं, स्वय अपने का भी अध्ययन करता है । 
आकाश, घरती, पेड-पोघा, पशु-पक्षी, नदी और समुद्र का श्रध्ययन्त उसके सम्मुख अनेक 
आइचयेजनक झनुभवो को उपस्थित करते हैं ओर उसके ज्ञान-विज्ञान के भण्डार को भरते 
रहते है, परन्तु स्वय अपना ही अध्ययन मानव के लिए और भी रोचक, अत्यन्त झ्राग्चय- 
जनक अनुभवों से भरपूर और अनेक अनोखेपन से समृद्ध होता है। वह स्वय सस्क्ृति को 
मीचता है, विकसित करता है, बम, कला, प्रथा, परम्परा, साहित्य, भाषा को जन्म 
देता है, अनेक आचचय जनक आविप्कारो द्वारा नित्य नये यत्रों का निर्माण करता और 
प्रकृति पर विजय पाता जाता हैं श्रोर फिर एक समय स्वय अपने ही सम्बन्ध मे सोचता 
झौर चकित रह जाता है कि “कितना अनोखा है यह मानव ओर उसके कार्य ।” मानवच्मास्त्र 


विषय-सुची--प्रथम अध्याय 
१. विषय-प्रवेश 
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ले था ऐक 
भ्रध्याय १ तथा क्षत्र 
(जाट 'र&(पएए९ 3णत $0०फ९ 
० 77०70०7०8₹९) 
विषय-पप्रवेज्ष 
([7700प८०07) 


मानव का क्रम-विकास मानव से नही, पशु से हुआ है---मानव के विषय में यही 
प्रथम वाक्य है और इसी मे उस्तका प्रथम या श्रादि-परिचय छिपा हुआ है | उद्विकासीय 
प्रक्रिया के फलस्वरूप श्रनेक स्तरों से गुजरता हुआ मानव पशु-जगत्‌ से पृथक हो गया--- 
पद्मु मानव बना, मानव वनकर उसने अपनी झ्रादि-अ्रवस्था को भ्रुलने का प्रयत्न किया । 
उन्ही प्रयत्तों के फलस्वरूप पशुता के स्थान पर मानवता का जन्म हुआ, विकास हुआ--- 
विभिन्‍न “जास्त्र' या विज्ञानों का उद्भव हुआ जिनमे से प्रत्येक ने मानव की प्रगतिशील 
प्रवृतियों व क्षमताओं को प्रमाणित किया । इन्ही विज्ञानो की सहायता से मानव ने सब 
कुछ जानने का प्रयत्न किया । सव कुछ जान लेने की यह #भिलापा दिन-प्रतिदिन बढती 
ही गयी । मानव ने प्रकृति के रहस्यो को उद्घाटित करना चाहा, पशु-जगत को ठीक-ठीक 
पहचानना चाहा, बरती से श्राकाश तक कुछ भी न छोडा, श्रपने को भी नही । वैज्ञानिक 
आधार पर कुछ जानने की मानव की इस अभिलापा ने मानव को मानव का ही शिकार 
चना दिया--मानवज्ञास्त्र का जन्म हुआ । मानव द्वारा मानव का ब्रध्ययन झा रम्भ हुआ--- 
मानव द्वारा मानव का वैज्ञानिक अध्ययन ही मानवश्ञास्त्र है । 

इसी लिये सच ही कहा गया है कि मानव “प्रकृति! का सबसे आइचर्यजनक भाग 

है। यह अनोखा मानव केवल प्रकृति का नही, स्वय अपने का भी अध्ययन करता है। 
आकाझ, घरती, पेड-पौघा, पशु-पक्षी, नदी और समुद्र का अध्ययन उसके सम्मुख अनेक 
आइचयंजनक अनुभवों को उपस्थित करते हैं ओर उसके नान-विज्ञान के भण्डार को भरते 
रहते हैं, परन्तु स्वय अपना ही अव्ययन मानव के लिए और भी रोचक, अत्यन्त आइचये- 
जनक अनुभवो से भरपूर ओर अनेक अ्रनोखेपन से समृद्ध होता है। वह स्वय ससस्‍्क्ृति को 
सीचता है, विकनित करता है, वर्म, कला, प्रथा, परम्परा, साहित्य, भापा को जन्म 
देता है, अनेक आड्चयंजतक आविप्कारो द्वारा नित्य नये यत्रो का निर्माण करता ओर 
प्रकृति पर विजय पाता जाता है और फिर एक समय स्वय अपने ही सम्बन्ध मे सोचता 
ओर चक्ति रह जाता है कि “कितना अनोखा है यह मानव और उसके कार्य ।” मानवशास्त्र 
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इसी अनोखे मानव और उसके कार्यों का अध्ययन है। यह पुस्तक उसी श्रध्ययन की एक 
विनम्र रूपरेखा है, 'सब कुछ' नही, केवल 'कुछ/ है । 
सानवद्यास्त्र का श्रर्थ और परिभाषा 
(४९०॥णणाह 2०१ ॥2लीप्राए07 ए 37077०7०००६४९) 
मानवश्ञास्त्र (॥०॥70790089 (सल्ल छएठात का#/०898 प्राध्यावाह पता 
बाते फ्राठ गरठप7 कावापणह 2०९9 770270778 '(5०27०८)) का शाब्दिक अर्थ मानव का 
विज्ञान! ([06 ४०९॥०४ ०079॥) है । वास्तव मे यह शाब्दिक श्रथ॑ श्रत्यन्त ही व्यापक और 
सामान्य है । अधिक यथार्थ और स्पष्ट रूप से मानवश्ञास्त्र को हम मानव और उसके कार्यो 
का भ्रष्ययनत कह सकते है । परन्तु यहाँ भी यह स्मरण रखना होगा कि मानव श्लौर उसके 
कार्यों का श्रष्ययन केवल मात्र मानवशास्त्र के द्वारा ही नहीं होता है, श्रन्य सामाजिक 
विज्ञान भी इनका अध्ययन करते हैं, परन्तु मानव-जाति के जन्म से लेकर वर्तमान काल तक 
मानव और उसके कार्यो का जितना विस्तारित अध्ययन मानवशास्त्र के भ्रध्ययन-क्षेत्र के 
अन्तंगत आता है उतना और किसी अन्य विज्ञान के क्षेत्र मे नही । यह तथ्य निम्नलिखित 
परिभाषाओं से स्पष्ट हो जायगा--- 
सर्वश्री जैकब्स तथा स्टने (330005 था0 8७7) के अनुसार “मानवशास्त्र 
मनुष्य जाति के जन्म से लेकर वर्तमान काल तक मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा 
सास्क्ृतिक विकास एव व्यवहारो का वैज्ञानिक अध्ययन है ।7 
श्री हॉबल (0००७०) के शब्दों मे, “मानवशज्ञास्त्र मानव एवं उसके समस्त कार्यो 
का अध्ययन है। सम्पूर्ण श्रर्थ मे यह मनुष्य की प्रजातियो एव प्रथाञ्रो का भ्रध्ययन है |? 
श्री क्रोबर ([(70०0०7) ने मानवज्ञास्त्र की परिभाषा इस प्रकार की है, “मानव- 
शास्त्र मनुष्यो के सम हो, उनके व्यवहार और उत्पादनो का विज्ञान है ।/* 
इस प्रकार हम कह सकते हैं कि मानवशास्त्र सृष्टि के प्रारम्भ से लेकर श्रव तक 
की सानव-जाति के समग्र रूप का वह विज्ञान है जो कि उसके शारीरिक, सामाजिक तथा 
सास्क्ृतिक उद्भव एवं विकास का श्रध्ययन करता है। 
मानवश्ञास्त्र की प्रकृति 
(प०प्रा८ 0 377707900९879) 
जैसा कि प्रारम्भ मे ही कहा कहा गया है मनुष्य प्रकृति का ही झ्रश है । मानव- 
शास्त्र मे मानव का श्रव्ययन विश्व (प्रातए2/88 ) के एक श्रग के रूप मे ही किया जाता है । 
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इस कारण मानवशास्त्र एक प्राकृतिक विज्ञान है। परन्तु, जैसा कि श्री हॉवल ([90००४४) 
का कथन है, “मानवजास्त्र की सर्वप्रथम विशेषता यह है कि प्राकृतिक विज्ञान के रूप मे वह 
एक साथ श्ञारीरिक तथा सामाजिक विज्ञान दोनो ही है ।/* गारीरिक विज्ञान के रूप मे 
मानवशास्त्र मानव-जाति को पशु-जगत्‌ का एक अत्यत महत्वपूर्ण अग मानकर उसके 
उद्भव तथा उद्विकास, शरीर-रचना आ्रादि का अध्ययन करता है। साथ ही, सामाजिक 
विज्ञान के रूप मे मानवश्ञास्त्र मानव के सामाजिक तथा सास्क्ृतिक विकास एवं व्यवहार 
के विभिन्‍न पहलुओं का विवेचनात्मक और तुलनात्मक अ्रध्ययन करता है। मानव-जीवन 
की समस्त विविधताओ से सम्बंधित विज्ञान---भानवशज्ञास्त्र--की यह दोहरी 0४८) 
प्रकृति स्वाभाविक ही है क्योकि मानव केवल पशु-जगत्‌ का एक प्राणी मात्र ही नही है, 
अपितु वह सस्क्ृति, इतिहास और विविध सामाजिक गुणों से सयुकत एक प्राणी भी 
है। अ्रत मानवज्ञास्त्र शारीरिक (779ञ०॥)) या प्राणीशास्त्रीय (90० ०ट्टाप्ण) और 
सामाजिक (50०४) विज्ञान दोनो ही है। इसके अतिरिक्त मानव-जीवन के प्राकृतिक तथा 
ऐतिहासिक पक्ष पर बल देते हुए श्री पेन्तीमैन (९०४०7) ने मानवश्ञास्त्र के विषय मे 
लिखा है कि “एक रूप मे यह (मानवशास्त्र) प्राकृतिक इतिहास की एक शाखा है और 
इसके अन्तर्गत जीव प्रक्ृति के क्षेत्र मे मानव की उत्पत्ति और स्थिति का अ्रव्ययत्त आत्ता 
है। दूमरे रूप मे मानवणास्त्र इतिहास का विज्ञान ।/* झ्रत स्पष्ट है कि मानव- 
शास्त्र शारीरिक तथा सामाजिक विज्ञान के श्तिरिक्त एक इतिहास का भी विज्ञान है । 
इतिहासकार एक सामाजिक वैज्ञानिक हो सकता है यदि वह सामाजिक परिवतंन या 
क्रिया प्रो के सामान्य नियमो को ढूंढ निकालने मे प्रयत्तशील है । इत सामान्य नियमों को 
दूँढने मे उसे नियमानुसार होने वाली पिछली भ्रनेक घटनाश्रो का सावधानी से विश्लेपण 
तथा वर्गीकरण करना होता है। मानवश्ास्त्री भी ऐतिहासिक तथा प्रागैतिहासिक युगो के 
मानव के शारीरिक,मामाजिक तथा सास्कृतिक विकास एव व्यवहार से सम्बन्धित विभिन्‍न 
त्तथ्यो तथा घटनाग्रों काविश्लेपण तथा वर्गीकरण करते हैं और उनके आधार पर शारी रिक, 
सामाजिक तथा सास्क्ृतिक परिवेतेन या क्रियाओं के सामान्य नियमो को ढूढ निकालते 
हैं। इस प्रकार मानवश्ञास्त्र इतिहास का विज्ञान है। 
कुछ मानवज्ञास्त्रियो जेसे, सर्वश्री मेलिनोवस्की (]/७॥09»), रंडक्लिफ- 
न्ञाउन (7२४०८॥7८-8०७7॥ ), आदि का मत है कि मानवशास्त्र केवल विज्ञान के रूप मे 
ही अर्थपूर्ण हो सकता है । इस विज्ञान के क्षेत्र से इतिहास का पूर्णतया बहिष्कार होना 
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चाहिए। मानवशा स्त्रियो का सम्पर्क केवल उन समाजो और मनुष्यों के अ्रध्ययन तक ही 
केन्द्रित होना चाहिए जिनका कि प्रत्यक्ष रूप से अवलोकन किया जा सके । उक्त विद्वानो 
का मत है कि उस प्राचीन इतिहास, समाज या घटनाश्रो की छान-बीन करना, जिसके 
लिये कोई भी लिखित प्रमाण नही मिलते है, किसी भी अर्थ मे किसी विज्ञान के लिए उचित 
नही है । * 

उपर्युक्त मत के विपरीत कुछ मानवश्ञास्त्रियो के मतानुसार मानवशज्ञास्त्र केवल 
इतिहास है । ऐतिहासिक घटनाश्रो और तथ्यो पर ही मानवशास्त्रियो का सम्पूर्ण अध्ययंच 
श्राधारित होना चाहिए । 


परन्तु वास्तव में मानवशास्त्र की स्थिति इन दो विरोधी मतो के बीच की ही है। 
इसमे कोई सन्देह नही कि ऐतिहासिक घटनाओं और तथ्यो को समझे बिना वर्तमान को 
समभना कठिन है, परन्तु उन घटनाओं तथा तथ्यो से, वास्तविक भ्रवलोकन के श्राघार 
पर पुनपंरीक्षण किये बिना, कोई वेज्ञानिक परिणाम निकालना सम्भव नही | समाज और 
सस्क्ृति एक निरन्तर प्रक्तिया है जो कि भूतकाल पर आधारित, वतंमान में क्रियाशोल 
तथा भविष्य की श्रोर गतिशील है। मानवश्ञास्त्र भूत तथा वतंमान दोनो ही काल के मानव 
तथा उसकी सस्क्ृति का वेज्ञानिक अध्ययन है। देश और काल की सीमाझो मे अपने को 
बाँघें बिना मानव-जाति का सम्पूरां अध्ययन करना इस विज्ञान का उद्देश्य है। 


अन्तिम रूप मे, मानवश्ञास्त्र एक विज्ञान है। विज्ञान किसे कहते हैं ? किसी भी 
अध्ययन-वस्तु के सम्बन्ध में वेज्ञानिक पद्धति के द्वारा प्राप्त ज्ञान के क्रमबद्ध या नियमबद्ध 
सग्रह को विज्ञान कहते हैं। मानवशास्त्र की अध्ययन-वस्तु मानव, उसका समाज तथा 
ससस्‍्कृति है। मानवशास्त्री ग्रवलोकन द्वारा तथ्यो का सग्रह, विश्लेषण भ्रौर वर्गीकरण करते 
हैं, क्या है! का वर्णन करते हैं, 'कैसे' का उत्तर देते हैं, और 'क्या है' के आधार पर 'क्या 
होगा” की श्रोर सकेत करते है। 


इतना तो निश्चित है कि मानवश्ञास्त्र एक विज्ञान है, परन्तु यह प्राकृतिक विज्ञान 

है या सामाजिक विज्ञान, इसका भी स्पष्टीकरण यहाँ हो जाना भ्रावश्यक है । इस विषय 
मे भी दो विरोधी मत हैं । एक ओर स्ंश्री फोर्टेज़ (0705), नैंडल (7४४०१७) आदि 
के मतानुसार मानवश्ञास्त्र एक प्राकृतिक विज्ञान है श्ोर मानव-समाजो का अध्ययन प्राकृ- 
' तिक विज्ञानो मे प्रयोग की जाने वाली पद्धतियो द्वारा करता है। मानवशास्त्र का वास्तविक 
कार्य भिन्‍न-भिन्‍त सस्कृतियो के सम्बन्ध मे लम्बे-चौडे विवरण प्रस्तुत करना नही, श्रपितु 
इन सस्क्ृतियों से सम्बन्धित समस्त घटनाओं तथा तथ्यों के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा 
मानव-समाजों के उद्भव, विकास, कार्य तथा परिवर्तन के सम्बन्ध मे सामाजिक नियमो 
(5०८० 895) का पता लगाना है । उक्त विद्वानो का मत है कि सामाजिक जीवन मे 
अनेक नियमावस्थाएँ (८४०७0८8) हैं जिन पर कि समय के परिवर्तन का कोई प्रभाव 
नही होता। दूसरे शब्दों में, सामाजिक जीवन की अनेक घटनाएँ कुछ निश्चित नियमा- 
नुमार होती हैं और इन नियमो (89$) का पता अवलोकन तथा तुलनात्मक अध्ययन 
द्वारा उसी प्रकार लगाया जा सकता है जंसे कि प्राकृतिक विज्ञानों में प्राकृतिक नियमों 


सानवज्ञास्त्र को प्रकृति तथा क्षेत्र रद्र 


(॥2४ए7४] 89७) का पता लगाया जाता है। श्री फोर्टेंज (707०8) के मतानुसार यह 
सब इसलिये सम्भव है क्योकि मनुष्य प्रकृति का ही एक श्रग है । 


इस विचार-धारा के विरोध मे सर्वश्री क्रोवर ([(706०७ ) , बिडने (80769) , 
इवान्स-प्रिटचार्ड (8ए&705-?7 ०००) आदि कुछ दूसरे विचारक हैं जिनका मत है कि 
मानव-जीवन का केवल एक प्राकृतिक या शारीरिक और मानसिक (0ण४कााए-०प/- 
7४ए०४०) स्तर ही नही होता वल्कि एक सामाजिक स्तर भी होता है। मानव समाज 
सौर-मण्डल (809 ४५४०) की भाँति केवल एक प्राकृतिक व्यवस्था नही है, यह तो 
मानवीय या सामाजिक सम्बन्धों की एक व्यवस्था है। वास्तव में समाज उन मानवीय 
सामाजिक भ्रन्त सम्बन्धों (7रांआ9075) का सम्पूर्ं क्षेत्रहै जो एक समूह के 
व्यक्तियो के बीच पाया जाता है और जो उन्हे एक व्यवस्था के श्रन्तगंत सगठित, 
नियन्त्रित तथा स्थिर रखता है। ये सामाजिक श्रन्त सम्बन्ध अनेक ऐतिहासिक घटनाओ, 
तथा सामाजिक आावश्यकताश्ो के फलस्वरूप उत्पन्न, स्थिर तथा परिवर्तित होते रहते है । 
ग्रत समाज एक सामाजिक व्यवस्था है न कि प्राकृतिक । उसी प्रकार मनुष्य भी एक 
सामाजिक प्राणी हैं और चूकि मानवशास्त्र इसी मानव तथा उसके समाज का वैज्ञानिक 
अध्ययन है, इस कारण इसकी गणना सामाजिक विज्ञानों (5०००) 8ल९१०४६४ 0 #0778- 
प्रा7८5) में होनी चाहिए । 


वास्तव मे, जेसा कि हम आगे विस्तारपुर्वक पढेंगे, मानवश्ञास्त्र के दो प्रमुख भाग, 
जो क्रमश मनुष्य और उसकी सस्कृति के श्रष्ययन से सम्बन्धित हैं, (१) शारीरिक 
मानवशास्त्र, और (२) सास्कृतिक मानवशास्त्र हैं। इनमे से शारीरिक मानवशास्त्र मानव 
की उत्पत्ति, उद्विकास, शारीरिक बनावट, भिन्‍नताओो झादि का अध्ययन है । इसके लिए 
इस विज्ञान को प्राकृतिक विज्ञानों की पद्धतियो पर अत्यधिक निर्भर रहना होता है। श्रत 
स्पष्ट है कि मानवशास्त्र का यह भाग--शारीरिक मानवशास्त्र--अश्रव्ययत--वस्तु तथा 
पद्धति की दृष्टि से प्राकृतिक विज्ञानो के अधिक निकट है । परन्तु दुसरा भाग--सास्क्- 
तिक मानवश्ञास्त---जो कि मानव समाज तथा उसकी सस्कृति से सम्बद्ध है, सामाजिक 


विज्ञानो के श्रघि३. निकट है। इस प्रकार मानवशास्त्र प्राकृतिक तथा सामाजिक दोनो ही 
प्रकार का विज्ञान है। 


सामाजिक तथा प्राकृतिक विज्ञान के रूप मे मातवश्ञास्त्र (क) मानव के शरीर 
तथा सस्क्ृति से सम्बन्धित तथ्यों का ठीक-ठीक वर्णन करता है, (ख) तथ्यों और 
घटनाओं का उचित विश्लेषण एव वर्गीकरण करके सामान्य परिणाम निकाबता है, 
(ग) परिवतंन और प्रक्तियाओ के कारणों तथा दिशाओं को निदिचत करता है, तथा 
(घ) भविष्य मे होने वाले परिवर्ततों की श्रोर सकेत करता है। ऐत्तिहा सिक तथा प्रागैति- 
हासिक युगो के सभी मनुष्यो के ऐतिहासिक, समाजश्ञास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक नियमो 
को प्रतिपादित करना इस विज्ञान का विशेष उद्देग्य है |९5 


33%, [३९0०७ गाते 5पटा, ०9 6, एछए 4--5 


२४ सामाजिक सानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


सानवश्ञास्त्र का अध्ययन-विषय तथा क्षेत्र 
(9फ्]€ट-जा०0७/ 2०वें 52096 ० +77770700 ९४५) 


समस्त जीवघारियो मे मनुष्य का स्थान सर्वोच्च है। मनुष्यो भर पशुश्रो मे कुछ 
शारीरिक समानताएं अवश्य ही हैं, परन्तु भिन्‍नताएँ श्रधिक हैं। इन शारीरिक भिन्‍नताझो 
के कारण ही प्राणी-जगत्‌ मे केवल मनुष्य ही दो पैरो के बल सीघे चल सकता है, हाथो 
को विभिन्‍न कार्यों मे लगा सकता है, बोल सकता है, सोच-विचार और कल्पना कर सकता 
है, याद रख सकता है और भविष्य के सम्बन्ध मे अ्रनुमान भी लगा सकता है। परन्तु 
आणी-जगत्‌ मे केवल मनुष्य ही एकमात्र सामाजिक प्राणी नही है, फ्शु-पक्षी, कीड़े-मकोडे 
तक के अपने-अपने समाज होते हैं। यह तो मानव की सस्क्ृति है जो उसे पशुओ से पुर्ण- 
तया पृथक्‌ करती है। सास्क्ृतिक क्षेत्र मे मनुष्यो की विलक्षणताएँ या भ्रनोखापन वास्तव 
मे सुस्पष्ट है। सास्क्ृतिक विकास के निम्नतम स्तर पर भी मनुष्य कुछ न कुछ झौजारो 
तथा अन्य भौतिक वस्तुओ, भोजन प्राप्त करने की प्रविधियो ((७०॥क्‍५०८४) , किसी न 
किसी रूप में श्रम-विभाजन, सामाजिक तथा राजनैतिक सगठन, घमं तथा सस्कार, 
विचार विनिमय के लिये भाषा श्रादि का श्रधिका री रहा है। दूसरे शब्दो मे, आदिम तम 
मानव-समाज मे सस्क्ृति का जो स्वरूप था वह उन्‍्नत-तम पशु-समाज मे भी नितान्‍्त 
दुलंभ है । इन समस्त विभिन्‍नताओो का भ्रष्ययन मानवश्ञास्त्र के अन्तगंत होता है। 
इस प्रकार, पशु और मानव में श्रनेक शारीरिक, मानसिक तथा सास्क्ृतिक भेद 
हैं। परन्तु ये भ्रन्तर केवल पशु और मानव मे ही नही हैं, स्वय मानव के विभिन्‍न समूहो 
या प्रजातियों मे भी अनेक शारीरिक तथा सास्क्ृतिक भेद पाये जाते हैं। मनुष्य-विज्ञान 
के प्रारम्भिक विद्वान एक प्रजाति को दूसरी से प्राय भाषा, धमं, राष्ट्र आदि के आधार 
पर पृथक करते ये । परन्तु मानवशास्त्रियो के वेज्ञानिक अध्ययन से यह क्रमश स्पष्ट होता 
गया कि राष्ट्र, घमें, भाषा, सस्कृति--ये सब प्रजाति से सम्बन्धित नही हैं और इनको 
प्रजाति से सम्बन्धित करना वास्तव मे वैज्ञानिक तथ्यों की ग्रवहेलना करना है। श्राज 
जितनी भी प्रजातियाँ और उप-प्रजातियाँ भूमण्डल पर रह रही हैं, वे सभी एक ही जाति 
(प्र०४० 5497०75) की सदस्य हैं ओर उन्हे कुछ सामान्य शारीरिक लक्षणों के आधार 
पर एक-दूसरे से पृथक्‌ किया जा सकता है। ये शारीरिक भिन्‍नताएँ अ्रनुकुलन (80894- 
(07), उत्परिवतंन ( पापाशाणा ) » पृथक्करण ( 80]9707 ) » स्थान परिवतंन 
(ए्शान्‍्ाआ00) आदि प्रक्रियाओं के फलस्वरूप उत्पन्न होती हैं। मानवशास्त्र के अन्तगंत 
मनुष्य-जाति की इन विभिन्‍न प्रजातियो की उत्पत्ति, वितरण तथा विशेषताओ का तुल- 
नात्मक भ्रध्ययन होता है । 
अत मानवशास्त्र का सम्बन्ध प्रत्येक युग और प्रत्येक समाज के मानव से है क्योकि 
मानवश्ञास्त्र का अध्ययन-विषय समग्र रूप मे मानव (79700 ४8 & ४॥0७) है| स्थान 
और समय के बिना किसी सीमा के मनुष्य मे जो कुछ भी शारीरिक या प्राणी-शास्त्रीय, 
सामाजिक और सास्क्ृतिक तत्व हैं, वे समी मानवश्ञास्त्र का अव्ययन-विपय हैं। मानव 
पशु से घीरे-घीरे मनुष्य मे किस प्रकार विकसित हुआ, इस उद्विकास में उसकी झवरीर- 


मानवज्ञास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र श्भ 


रचना मे कौन-कौन से परिवतंन हुए हैं और इन परिवर्ततो के फलस्वरूप विभिन्‍न मानव 
प्रजातियों का उद्भव किस प्रकार सम्भव हुआ है, ये सभी विषय मानवशास्त्र के अच्त- 
गंत आते हैं। परन्तु जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, प्राणी-जगत्त मे मनुष्य की सर्वेध्रमुख 
विदेपता यह है कि वह न केवल एक सामाजिक प्राणी है वल्कि सस्कृति का एकमात्र 
सृष्टिकर्ता भी है। चूँकि मानवशास्त्र ससकृति का निर्माण करने वाले इस मानव का 
ग्रष्ययन है इस कारण इसका (मानवशास्त्र का) श्रष्ययन-विषय न केवल मानव-समूहों 
को शरीर-रचना प्रजातीय भिन्‍नता आदि ही है, वल्कि विभिन्‍न सस्क्ृतियों के विकास, 
समानताश्रो ओर विभिन्‍तताञ्रो का विश्लेपण तथा वर्गीकरण भी मानवशा सत्र के अ्रध्ययन- 
क्षेत्र मे आ जाता है। इस प्रकार मानवश्ञास्त्र एक ओर मानव की उत्पत्ति, प्राचीन तथा 
आधुनिक मानव प्रजाति के शारीरिक लक्षणों की समानताझो तथा भिन्‍नताश्रों का विश्ले- 
'षण करता है, ओर दूसरी शोर विभिन्‍त मानव-समाजो तथा सस्क्ृतियो-- भाषा, स! हित्य, 
घर्म, ज्ञान, विश्वास, कला, प्रथा, परम्परा, विवाह, राजनंतिक तथा आर्थिक संस्थाओं 
आदि--की उत्पत्ति और उद्विकास का भी अध्ययन करता है। 


इस प्रकार मानवशास्त्र के अध्ययन-विषय को हम दो प्रमुख भागों में बाँट 
सकते हैं--- 


(१) मानव-समूहो या विभिन्‍न प्रजातियों की शरीर-रचना सम्बन्धी विषयो का 
अध्ययत मानवशास्त्र का प्रथम और प्रमुख श्रध्ययत-विषय है । इसके श्रन्तगंत न केवल 
सूप्टि के प्रारम्भ से लेकर अब तक मनुष्य की शारीरिक बनावट मे किस-किस प्रकार के 
अन्तर उत्पन्त हुए, इसका ही अध्ययन किया जाता है बल्कि मानव की उन समस्त शारी- 
'रिक विश्लेषताओो का भी अध्ययन किया जाता है जो कि मात्व को पशु-जगत से पृथक 
करते हैं ज॑से, मनुष्य मे दो पैरो पर खडे होकर चल सकने योग्य पीठ की हड्डी, हाथ से 
दक्षतापूर्वक काम करने की क्षमता, वडा और जटिल मस्तिष्क आदि। इसके ग्रतिरिक्‍्त 
विभिन्‍न प्रजातियो की उत्पत्ति, विस्तार तथा वर्गीकरण भी मानवश्ञास्त्र का एक प्रमुख 
अध्ययन-विपय है। मानवज्यास्त्र मानव की प्रजातियो के विभिन्‍न स्वरूपो का तुलनात्मक 
अध्ययन करता है । एक भ्रजाति की दूसरी प्रजाति से उनकी खोपडी और नाक की बना- 
चट, कद, रक्त-समूह (0[000 8०79) खोपडी का घनत्व, हाथ-पर की लम्बाई, शरीर 
का रग, आँखो का रग, वाल, होठ, जबडो का ढाँचा आदि के आधार पर पृथक किया 
जाता है । इन शारीरिक लक्षणों (ध्रक्मा5) की नाप आदि करके विभिन्‍न प्रजातियों के 
शारीरिक भेदो को सिद्ध करना मानवश्चास्त्र के अध्ययन-विपय का एक प्रमुख अ्रग है ! 

(२) मानवज्ञास्त्र के प्रध्ययन-विषय का दूसरा क्षेत्र समस्त सस्थागत (गराइप्राए- 
॥०णाणा5€व ) व्यवह्यारो, आदतो और क्षमताओं का है जिसके द्वारा मनुप्यो और प्रकृति 
में तथा मनुष्य और मनुष्य या समुह में अनुकूलन सम्भव होता है । इसके भ्रन्तर्गत उन 
समस्त आ्राथिक, राजनैतिक, घामिक तथा सामाजिक सगठनो और संस्थाओं का समावेश 
है, जो कि मनुप्य की विभिन्‍न आवश्यकताओं की पूति में सहायक हैं। मानवण्ास्त्र 
विभिन्‍न आर्थिक, राजनेतिक, घामिक तथा सामाजिक सस्थाग्रो (ज्ञान, विब्वास, प्रथा, 
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प्रमं, जादू, ललित कला, सरकार, न्याय, विवाह, परिवार आदि) के उद्भव तथा उद्‌- 
विकास का श्रध्ययन करता है । सामाजिक तथा सास्क्ृतिक उदुविकास के विभिन्‍न स्तरों 
(४88०) एवं सम्कृति की समानताओ और विभिन्‍नताओ के अध्ययन मे विशेष रुचि 
रखते हैं। आदि कालीन प्रर्थ-व्यवस्था, श्राविष्कार, परिवार, विवाह, नातेदारी, भाषा, 
विज्ञान तथा प्राविधिक ज्ञान, विधान, न्याय तथा शासन-पद्धति, कला, साहित्य, सगीत, 
नृत्य, घर्म तथा जादू श्रादि समस्त विषयो का श्रष्ययन मानवशास्त्र के श्रन्त्गंत होता है 
जिससे हमे इस बात का ज्ञान हो सके कि उक्त सस्थाओ्रो का श्रादिकालीन रूप क्या था 
श्रौर किस प्रकार घी रे-धीरे उनका विकास होता-होता वर्तमान काल तक पहुँचा है। 
उपयुक्त विवेचना से स्पष्ट है कि मानवश्ञास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के श्रन्तर्गत 
मनुष्य-जाति के शरीर, समाज तथा सस्क्ृति से सम्बन्धित समस्त विपयो का समावेश है । 
साथ ही, मानवश्ञास्त्र का अध्ययन किसी विशेष समय या समाज तक ही सीमित नहीं है 
--+इसके अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत भूतकाल तथा वर्तमान, आादिकालीन तथा सभ्य मानव 
व समाज दोनो ही श्रा जाते हैं। मानवश्ञास्त्र मानव का विज्ञान है, चाहे वह मानव श्रादि- 
कालीन हो या सम्य युग का, चाहे वह मानव चीनी या जापानी या भारती या अ्रफ्रीकन 
या अमेरिकन कसी भी समाज का सदस्य क्यो न हो । इस प्रकार मानव-समाज के 
प्रारम्भ से लेकर वर्तमान काल तक मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक उद्‌- 
विकास के विभिन्‍न पक्ष मानवशास्त्र के अ्रध्ययन-क्षेत्र मे आते हैं। विभिन्‍न प्रजाति, समाज 
तथा सस्क्ृति का विश्लेषणात्मक तथा तुलनात्मक श्रध्ययन प्रस्तुत करना मानवशास्त्र का 
विशेष उद्देश्य है। मानवशास्त्री तुलनात्मक श्रध्ययन विशेषकर आधुनिक समूहों तथा 
सम्यताप्रो के अध्ययन मे करते हैं। सास्क्ृतिक क्षेत्र मे मानव शास्त्रियो का ध्यान दुनिया 
के विभिन्‍न स्थानों पर बसे हुए मानव-समूहो की सास्क्ृतिक समानताओं तथा भिन्‍नताओो 
पर होता है । इन समस्त समानताओो तथा भिन्‍नताञ्रो का विश्लेषण श्र वर्गीकरण करते 
हुए मानवशास्त्री उन नियमो या सिद्धान्तो को ढूँढ निकालने का प्रयत्न करते हैं जो कि 
मानव-समाजों तथा सस्कृतियों के उद्भव तथा विकास मे निर्णायक है। भ्रत सानवह्यास्त्र 
एक साथ दारीरधारी मानव तथा सामाजिक व सास्कृतिक सानव दोनो का ही विज्ञान है । 


सानवज्ञास्त्रीय विज्ञान 
(उफ्चन८ट 57075फऊ॒र्०ठड्टांटबाँ 5ट2८0225) 

उपर्युक्त विवेचना के निष्कर्प को यदि दोहराया जाय तो हम कह सकते हैं कि 
मानवज्ञास्त्र समग्र रूप मे मानव के शारीरिक, सामाजिक एवं सास्कृतिक उद्भव, विकास 
एवं विवरण का वेज्ञानिक अध्ययन है। श्रन्य कोई भी विज्ञान इतने विस्तृत तथा समग्र 
रूप मे मानव का अध्ययन नही करता है। इस श्र में मातवशास्त्र का अ्रध्ययन-क्षेत्र भ्रन्य 
किसी भी विज्ञान से कही अधिक विस्तृत है क्योंकि मानवज्ञास्त्र का सम्पर्क सभी युग और 
सभी ममाज से है। इस विस्तृत क्षेत्र का उचित तथा वैज्ञानिक ढंग से श्रष्ययन करने के 
लिए श्रम-विभाजन होना परम आवश्यक है । इस उद्देश्य से मानव के शारीरिक, सामा- 
जिक तथा सास्क्ृतिक उद्भव तथा विकास के विभिन्‍न पक्ष का अध्ययन करने के लिए 
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पुथक्‌ पृथक मानवश्ञास्त्रीय विज्ञानों का विकास हुआ है। ये मानवशास्त्रीय विज्ञान मानव- 
शास्त्र के पृथक परन्तु परस्पर सम्बन्धित गाखाएँ या उपभाग हैं और इनमे से प्रत्येक उप- 
भाग धानव के उपरोक्त अध्ययन के किसी एक पक्ष से विशेष सम्बन्ध रखता है। सर्वश्री 
जैकव्स तथा स्टर्न (780098 था 80) ने मानवज्ञास्त्र के निम्नलिखित पाँच प्रमुख 
उपभागो का उल्लेख किया है"-.- 
(१) मानव का उद्विकास या प्रस्तरीकृत मानवीय अ्स्थि-पजर का अध्ययन 
(पणाशा ४एगणाणा, ण 6 59 ए #65जञ्ञ शा ) 
(२) शारीरिक मानवश्ास्त्र (शए४टवं 870707900९9 ) 
(३) पुरातत्वभास्त्र या प्राग-इतिहास (&70॥४९०089 ण एव्या#079) 
(४) सास्क्ृतिक मानवणास्त्र (टपरॉणिओ 3777070089) 
(५) वैज्ञानिक भाषा-विज्ञान ($ठ०707ग0० १,प्रा-्ठप्रा॥05) 
श्री पिडिगटन (70667ष्टॉ07) ने मानवज्ञास्त्रीय विज्ञानों को निम्न प्रकार से 
विभाजित किया है?-- 
(१) शारीरिक मानवश्मास्त्र (?॥५82८वॉं 877770700£29) 
(२) सास्क्ृतिक मानवज्ञास्त्र (!परापिव #7ता0900१४) 
(क) प्रागैतिहासिक पुरातत्व (शिव्ाइ0070 ,7008९0]0 2९) 
(ख) सामाजिक मानवच्ास्त्र (50०2 8777070689५) 
श्री हॉबल ([0९७८) के अनुसार मानवशा स्त्रीय विज्ञान निम्न हैं।-- 
(१) गरीरिक मानवज्ञास्त्र (शाएथअट्यथो &गरा09००१९४५) 
(अ) मानव-मिति (&॥707०7र८ा५) 
(व) मानव प्राणीजास्त्र (लपयाशा 870029) 
(२?) पुरातत्वभास्त्र (>70०१४९००६५) 
(३) सास्क्ृतिक मानवजास्त्र ((ए/णा३॥ 87070700 59) 
(क) प्रजातिशास्त्र (2070089) 
(ख) भाषा-विज्ञान (7॥78075005 ) 
(ग) सामाजिक मानवज्ास्त्र ($0०४] ७7/7070०£४४) 
श्री लिन्टन (74760॥) ने मानवश्ञास्त्रीय विज्ञानों का वर्गीकरण दूसरे प्रकार 
से किया है?-.- 
(१) शारीरिक मानवन्नाम्त्र (7#एआ०व। #श70०००४६ ) 
(अर) पुरातन मानवजास्त्र (साधा 28]९0700£% ) 
(व) मानव-गरी रज्ास्त्र (3ण72०0]0£29) 
6 ३०० कमाते कालय # बा ए 7 
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घ्रमं, जादू, ललित कला, सरकार, न्याय, विवाह, परिवार श्रादि) के उद्भव तथा उद्‌- 
विकास का श्रष्ययन करता है । सामाजिक तथा सास्क्ृतिक उद्विकास के विभिन्‍न स्तरो 
(४272०) एवं सस्क्ृति की समानताओो और विभिन्‍नताशओ्रो के श्रध्ययन मे विश्येप रुचि 
रखते हैं। श्रादि कालीन अर्थ-व्यवस्था, श्राविष्का र, परिवार, विवाह, नातेदारी, भाषा, 
विज्ञान तथा प्राविधिक ज्ञान, विधान, न्याय तथा शासन-पद्धति, कला, साहित्य, सगीत, 
नृत्य, धर्म तथा जादू आ्रादि समस्त विषयो का अध्ययन मानवशास्त्र के श्रन्तर्गत होता है 
जिससे हमे इस बात का ज्ञान हो सके कि उक्त सस्थाग्रो का श्रादिकालीन रूप क्या था 
ओर किस प्रकार घीरे-धीरे उनका विकास होता-होता वर्तमात काल तक पहुँचा है। 
उपयु कत विवेचना से स्पष्ट है कि मानवश्ञास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत 
मनुष्य-जाति के शरीर, समाज तथा सस्क्ृति से सम्बन्धित समस्त विषयो का समावेश है। 
साथ ही, मानवज्ञास्त्र का श्रष्ययन किसी विशेष समय या समाज तक ही सीमित नही है 
-+इसके अध्ययन-क्षेत्र के भ्रन्तर्गत भूतकाल तथा वर्तमान, आदिकालीन तथा सभ्य मानव 
व समाज दोनो ही थ्रा जाते हैं। मानवशास्त्र मानव का विज्ञान है, चाहे वह मानव श्रादि- 
कालीन हो या सभ्य युग का, चाहे वह मानव चीनी या जापानी या भारती या श्रफ़ीकन 
या अमेरिकन कसी भी समाज का सदस्य क्यो न हो । इस प्रकार मानव-समाज के 
प्रारम्भ से लेकर वतंमान काल तक मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक उद्‌- 
विकास के विभिन्‍न पक्ष मानवद्मास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र मे आते हैं। विभिन्‍न प्रजाति, समाज 
तथा ससस्‍्क्ृति का विश्लेषणात्मक तथा तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत क रना मानवशास्त्र का 
विशेष उद्देश्य है । मानवशास्त्री तुलनात्मक श्रध्ययन विशेषकर श्राघुनिक समूहो तथा 
सम्यताग्रो के अध्ययन मे करते हैं | सास्क्ृतिक क्षेत्र मे मानव शास्त्रियो का ध्यान दुनिया 
के विभिन्‍न स्थानों पर बसे हुए मानव-समूहो की सास्क्ृतिक समानताशञ्रो तथा भिन्‍नताओ 
पर होता है । इन समस्त समानताओो तथा भिन्‍नताभ्रो का विश्लेषण श्रौर वर्गीक रण करते 
हुए मानवशास्त्री उन नियमो या सिद्धान्तो को ढूँढ निकालने का प्रयत्न करते हैं जो कि 
मानव-समाजों तथा सस्कृतियो के उद्भव तथा विकास मे निर्णायक है। अत मानवश्ञास्त्र 
एक साथ शरीरधारी मानव तथा सामाजिक व सांस्कृतिक मानव दोनों का ही विज्ञान है 


मानवशास्त्रीय विज्ञान 
(370९ 87070०%5००३८टवं 82९7०८४) 

उपर्युक्त विवेचना के निष्कर्ष को यदि दोहराया जाय तो हम कह सकते हैं कि 
मानवश्ञास्त्र समग्र रूप मे मानव के शारीरिक, सामाजिक एवं सास्कृतिक उद्भव, विकास 
एवं वितरण का वेज्ञानिक भ्रध्ययन है। श्रन्य कोई भी विज्ञान इतने विस्तृत तथा समग्र 
रूप मे मानव का अध्ययन नही करता है | इस श्रर्थ मे मानवश्ञास्त्र का भ्रध्ययन-क्षेत्र श्रन्य 
किसी भी विज्ञान से कही अधिक विस्तृत है क्योकि मानवज्ञास्त्र का सम्पर्क सभी युग शौर 
सभी समाज से है । इस विस्तृत क्षेत्र का उचित तथा वेज्ञानिक ढंग से अध्ययन करने के 
लिए श्रम-विभाजन होना परम झ्रावश्यक है । इस उद्देश्य से मानव के शारीरिक, सामा- 
जिक तथा सांस्कृतिक उद्भव तथा विकास के विभिन्‍न पक्ष का अ्रध्ययन करने के लिए 


मानवज्ञास्त्र की प्रकृति तथा क्षोत्र २७ 


पृथक्‌ पृथक मानवशास्त्रीय विज्ञानो का विकास हुआ है। ये मानवशास्त्रीय विज्ञान मानव- 
शास्त्र के पृथक परन्तु परस्पर सम्बन्वित शाखाएँ या उपभाग हैं और इनमे से प्रत्येक उप- 
भाग धानव के उपरोक्‍त अध्ययन के किसी एक पक्ष से विशेप सम्बन्ध रखता है। सर्वेश्री 
जैकब्स तथा स्टर्न (78०005 आ0 50॥) ने मानवश्ञास्त्र के निम्नलिखित पाँच प्रमुख 
उपभागों का उल्लेख किया है"-.- 
(१) मानव का उद्विकास या प्रस्तरीकृत मानवीय अ्रस्थि-पजर का अध्ययन 
(स्रणाता :एणेपाणा, ज 6 5069 0 &05आ| /४॥ ) 
(२) शारीरिक मानवश्ञास्त्र (शाज़ड्राटवां #॥070]0£9 ) 
(३) पुरातत्वणास्त्र या प्राग-इतिहास (#7०॥9९८००९७ ण शा्ंधहणएह) 
(४) सास्कृतिक मानवज्ास्त्र (८ए0॥णएरव०ं ४77070029) 
(५) वैज्ञानिक भाषा-विज्ञान ($ट०77० व.धाष्टपा४705) 
श्री पिडिगटन (श0ताशष्ठा07) ने मानवज्ञास्त्रीय विज्ञानों को निम्न प्रकार से 
विभाजित किया है?-- 
(१) शारीरिक मानवश्ञास्त्र (?7५98०८4] /7070700£?9५) 
(२) सास्क्ृतिक मानवज्ञास्त्र (0ए(्राथ &गर0790०० ४५ ) 
(क) प्रागेतिहासिक पुरातत्व (07095070 /709००0089) 
(ख) सामाजिक मानवज्ञास्त्र (8004 #गर090089 ) 
श्री हॉवल (0८०८) के अनुसार मानवशास्त्रीय विज्ञान निम्न हैं*-- 
(१) शरीरिक मानवज्ञास्त्र (ए॥ए8०४] #॥(05००९५) 
(ग्र) मानव-मिति (4॥07079०गा6ध5 ) 
(ब) मानव प्राणीश्ञास्त्र (सण्ाशा छ00£29) 
(२) पुरातत्वशास्त्र (870॥9८०१०४५) 
(३) सास्क्ृतिक मानवश्यास्त्र ((पॉण 2 &7070700289) 
(क) प्रजातिशास्त्र (280॥70029) 
(ख) भाषा-विज्ञान (॥॥7?8075708 ) 
(ग) सामाजिक मानवज्ञास्त्र (50७४] ७&7॥70700९%५) 
श्री लिन्टन (777007) ने मानवज्ञास्त्रीय विज्ञानो का वर्गीकरण दूसरे प्रकार 
से किया है? 
(१) शारीरिक मानवशास्त्र (शाप्रश्ण्थ व7709०0०९॥ ) 
(भर) पुरातन मानवज्ञास्त्र (लपगराशा 79]९07॥0025 ) 
(व) मानव-शरीरश्षास्त्र (307960]0£9) 


7.56 ]३००७ ब्मते इषटाप, ०१ था ए । 
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श्८द सामाजिक मानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


(?) सास्कृतिक मानवज्ञास्त्र (2एॉाए 377707००९५) 


(क ) पुरातत्वशास्त्र (&70०॥९००४8५ ) 
(ख) प्रजातिशास्त्र (॥00£9 ) 
(ग) भाषा-विज्ञान (था) 8पफ्र8705) 


मानवशास्त्र के क्षेत्र तथा अध्ययन- विषय को भली-भाति समभने के लिए उप- 
युक्त मानवशास्त्रीय विज्ञानो मे से प्रमुख-प्रमुख विज्ञानों के विषय में सक्षेप में जान लेना 
आवश्यक होगा । 


(१) शारीरिक मानवशास्त्र 
(?7ए50८8) /॥77770]000089) 


शारीरिक मानवश्ञास्त्र मानव के उद्विकास, शारीरिक बनावट, ढाँचा, प्रकृति 
तथा भिन्‍नताश्रो का वैज्ञानिक श्रध्ययन है। सक्षेप मे, गरीरिक मानवश्ञास्त्र मानव के 
शारीरिक पक्ष का अध्ययन करता है । किन-किन स्तरो मे से गुज़र कर मनुष्य पश्चु जगत्‌ 
से पृथक्‌ हो गया भर फिर प्रथम मनुष्य होने के समय से वर्तमान समय तक उसके 
शारीरिक लक्षणो मे कौन-कौन से परिवतेन हुए, इन समस्त विषयो का अध्ययन शारी रिक 
मानवश्ञास्त्र करता है। साथ ही, शारीरिक मानवशास्त्र भुमण्डल के विभिन्‍न भागों में 
विध्वरे हुए मानव-समुहो मे जो शारीरिक भिन्‍नताएँ हैं उनका भी भ्रध्ययन करता है श्रौर 
उनके शारीरिक लक्षणो के श्राघार पर उनका विभिन्‍न प्रजातीय-समूह मे वर्गीकरण करता 
है। इसीलिए श्री जे० एस० उईनर (78 फथ्याथा) ने शारीरिक मानवज्यास्त्र के 
श्रष्ययन-क्षेत्र को दो प्रमुख भागो मे विभाजित किया है--- (श्र) उद्विकासीय प्रक्तिया के 
फलस्वरूप उत्पन्त मानव का अ्रध्ययन, और (ब) मानव जनसख्या का अ्रध्ययच तथा 
विश्लेषण ॥१९ प्रथम विषय के अ्रष्ययन् के लिये शारीरिक मानवशास्त्रियो को सुष्टि के 
प्रारम्भ से लेकर अब तक जो मनुष्य के शारीरिक परिवतंन हुए हैं उनपर घ्यान केन्द्रित 
करना पडता है| वे समार मे आदि मानव की खोज करते हैं श्रौर उसके ज्ञा रीरिक लक्षणों 
से परवर्ती युग के मनुष्य के शारीरिक लक्षणो का तुलनात्मक श्रष्ययन करके उद्विका- 
सीय प्रक्रिया की दिशा निर्धारित करते हैं। इस प्रकार हमे यह ज्ञात होता है कि किन-किन 
शारीरिक लक्षणो के उत्पन्त तथा विस्तार होने पर मनुष्य पशु-जगत्‌ से प्रथक हो गया या 
किन-किन शारीरिक लक्षणो के क्रमश" लोप हो जाने पर मनुष्य पशु नही रह गया । इस 
अध्ययन-क्षेत्र के अन्तगंत शारीरिक मानवश्ञास्त्र साधारणतया निम्न प्रश्नों का उत्त र देता 
है---कहाँ और कव झ्रादिमतम मनुष्यो का श्राविभाव हुआ ? ये लोग देखने मे किस प्रकार 
के थे और इनमे परस्पर कौन-कौन-सी समानताएँ या भिन्‍नताएँ थीं ? मानव-उद्भव से 
लेकर अब तक उनके शारीरिक विशेषताओ्ो मे किस प्रकार परिवतंन हुए हैं ?!! 
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द्वितीय बिपय अर्थात्‌ मानव जनस्या के अध्ययन तथा विश्लेषण में शारीरिक 
मानवश्ञास्त्र शारी रिक विशेषताओं के श्राधार पर विभिन्‍न मानव-समूहो में अन्तर या भेद 
को स्पष्ट करता है। जैसा कि पहले ही व॒ताया जा चुका है, आज यह स्वीकार कर लिया 
गया है कि ससार के विभिन्‍न भौगोलिक क्षेत्रों मे बिखरे हुए समस्त जीवित मानव- 
समूहो की उत्पति एक ही मनुष्य-जाति, मेबावी मानव (क्अ०॥0 उ49727४) से हुईं 
है, परन्तु उत्परिवर्तत, पृथककरण, अनुकूलन, स्थान-परिवर्तत आदि के कारण विभिन्‍न 
मानव-समूहो या प्रजातियों में अनेक शारीरिक भिन्‍नताएँ उत्पन्न हो गई है। इन्ही 
शारीरिक भिन्‍तताशो का पता लगाना तथा उन्ही के श्राधार पर प्रजातीय-समूहों का 
वैज्ञानिक वर्गीकरण करना बारी रिक मानवशास्त्र का एक विशिष्ट विपय है। इस प्रकार के 
प्रजातीय वर्गीकिरण करने के लिए घारीरिक मानवशास्त्र के श्रन्तर्गत मानव के निश्चित तथा 
अनिश्चित झारी रिक लक्षण जैसे कद, खोपडी का माप, रक्त समूहों का बिब्लेषण, खोपडी 
का घनत्व, नासिका का माप, हाथ-पेर की लम्बाई, वक्ष-स्थल की परिधि, त्वचा, आँख 
और केश के रग, होठ, जवडों का ढाँचा आदि का अध्ययन होता है । 


इस प्रकार जारीरिक मानवज्ास्त्र के भ्रब्ययन-क्षेत्र के श्रन्तगंत निम्न विपयो का 
समावेश होता है-- (क) मानव उद्विकास का इतिहास, (ख) मनृष्यो और पश्ुग्रो में 
अन्तर, (ग) विभिन्‍न मानव-प्रजातियों मे भेद के जारीरिक आधार, (घ) वजानुसक्र- 
मण (7०००५ ), उत्परिवर्तत (7र72॥0०॥ ) श्रावि की प्रक्रियाएँ जिनके द्वारा गारी- 
रिक विशेषताएं एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति या एक समूह से दूसरे समूह को हस्तान्तरित 
होते है ओर इत शारीरिक विद्येषताओ में अन्तर उत्पन्न होते रहते हैं, (४) मानव की 
शारीरिक भिन्‍नताश्रों के अन्य आधार या कारक ) इसके अतिरिक्त शारीरिक मानव- 
शास्त्र ऐसे प्रशनो का भी उत्तर देने का प्रयत्तन करता है जैसे, क्या प्रजातियों मे उच्चता 
या निम्तता का प्रब्त उचित है, इसका वास्तविक आधार क्या है ? क्या शारीरिक लक्षणों 
में अन्तर पर्यावरण (#श्याणाए०7) के कारण भी उत्पन्न होते हैं? विभिन्‍न मानव- 
समूहों में प्रजातीय-मिश्रण प्राणीश्षास्त्रीय दृष्टिकोण से उचित है या नही ? बुद्धि को 
प्रजातीय वर्गीकरण का आधार क्यो नहीं मानना चाहिए श्रथवा वर्तमान समय मे शुद्ध 
प्रजाति की घारणा क्यो अवेज्ञानिक है ? 


अत स्पष्ट है कि शारीरिक मानवश्ञास्त्र मे मनुष्यजाति के उद्भव तथा विकास 
एवं शारीरिक विजेपताओं से सम्बन्धित समस्त विपयो का अध्ययन किया जाता है । 
और भी सक्षेप मे, श्री हॉवल (06००८) के अनुसार, “शारीरिक मानवश्ञास्त्र मानव- 
जीव (॥077705) की गारीरिक विशेपताओं का अ्रध्ययन है|? इस विस्तृत क्षेत्र मे 
अध्ययन कार्य को अधिक वेज्ञानिक स्तर पर लाने के लिये शारीरिक मानवश्ञास्त्र स्वय 
भी कुछ उपगाखाओ अर्थात्‌ सहायक-विज्ञानों मे विभाजित है। इन सहायक विज्नानों मे 
प्रमुख निम्नलिखित हैं--- 
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(भर) मानव उत्पत्तिशास्त्र (स्रीष्माशा 0था०ा०5)--यह वह विज्ञान है 
जो मानव की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे अध्ययन करता है । इसका विशेष सम्बन्ध मानव 
वश्ञानुसक्रामण से होता है। सन्‍्तानोत्पत्ति की प्रक्रिया के अन्तर्गत वाहकारु (8७768) 
मे जो परिवतंन होते हैं श्रोर उसके फलस्वरूप मनुष्य के शारीरिक लक्षणो मे जो भिन्‍नता 
आ जाती है इन समस्त विषयो का अ्रध्ययन मानव उत्पतिशास्त्र का विदेप उद्देश्य है। 
दो भिन्‍न समूहो मे यौन-सम्बन्ध (४०४७॥2 ) स्थापित हो जाने के फलस्वरूप जो वर्ण- 
सकर सन्‍्तानो की उत्पत्ति होती है उससे एक नवीन प्रजाति-समृह की रचना हो जाती 
है। इस प्रक्रिया के श्रतिरिक्त उत्परिवर्तन (7्राप/&707 ) वाहकाणुओो की श्राकस्मिक हानि 

(2०८ा०था थे 088 ० 8०7८४) , प्रवरण की प्रक्रिया श्रादि भी मानव उत्पत्तिशास्त्र का 
श्रष्यपन-विषय है । सक्षे३ मे, मानव उतपत्तिशास्त्र के श्रध्ययन-क्षेत्र के श्रन्तगंत वशानु- 
सक्रमण की प्रक्रियाएँ, वशानुसक्रमण मे परिवर्तेत की विधियाँ तथा शारीरिक भअ्रनुकुलन 
की प्रक्रियाएँ झाती है ।९ 

(ब) पुरातन मानवशास्त्र (प्रप्रा/शा 20]8०070029)--शारी रिक मानव- 
शास्त्र की एक प्रमुख उपशाखा पुरातन मानवश्ञास्त्र है जो कि प्रस्तरीकृत मानवीय श्रस्थि- 
पजर तथा उनके श्रवशेषो (05आ]8 7७ग्राआा5) के श्रध्ययत्त तथा विश्लेषण द्वारा इस 
सत्य की खोज करती है कि मनुष्य के शारीरिक ढाँचे मे क्यो, कैसे, कब और कहाँ पशुग्रो 
से भिन्‍नता उत्पन्न हो गई । इस प्रकार के श्रस्थि-पजरो के श्रध्ययन से यह ज्ञात होता है कि 
मानव उद्विकास का प्रारम्भिक स्वरूप क्या था और सम्भावित कितने वर्ष पहले बन्दर 
तथा मनुष्य मे स्पष्ट अन्तर उत्पन्न हो गये थे। इस प्रकार प्राचीन मानव के उद॒विकास 

का अ्रध्ययन सम्भव हो जाता है। यद्यपि इतस प्रकार के प्रस्तरीकृत मानवीय श्रस्थि-पजरो 
को ढूंढ निकालना अत्यन्त कठिन है और श्रब तक बहुत ही कम प्राप्त हो पाए हैं, फिर 
भी इस उपाय से प्राचीन-मानव के विपय मे अर्थात बन्दर श्रादि से मानव के उद्विकास 
के सम्बन्ध मे कुछ प्रारम्भिक जानकारी प्राप्त की गई है । 

(स) मालव समिति (/ प्रा0790०7/०7५ )--यह मानव के शारीरिक लक्षणों 
को नापने का विज्ञान है। इस विज्ञान मे मानव-शरीर के विभिन्‍न श्रगो ज॑ से, खो पडी, नाक 
आदि को नापने के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ देशना (770०४) निश्चित हैं जिनकी सहायता से 
इन श्रगो को अको मे भ्रभिव्यक्त करना सम्भव हो गया है । उदाहरणार्थ, सिर की चौडाई 
से सिर की लम्बाई का भाग देकर १०० से गुणा करने पर शीषंदेशना ((०एाधा०- 
470०%) निकल श्राती है। इसी देशना के अनुसार सिर तीन प्रकार के वताये जाते हैं--- 
लम्बे सिर, माध्यमिक सिर शौर चौडा सिर । इसी प्रकार नासिका देशना (77४&४- 
पग0०६) भी निकाली जाती है । ये सब शारीरिक लक्षण ही विभिन्‍न मानव प्रजातियों 
के घुलनात्मक अध्ययन के आधार हैं। दूसरे घव्दो मे, मानव-मिति की सहायता से हम 
विभिन्‍न मानव समूहो के थारीरिक लक्षणों को नापते हैं श्रौर उसी नाप के आधार पर 
एक मानव समूह को दूसरे समूह से पृथक करते हैं। मानव-मिति मे मनुष्य के निश्चित 
तथा झनिश्चित दोनो ही प्रकार के शारीरिक लक्षणों का समावेग होता है । निश्चित 
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शारीरिक लक्षण वे हैं जिन्हे निश्चित रूप से नापा जा सकता है जसे सिर, नाक, कद आदि 
का नाप। इसके विपरीत श्रनिश्चित शारीरिक लक्षण वे है जिन्हे निश्चित रूप से नही 
नापा जा सकता है जैसे शरी र का रग, वालो की बनावट, नेत्र का रग श्रादि । फिर भी 


पानव-मिति मानवज्ञास्त्र की यथार्थेता (०४४०7४5७) प्रदान करने मे काफी सहायक 
सिद्ध हुई है। 


(२) सांस्कृतिक मानवशास्त्र 
((प्रो।एएः० 3777090029) 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, मनुष्य और पशुशरो मे कुछ शारीरिक समानताएँ 
होते हुए भी भिन्‍नताएँ श्रधिक है। दो पेरो के वल सीधे चल सकना, हाथो से विभिन्‍न कार्यों 
को करने की शक्ति, मापा, श्रधिक विस्तृत तथा जटिल मस्तिष्क जिसके कारण विचारने, 
कल्पना करने तथा याद रखने की शक्ति का होना झ्रादि मनुष्यों को पशुओं से पृथक्‌ करता 
है। ये सभी शारीरिक विशेषताएँ एक-दूसरे से सम्बन्धित है और इनके कारण ही मनुष्य 
यंत्र तथा औजारो का श्राविष्कार कर उन्हे बना सका है, रहने के लिये झ्रावास का निर्माण 
कर सका है, खाने के लिये घरती पर अनाज उपजा सका है, ज्ञान, निर्माण-कला, धर्म, 
विश्वास, रीति-रिवाज, कला, साहित्य, सस्थाएँ, सामाजिक संगठन तथा श्रन्य ऐसी 
क्षमताओं भ्रौर श्रादतो को विकसित एव स्थापित कर सका है। इतके द्वारा मनुष्यों की 
प्राणीशास्त्रीय तथा सामाजिक आ्रावश्यकताओ की पूर्ति और पर्यावरण से उनका अनुकूलन 
सम्भव हुआ है। इस प्रकार सस्क्ृति सम्पूर्णों पर्यावरण का वह भाग है जो मनुष्यो द्वारा 
बनाई गई है श्रौर जो कि वश्ञानुसक्रमण की प्रक्रिया के द्वारा नही बल्कि मानवीय श्रन्त - 
क्रियाग्रो द्वारा हस्तान्तरित (धरथ्याआ760 ) होती रहती है। समस्त जीवघारियो मे केवल 
मानव ही एकमात्र सस्क्ृति का सृप्टिकर्ता है श्ौर कुछ शारी रिक समानता होने पर भी मानव 
की सस्क्ृति ही उसे पशु-जगत्‌ से पूर्णतया पृथक कर देती है । सास्क्ृतिक मानवज्ञास्त्र इसी 
सस्क्ृति का प्रध्ययन है। इस विज्ञान का उद्देश्य मानव के सास्कृतिक विकास एव व्यवहार 
के विभिन्‍न पक्ष का श्रष्पययन तथा विभिन्‍त मानव-समुहो की सास्क्ृतिक जीवन मे भिन्‍नताओो 
के कारण का विश्लेषण तथा वरणंत करना है। सर्वेश्री बील्स तथा हॉइज्र (86७४ <& 
प०7७7) के शब्दो मे, “सस्क्ृतिक मानवशास्त्र मानव सस्कृतिश्रो की उत्पत्ति तथ इति- 
हास, उनका उद्विकास एवं विकास और प्रत्येक स्थान तथा काल मे मानव सस्कृतियो के 
ढाँचे एव कार्यो का अध्ययन करता है।??4 इस प्रकार सास्कृतिक मानवश्ञास्त्र के अध्ययन- 
क्षेत्र के अन्तगंत मानव सस्क्ृतियों की समस्त वास्तविकताएँ श्रा जाती है, चाहे वह सस्कृति 
आदिकालीत ससस्‍्कृति हो या किसी सभ्य समाज की । सस्क्ृतियों की उत्पत्ति, उनका 
विकास तथा विस्तार किस प्रकार होता है । ससस्‍्क्ृति के द्वारा मानव का अनुकूलन अपने 
प्राकृतिक तथा सामाजिक परिस्थितियो से किस प्रकार सम्भव होता है, समय के बीतने 
के साथ-साथ तथा अन्य सस्कृतियो के सम्पक मे आने पर सास्क्ृतिक परिवर्तत किस प्रकार 
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होता है, किस प्रकार एक सस्क्ृति मे जन्म लेने के पश्चात्‌ व्यक्ति धीरे-घीरे अपनी 
सस्कृति के साँचे मे ढलता चला जाता है और किस ढग से मनुष्य की यह सामाजिक विरासत 
(5००० ॥०7/४४०) एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्तातरित होती रहती है, इन समस्त 
विषयो मे सास्क्ृतिक मानवशास्त्र विशेष रुचि रखता है | अञ्रत स्पष्ट है कि मानव के 
ग्राविष्कार, निर्माण-कला, घमं, विश्वास, रीति रिवाज, कला, साहित्य, सामा जिक ग्राथिक 
तथा राजनीतिक सगठन एवं सस्‍्थाएँ तथा इन सब के अन्तनिहित नियमो (7.899७) आदि 
सभी का भ्रध्ययन सास्कृतिक मानवशास्त्र के विषय-क्षेत्र मे है । 

इस प्रकार सास्क्ृतिक मानवश्ास्त्र का अध्ययन-दक्षेत्र ग्रत्यन्त व्यापक है । इसी लिए 
यह विज्ञान प्रमुख रूप से चार उप-विज्ञानो मे विभाजित है--प्ुरातत्वश्चास्त्र (शणी९०- 
]0859), प्रजातिशञास्त्र (४४70089), भाषा-विज्ञान (778प्प८7०) तथा सामाजिक 
मानवशास्त्र (50०8 श॥777070]079) । इनमे से प्रत्येक का श्रपना-अपना भ्रध्ययन-विषय 
है जिनका कि श्रध्ययत वे अपनी-अभ्रपनी विशिष्ट अ्रध्ययन-प्रणाली द्वारा करते हैं । यहाँ 
सक्षेप मे उक्त चार विज्ञानो के विषय मे जान लेना उचित होगा । 

(क) पुरातत्वश्ञास्त्र (570०0029) प्राय एक शताब्दी पुराना पुरातत्व- 
शास्त्र का शाव्दिक अर्थ है प्राचीन का श्रष्ययन (47०९००९४५४--(७०/ द्वाटाध्रा०र 
धाणलां--।०६वा4 5६009 ) । अधिक स्पष्ट रूप मे कहा जा सकता है कि पुरातत्वशास्त्र 
खुदाइड्रो (७४०४एश0॥ ) से प्राप्त ककालीय ($/८/०४]) तथा अन्य मौतिक श्रवशेषो के 
श्राधार पर प्राचीन मानव तथा उसकी ससस्‍्क्ृति की उत्पत्ति, उत्थान और/ग्रथवा पतन का 
भ्रध्यपन है । सकुचित अर्थ में पुरातत्वश्ास्त्र का श्रष्ययन-विषय मानव की हस्तकला 
(#थातालर्धा) के श्रवशेष हैं। परन्तु वास्तव मे, जैसा कि श्री नेल्सन (२८।४०॥) का मत 
है, “पुरातत्वशास्त्र मनुष्य तथा उसकी सस्क्वति की उत्पत्ति, प्राचीन श्रवस्था तथा विकास 
से सम्बन्बित समस्त भौतिक अ्वशेपो का अध्ययन है ।* सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर 

(8९४५ 2११ प्रणा०) ने भी लिखा है कि “पुरातत्वशास्त्र या प्राग-इतिहास प्राथमिक 
रूप से प्राचीन सस्क्ृतियों तथा श्राधुनिक सम्यताओञो के भूतकालीन अ्रवस्थाओ का श्रव्ययन 
है ।”!९ इस विज्ञान का प्राथमिक सम्पर्क उस युग के मानव, समाज तथा सस्क्ृति से होता 
है जिसके सम्बन्ध मे कोई लिखित इतिहास उपलब्ध नही है। इस कारण इसकी खोज का 
एकमात्र आधार खुदाइयो से प्राप्त भौतिक अवशेष ही होते है। इस प्रकार प्राप्त प्रागे- 
तिहासिक श्रौजारो, उपकरणो तथा मानव कलाक्ृति के अन्य श्रवशेपो का जब श्रध्ययन 
होता है तो मानव इतिहास की प्रक्रियाश्रो, सामाजिक जीवन, सस्क्ृृति श्रादि अनेक विपयो 
पर प्रकाश पडता है तथा उससे प्राचीन सामाजिक जीवन की सामान्य विशेपताओ का 
वेज्ञानिक और इसलिए निर्भर योग्य ज्ञान प्राप्त होता है । उदाहरणार्थ, सन्‌ १६२१ से 
प्‌ ब्वत्के-वणत्ट्ठ प्रा४ए फद चरजयर्ते 85 चार इसटा८९ त९एगल्ते 60 6 नछतेए. पट 
व्णाट ४०9, ० ्ष्टोणट सार एथांग्गाए 70 प्र ठाए्ठए, पल व्यपव॒प्पाए, गाते 0९ 
त९१ शु०्फगाच्या गगाबा बात 6 का5 व्यॉमग्पच्ट?र परत उरलाइ०ए, ली. फे०बड थायते ठपालड, 
(द्लाधदा! सा/ए779०029, 0 6 घट्वाओ बग्त (४० , िटएछ ैठल:८, 938, 9 46 


[6. *फ्ाल्णणढए ० एाथ्ाजगज तेल्वी5 एगागवरयार छफि शाललाई टपपाल्ड बात 
भय छ35६ ए35८३ एी ग्राए्पेध्या छर्योंटबधत्त५ 2? फ्ेच्बा5 बमते सगुक, ०१ ८, 9 0 
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पूर्व सिन्धु घाटी की सम्यता के सम्बन्ध में हमे कुछ भी ज्ञात न था। परन्तु मोहन जोदडो 
तथा हडप्पा की जो खुदाई हुई उससे जमीन के नीचे दबे हुए दो शहर तथा अन्‍य अनेक 
अवशेष प्राप्त हुए जिनसे कि सिन्धुघाटी की एक प्राचीन सभ्यता पर प्रकाश पडा। इसने, 
जैसा कि श्री आर० ई० एम० छ्वीलर (९ 5 | ५४०००) ने कहा है, भारतीय 
सभ्यता के इतिहास को तीन हजार ई० पू० (8 ८) पीछे फेंक दिया है क्योकि 
मोहन जोदडो सम्यतता का काल ३२५० और २७५० ई० पू० के बीच निश्चित किया 
गया है। इसी प्रकार प्राचीन मानव सस्क्ृति तथा सम्यता से सम्बन्धित अनेक विपयो 
का ज्ञान हमे पुरातत्व शास्त्रियो की खोजो से प्राप्त होता है। इनका काम कठिन अवश्य 
है परन्तु मानव इतिहास तथा सस्क्ृति के पुनरनिर्माण मे इतके खोजो का महत्व भी उतना 
ही अधिक है । जिस युग के सम्बन्ध मे कोई भी लिखित प्रमाण उपलब्ध नही है, उस 
समय की सामाजिक, सास्कृतिक और ग्राथिक जीवन के प्रतिमान (7श्ञॉथ्ा) के पुन- 
निर्माण में जमीन से खोदकर निकाले गये प्राचीन औजार, हथियार, मकान तथा अन्य 
इस प्रकार के भौतिक श्रवशेष ही एकमात्र साधन हैं । उदाहरणार्थ, यदि केवल तीर-घनुष 
ही प्राप्त होते हैं तो हम कह सकते है कि उस युग मे लोग शिकार करने की स्थिति 
(प्ण्राएागढ़ ४98०) में थे। उसी प्रकार जमीन की खुदाई से प्राप्त श्रवशेषों के श्राधार 
पर ही मानव के सास्कृतिक विकास को प्रस्तर-युग (8078 3९8), ताम्र-युग (7०99० 
226), कास्य-युग (870726 88०) तथा लौह-युग (!०॥ 286) इन चार प्रमुख भागो 
मेविभाजित किया जाता है । यद्यपि इन अवशेषो के आघार पर निकाले गये निष्कर्पो पर 
पूर्णतया निर्भर नही रहा जा सकता है, फिर भी प्रागगंतिहासिक युगो के मानव, समाज 
ग्रौर सस्क्ृति के सम्बन्ध मे अनेक सम्भावित सत्यो का ज्ञान हमे श्रवश्य ही होता है। 
अत स्पष्ट है कि पुरातत्वशास्त्र का उद्देय या लक्ष्य मानव-सस्कृति के इतिहास 
के सम्बन्ध मे हमारे ज्ञान को अधिकतम विस्तृत करता तथा मानव की प्राचीनतम कृतियो 
एवं सास्क्रतिक परिवततेन के सामान्य नियमो अथवा झन्तर्धा राओ से हमे परिचित कराना 
है । यह विज्ञान मानव तथा उसकी सस्क्ृति की उत्पत्ति, उत्थान और/भ्रथवा पतन एव 
भौगोलिक विवरण के सम्बन्ध मे हमे ज्ञान कराती है श्रौर यह भी बताती है कि प्रागति- 
हासिक युगो मे प्रमुख मानव-आविष्कार कहाँ भश्रौर कब हुए तथा वे कैसे ससार के विभिन्‍न 
भागो में फैल गये ।”!” परन्तु चूँकि पुरातत्वशास्त्र के निष्कर्ष जमीन की खुदाइओ से 
उपलब्ध भौतिक भ्रवशेषो पर भ्राधारित होते हैं, इस कारण इस विज्ञान की सहायता से 
हमे प्राचीन मानव समाज के केवल भौतिक सस्क्ृति के सम्बंध मे श्रधिक निश्चित ज्ञान हो 
पाता है। पुरातत्वशास्त्र हमे प्राचीन मानव के औजार, हथियार, वरतंन, मकान, श्राभूषण 
झादि के सम्बन्ध में तो वता सकता है, किन्तु उतकी श्रभोतिक सस्क्ृति जैसे मनोविचार, 
जीवन-दर्णन, विश्वास, प्रथा, रीति-रिवाज, नियम-कानून आदि के सम्बन्ध मे कुछ भी 
वताना इस विज्ञान के लिए सम्भव होता है। इन विषयो पर जो कुछ भी थोडा-बहुत बताया 
जाता है वह पूरंतया अनुमान पर निर्भर होता है। फिर भी पुरातत्वशास्त्रियो द्वारा उन 


प्रक्रियाओं तथा भअन्तघार्राश्ो के विश्लेषण तथा निरूपण से जिनके द्वारा मानवीय समाजो, 
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संस्क्ृतियो तथा सम्यताओं का क्रम-विकास हुआ है, हमे वर्तमान को समभने तथ भविष्य- 
वाणी करके भविष्य के मानवीय विकास को नियन्त्रित करने मे पर्याप्त सहायता मिली 
है [778 

(ख) प्रजातिश्ञास्त्र (20770089 )--कहा जा सकता है कि प्रजातिशास्त्र 
का कार्यक्षेत्र वही पर प्रारम्भ होता है जहाँ पुरातत्वशास्च्र का कार्यक्षेत्र समाप्त होता है ।?* 
शाब्दिक रूप से प्रजातिशास्त्र (2पशाण08ए--७ा श/गर०8 780०, 976076-+ ०8० 
8४009) का श्रथे है प्रजातियों का अध्ययन । परन्तु यह शाब्दिक श्रर्थ प्रजातिश्ास्त्र का 
वास्तविक परिचय नही है। श्री हॉवल (0८०७) के शब्दी मे, प्रजातिशास्त्र “प्रजातियो 
का अध्ययन नही है, यह काये तो शारीरिक मानवश्ञास्त्र का है , प्रजातिशास्त्र ससार की 
सस्क्ृतियों का श्रष्ययन है ।?? सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर (78०8]5 ७70 प्रण]०) ने 
भी लिखा है कि प्रजातिश्ञास्त्र सस्क्ृति का सिद्धात या विज्ञान है ।?! प्रजातिशास्त्री (७#- 
70]08/780 भूमण्डल मे बिखरी हुई विविध सस्‍्क्ृतिओ्रो को खोजते, अध्ययन तथा वर्गी- 
करण करते हैं, चाहे वे सस्क्ृतियाँ पिछडी जनजातियों (8706७) की हो या सभ्य मानव 
की । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए प्रजातिद्ञास्त्रियो को ससार के प्रत्येक भाग के अनेक 
प्रजातीय-समूहो के निकट सम्पर्क मे आना पडता है जिससे उनकी ससस्‍्क्ृतियों के विभिन्‍न 
स्वरूपो का विश्लेषण, निरूपण तथा तुलनात्मक अध्ययन सम्भव हो सके । 


ससार की सस्क्ृतियो मे अनेक विविधताएँ हैं। उनमे समय तथा समाज के श्रनुसार 
भिन्‍नताएँ दिखाई देती हैं। फिर भी बहुतेरी सस्क्ृतियों मे, उनके एक-दूसरे से बहुत दूर 
होने पर भी, अनेक आइचयेजनक समानताएं भी पाई जाती हैं । प्रजातिशास्त्र मानव-समूहो 
की विविध ससस्‍्कृतियो की इन समानताञो तथा भिन्‍नताओं के श्रध्ययन मे विशेष रुचि 
रखता है और इस बात की व्याख्या करता है कि ये समानताएँ तथा विभिन्‍नताएं क्यो हैं । 
हाल मे प्रजातिशास्त्रियो ने सस्कृति का व्यक्तित्व के विकास में मह॒त्व तथा व्यक्ति का 
सास्कृतिक विकास या परिवतत में काये (70०) आदि विषयो पर भी विचार करना 
प्रारम्भ कर दिया है । 

(ग) भाषा-विज्ञान (7/ए्रष्टणं४70)--मनुष्यो और पश्ुओ मे एक प्रमुख झन्तर 
भाषा का ही है । भाषा मानव-सस्क्ृति का एक महत्वपुरो श्रग होती है । भाषा-विज्ञान 
मानव की ससस्‍्क्ृति के इसी महत्वपूर्ण अग--- भापा--का वैज्ञानिक प्रध्ययन है। भाषा-वैज्ञा- 
निको की विशेष रुचि एवं भापा, उसकी उत्पत्ति, विकास एवं व्याकरणीय गठन (हाशा- 
ग्राधाटव #ए्रट78) में होती है । वे ससार की प्राय २,७०० भाषाश्रो मे किन्ही का 
झ्रष्ययन करते हैं और प्राय विभिन्‍न भाषाशो के शब्दो, उच्चारणो तथा व्याकरणो का 

7 द्ठा ऋब 9 448. 
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तुलनात्मक श्रध्ययन करते हैं जिससे कि भाषा सम्बन्धी परिवर्तन (|807500० ०।07268) 
तथा भाषाओं के पारस्परिक सम्बन्धो एव समानताओों के विषय में कुछ सामान्य निष्कर्ष 
निकालना सम्भव हो सके ।?* साथ ही भाषा-वैज्ञानिक उन सामाजिक तथा सास्क्ृतिक 
कारको को भी निश्चित करने का प्रयत्न करते हैं जिनके कारण भाषा मे परिवर्तन होते 
हैं 7४ भाषा-विज्ञान का क्षेत्र केवल उन लोगो की भाषा तक ही सीमित नही हैं जिनके 
लिखित-साहित्य उपलब्ध हैं। उसकी समान रुचि श्रादिम लोगो की भाषा मे भी है। भरत 
स्पष्ठ है कि भाषा-वैज्ञानिक सभी प्रकार की भाषाञ्रो की उत्पत्ति, विकास व विस्तार का 
विश्लेषण तथा व्याकरणीय गठन के आधार पर उनका वर्गीकरण करता है झौर इस प्रकार 
उनके तुलनात्मक अ्रध्ययन द्वारा विभिन्‍न भाषाश्रो की सामान्य विशेषताझो को एवं मानव- 
समाज भे विशेषकर सस्क्ृति ओर सम्यता के विकास में भाषा के महत्त्व को खोज 
निकालना है। इस प्रकार मानव की सस्क्ृति के एक महत्त्वपुर्णो अग का वेज्ञानिक ज्ञान 
हमे भाषा-विज्ञान से होता है । इसीलिए इसे सास्कृतिक मानवश्ञास्त्र का एक प्रमुख उप- 
विज्ञान मानना ही उचित होग्रा, किन्तु इसका क्षेत्र इतना महत्त्वपुर्णा है कि मानवशास्त्र के 
ग्रन्य उप-विज्ञानो की अपेक्षा भाषा-विज्ञान श्रधिक स्वतत्र तथा स्वय पूर्ण है। 

(घ) सामाजिक सानवश्ञास्त्र (8002 ७770700१99) *--बहुघा सामा- 
जिक मानवशास्त्र श्रौर सास्केतिक मानवश्ञास्त्र मे कोई भेद समभा नही जाता है | परन्तु 
दोनो को एक समभना उचित न होगा | जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सास्क्ृतिक 
मानवशास्त्र का अध्ययन-विषय मानव की सम्पूर्ण सस्क्ृति है। इस प्रकार इसका क्षेत्र 
अधिक व्यापक है। सामाजिक मानवशास्त्र उसकी एक शाखा मात्र है क्योकि इसके ग्रन्तर्गत 
कैवल सस्थागत (7$४॥ए007भा260) सामाजिक व्यवहार, पारिवारिक, सामाजिक 
श्र राजनीतिक सगठन, न्याय-व्यवस्था आदि श्राते है। यह सम्पूर्ण सस्क्ृति का अध्ययन 
नही है। अगले अध्याय मे हम इस विज्ञान के सम्बन्ध मे विस्तारपूर्वक विवेचना करेंगे । 

उपर्यूक्त विवेचना से मानवशास्त्र का अध्ययन-द्षेत्र पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है। 
मानवज्ञास्त्र का अ्रध्ययन-क्षेत्र सम्पूर्ण मानव है। यह मानव आदिम सास्क्ृतिक स्तर पर हो 
या समय समाज का सदस्य, अफ्रीका के जगली प्रदेश का निवासी हो या भ्रमेरिका के झाधु- 
निकतम नगर का, ऐतिहासिक युग का हो या प्रागतिहासिक युग का---समस्त काल तथा 
स्थान के मानव का अ्रध्ययन मानवशास्त्र है। सास्क्ृतिक स्तर, देश एव काल की सीमाओो 
से बाध्य न होकर मानव-जाति के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक विकास एव 
व्यवहार के विभिन्‍त पक्ष इस विज्ञान के अध्ययन-क्षेत्र मे आते हैं। श्रति सक्षेप मे, मानव 
हारा सानव का सस्पुरां व वैज्ञानिक श्रध्ययन मानवज्चास्त्र है। 


सानवश्ास्त्र तथा अन्य विज्ञान 
(#जााए7ठ0एणठ2ए ग्यते ०धारल डिलेंलाटटड ) 
मानवशास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र के सम्बन्ध मे उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है 
कि विज्ञान के रूप मे मानवश्ञास्त्र ने अपने अध्ययन-कार्य को दो दिद्ञाओं मे प्रसारित किया 
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है--- (क) जीवधारी के रूप मे मानव का अध्ययन, और (ख) सास्कृतिक तथा सामाजिक 
प्राणी के रूप मे मानव का अध्ययन । प्रथम भाग शा री रिक मानवशास्त्र का श्रष्यपयन-विपय 
है भ्ौर द्वितीय भाग सास्क्ृतिक मानवशास्त्र का। जीवधारी के रूप मे मानव के अ्रव्ययन 
में प्राणीशास्त्रीय (07000808) या शारीरिक विपयो की प्रधानता होती है। इस कारण 
मानवशास्त्र का यह भाग---शारी रिक मानवशास्त्र--प्राकृतिक विज्ञानों के अधिकतम 
निकट है । इसके विपरीत सास्क्ृतिक तथा सामाजिक प्राणी के रूप मे मानव एक (विशिष्ट 
प्राणी है और भ्रनेक ऐसे गुणो अथवा विशेषताओं का भ्रधिकारी है जो कि अच्य जीव- 
बारियो मे नही या बहुत कम दिखाई देता है। इन सामाजिक तथा सास्क्ृतिक विश्येपताओ, 
तथ्यों या घटनाओं के भ्रष्ययन से सम्बद्ध होने के कारण मानवशास्त्र का घनिष्ट सम्बन्ध 
सामाजिक विज्ञानो से भी है। इस प्रकार मानवशास्त्र एक ओर प्राकृतिक विज्ञानों से भर 
दूसरी ओर सामाजिक विज्ञानों से सम्बन्धित है । 

श्रनेक प्राकृतिक विज्ञानो से मानवशास्त्र का सम्बन्ध इस कारण है कि उन विज्ञानो 
की सहायता के बिना मानवश्ञास्त्र का विकास ही सम्भव न था। उदाहरणार्थ॑, मानव- 
शास्त्र की एक उपशाखा पुरातन मानवशा सत्र (सणा»7 ?96070029) मे प्रस्तरीकृत 
मानवीय अ्रस्थिपजरो के श्रध्ययन्न से मानव की जो श्रायु निश्चित की जाती है, वह तबतक 
सम्भव न होती जब तक इस काये मे चट्टानों की श्रायु निश्चित करने में भूतत्वशास्त्र 
(2००029) की सहायता न प्राप्त होती । भूतत्वशास्त्री चट्टानो की जो श्रायु निश्चित करते 
हैं, प्रस्त रीकृत मानव की भी वही श्रायु मान ली जाती है । उसी प्रकार मानव के शारी रिक 
उद्विकास, बनावट, विशेषता श्रादि का श्रध्ययन करने मे मानवशास्त्र को प्राणीश्ास्त्र पर 
अत्यधिक निर्भर रहना पडता है । 


मानवद्ास्त्र तथा प्राणीशास्त्र 
(+7070००००४४ वग्यत 90089) 


प्रारम्भ से ही मानवज्ञास्त्र का प्राणीश्ञास्त्र से श्रत्यधिक घनिष्ट सम्पर्क रहा है । 
इस प्रारम्भिक दशा में श्री डाविन के जीवोद॒विकास (ज8५770 ७ए०ए४०7) के सिद्धात 
का प्रभाव मानवशास्त्र पर इनना स्पष्ट था कि कुछ लोग इसे (मानवश्ञास्त्र को) डावित 
का बच्चा (#6 टांगोत 0 08छ977) कहने लगे । यद्यपि यह मानवश्ञास्त्र की उचित 
व्याख्या नही है, फिर भी शारीरिक मानवश्यास्त्र और प्राणीशास्त्र के घनिष्ट सम्पर्क 
को श्रस्वीकार भी नहीं किया जा सकता । शारीरिक मानवद्यास्त्र मानव के शरीर से 
सम्वन्बित समस्त विपयो का श्रध्ययन करता है जो कि प्राणीश्ञास्त्र का केन्द्रीय विपय 
है। मानव की उत्पत्ति, विकास, वशानुक्रमण की प्रक्रिया श्रादि समस्त विपयो का ज्ञान 
मानवश्ास्त्री को प्राणीआस्त्र से ही प्राप्त होता है। इसी लिए मानवशास्त्री को प्राणी ज्यास्त्र 
के सामान्य सिद्धातो को ग्रहण करना होता है । सर्वेश्री चील्स तथा हॉइजर (8९88 ाएत 
प्त०ागंथ) ने वो यहाँ तक कहा हैं कि एक श्रर्थ में श्वारीरिक मानवधास्त्री केवल एक 
प्राणी्ास्त्री ही है जो कि अपना ध्यान मानव पर केन्द्रित करता है । 

केवल शारीरिक मानवद्यास्त्र का ही नही सास्कृतिक मानवद्यात्र का भी प्राणी- 
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शास्त्र से अधिक घनिष्ट सम्बन्ध है। यद्यपि सास्कृतिक मानवशद्यास्त्र मे अब मानव की 
उद्विकासीय धारणाश्ो का प्रयोग नही किया जाता है। तथापि मानव के सास्क्ृतिक पक्ष 
के अध्ययन करने के लिए उसके प्राणीशास्त्रीय पक्ष का अध्ययन आवश्यक है। सवंश्री बील्स 
तथा हॉइजर (8685 थाए प07]०7) के शब्दों मे “सस्क्ृति एक प्राणीश्षास्त्रीय घटना 
(?॥०॥०7था०णा) से कही अ्रधिक है, परन्तु प्रत्येक समाज स्पष्टत भ्रपनी सस्क्ृति के द्वारा 
ही मनुष्य की प्राणीशास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक भ्रावश्यकताओ की पूर्ति करने का प्रयत्न 
करता है श्लेर उसी साधना के ह्वारा कभी-कभी प्राणीशास्त्रीय कारको (8००४) की 
क्रियाशीलता मे भी अति गम्भीर परिवर्तत कर सकता है | सस्कृति तथा मानव-प्राणी- 
शास्त्र का अ्रध्ययत्त नियमित रूप से परस्पर सम्बन्धित है ।?४ 
अत. स्पष्ट है कि मानवशास्त्र तथा प्राणीश्ञास्त्र दोनो का ही विषय मानव होने 
के कारण ये दो विज्ञान परस्पर घनिष्ट रूप से सम्बन्धित है। फिर भी इनमे आधारभूत 
अन्तर यह है कि प्राणीशास्त्र का एकमात्र सम्प्क मानव के प्राणीश्षास्त्रीय पक्ष से होता 
है जब कि मातवश्ञास्त्र का सम्पर्क मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक सभी 
पक्षो से होता है। प्राणीश्ञास्त्रियो की भाति मानवश्ञास्त्रियो की हप्टि मे मानव केवल एक 
जीवधारी ही नही श्रपितु एक सामाजिक तथा सास्क्ृतिक प्राणी भी है। इस प्रकार प्राणी- 
शास्त्र मानव के एक विशिष्ट पक्ष का अ्रध्ययत्त है जबकि मानवशा।स्त्र सम्पूर्णा मानव का । 
सानवशास्त्र तथा भृतत्वशास्त्र 
(37 070790089 2४१ 5८००४९) 
मानवशास्त्र का वह भाग जो कि मनुष्य तथा उसकी सस्क्ृति की उत्पत्ति, प्राचीन 
भ्रवस्था तथा विकास से सम्बन्धित समस्त भौतिक अवशोषो का अ्रध्ययन करता है, भूतत्व- 
शास्त्र से अत्यधिक घनिष्ट रूप से सम्बन्धित है। प्राचीन मानव-सम्बन्धी प्रनुसन्धान के 
लिए मानवशा स्त्रियों को प्रस्तरीकृत मानव अ्रस्थि-पजर और उनके अ्रवशेष पर ही निर्भर 
रहना पडता है तथा प्रागैतिहासिक युगो के इन अवशेषो मे मानव तथा उसकी सस्क्ृति के 
क़मिक विकास के श्रलिखित इतिहास को पढने का प्रयत्न किया जाता है । इस कार्य मे 
एकमात्र भूतत्वशास्त्र ही उसे वेज्ञानिक ढग से सहायता कर सकता है । उदाहरणाथर्थ, 
पस्तरीक्षत भ्रवशेषों की भ्रायु उस स्तर पर पाए गए चट्टान की आयु के श्राधार पर निश्चित 
की जाती है श्ोर चट्टानो की भ्रायु भूतत्वशास्त्र के नियमो से पता चल जाती है। भ्रत स्पष्ट 
है कि भूतत्वशास्त्र एक ओर शारीरिक मानवश्ञास्त्र की एक प्रमुख उपशाखा पुरातन मानव- 
शास्त्र से तथा दूसरी ओर सास्कृतिक मानवश्ञास्त्र की एक शाखा पुराततवश्ास्त्र (80०- 
८50089) से अत्यधिक घनिष्ट रूप से सम्बन्धित है । भूतत्वशास्त्र की सहायता से मानव के 
प्राचीन अस्थि-पजरो का शध्ययन करके शारीरिक मानवशास्त्री जहाँ एक ओर मानव 
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की उत्पत्ति तथा उद्विकास पर प्रकाश डालते हैं, वहाँ इततरी शोर प्राचीन मानव के सस्क्ृति 
से सम्बन्धित वस्तुओं, श्रौजारो, उपकरणो श्रादि के अ्रष्ययन द्वारा मानवीय सस्क्ृति के 
भौतिक पक्ष के क्रमिक विकास एव प्रगति के सम्बन्ध मे अनेक महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निका- 
लते हैं । 

भूतत्वशास्त्र पर मानवश्ञास्त्र की अत्यधिक निर्भरता होते हुए भी इन दो शास्त्रो मे 
प्रमुख श्रन्तर यह है कि भूतत्वशास्त्र भूगर्भ मे छिपे हुए तत्त्वो का विशेष श्रध्ययन है, जब 
कि मानवशास्त्र प्रस्तरीकृत मानव का ही नही अपितु जमीन के ऊपर जीवित मानव का 
भी सम्पूर्णो श्रध्ययन है। प्रथम का केन्द्रीय विषय भूगर्भ है श्नौर द्वितीय का स्वय मानव । 
भूतत्वशास्त्र सम्पूर्ण रूप से प्राकृतिक विज्ञान है जब कि मानवशास्त्र प्राकृतिक तथा सामा- 
जिक विज्ञान दोनो ही है। 


सानवशास्त्र तथा ससाजशास्त्र 
(777707000089 2थ्णएते 8020029) 


शायद अन्य किसी विज्ञान का सम्बन्ध मानवशास्त्र से उतना घनिष्ट नही है जितना 
कि समाजशास्त्र का, श्रौर कभी-कभी तो इन दोनो विज्ञानों मे भेद करना भी कठिन हो 
जाता है। शायद इसी लिए श्री क्रोवर ((706००7) ने इन्हे ज्रुडवा बहने (छात्रा आ४०७) 
कहा है । जैसा कि अभ्रव तक की विवेचना से स्पष्ट है, मानवश्ञास्त्र मनुष्य और उसकी 
सस्क्ृति श्रोर सभ्यता का अ्रध्ययन है । समाजश्ञास्त्र का भी बहुत कुछ सम्बन्ध इनसे होने 
के कारण मानवश्ञास्त्र शऔर समाजश्ञास्त्र का सम्बन्ध भी अत्यन्त घनिष्ट हो गया है । यह 
सम्बन्ध सामाजिक या सास्कृतिक मानवश्ास्त्र से शौर भी निकट है। भ्राज सस्क्ृति की 
घारणा का प्रयोग समाजशा स्त्रियों मे अत्यन्त व्यापक रूप मे होता है जिसके सम्बन्ध मे 
आधारभूत ज्ञान उन्हें मानवशास्त्र से ही प्राप्त होता है। झादिम मानव तथा उनकी 
सस्क्ृति--सा माजिक, आर्थिक, राजनेतिक तथा घाभिक सस्थाएँ--व्यवस्था श्रौर सगठन 
बहुत सादे, सरल और छोटे होते हैं जिनका श्रष्ययन मानवश्ञास्त्र का विशेष उद्देश्य है। 
इन अध्ययनो से प्राप्त ज्ञान तथा अ्रनुभव के आधार पर समाजश्यास्त्रियो को श्राघुनिक, 
जटिल और विशाल समाजो को समभने भर उनके विश्लेषण एवं विवेचना मे अत्यधिक 
सहायता मिली है । दूसरी ओर समाजशास्त्रियो द्वारा आ्राधुनिक समाजो के अध्ययनों से 
प्राप्त ज्ञान ने आदिम समाजो के अ्रध्ययन के लिए मानवज्ञास्त्रियो को श्रमेक उपकल्पनाएँ 
प्रदान की हैं । श्री नंडेल (४००८) ने लिखा है कि व्यावहारिक समाजश्ञास्त्री को भाँति 
मानवशास्त्री प्रधानत एक क्षेत्र-कार्यकर्ता (॥०9 छ०ाप्टा) है, तथापि श्रपने प्रथम 
सिद्धान्तों (स्रा४ ए777०००5) की खोज मे वह संद्धान्तिक समाजश्ास्त्री के भी घनिप्ट 
सम्पर्क में श्राता है ।ः अ्रत स्पप्ट है कि इन दोनो विज्ानो मे श्रत्यधिक श्रादान-प्रदान 
(7८०!70८७] ) का सम्बन्ध है। इसी कारण श्री हॉवल (प्र००७९) का मत है कि विस्तृत 
एप कार फर फ़ब्व्पव्या इड000087%४ पल उएघाःण्कूण ०85 98 [?प्रणव्यगर 3७ ग्टात- 
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अर्थों मे इन दोनो विज्ञानो को समान और एक मानता ही उचित होगा । 

अत्यन्त घनिष्ट सम्बन्ध होते हुए भी इन दो विज्ञानों मे कुछ अन्तर है । प्रथम 
अन्तर यह है कि समाजशास्त्र का सम्पर्क आधुनिक सभ्य समाज के श्रध्ययन से है, जब कि 
मानवश्ञास्त्र का ध्यान मूलतः ग्रादिम समाज पर ही केन्द्रित रहता है, यद्यपि श्रव इस प्रकार 
की कोई सीमा निर्धारित नही है कि मानवशास्त्री आधुनिक समाजो का अध्ययन करते ही 
नही हैं। वास्तव में आधुनिक समाजो से सबन्धित अनेको ग्रष्ययन मानवशा स्त्रियो ने किये 
हैं और कर रहे हैं। दूसरा प्रमुख श्रन्तर यह है कि आदिम और सम्य समाज के अध्ययन 
में भी इन दो विज्ञानों का विषय-क्षेत्र पृथक्‌-प्रथक है । आदिम समाजो के अध्ययन मे 
मानवशास्त्री न केवल उसके सामाजिक सगठन का श्रष्ययन करते है श्रपितु उतके आधिक 
संगठन, धर्म, सरकार, भाषा, प्रथा, परम्परा, कला श्रादि सभी विषयो का अध्ययन करते 
हैं, जब कि समाजशास्त्र केवल सामाजिक ढाँचे, सामाजिक सगठन और सामाजिक भ्रन्तः 
क्रियाओ के भ्रध्ययत तक ही श्रपने को सीमित रखता है । तीसरा प्रमुख भ्रन्तर दृष्टिकोण 
का है। श्री वलुखोन ([९[0०८॥०॥7) के शब्दो मे, “समाजश्ञास्त्रीय हष्टिकोण व्यावहारिक 
तथा वर्तमान की ओर उन्मुख है ग्ौर मानवशास्त्रीय दृष्टिकोण विशुद्ध ज्ञान, भर भूत की 
की भोर परिव्याप्त है ।/ श्रस्तिम श्रन्तर इन दो विज्ञानो की भ्रध्ययत-पद्धति का है। 
मानवशास्त्री को प्पने अध्ययन मे भ्रधिकतर श्रशग्रहण अ्रवलोकन-पद्धति (एिगाएएफ्थां. 
008५५4॥०7॥ 760000 ) पर निर्भर रहना पडता है, भ्र्थात्‌ मानवश्ञास्त्री जिस समाज 
का श्रष्ययन करता है उसमे जाकर बस जाता है क्योकि श्रादिम समाजो के तथ्यो का 
लिखित प्रलेख (6०००7/०ा5) आदि उपलब्ध नही हो पाता है। इसके विपरीत समाज- 
शास्त्रीय भन्वेषण या अध्ययन मे प्रलेखो तथा साख्यिक्रीय श्रॉकडो का पर्याप्त उपयोग होता 
है। सक्षेप मे, समाजशास्त्र का विज्लेष सम्पर्क समाज से होता है जब कि मानवशास्त्र का 
सम्पके मानव तथा उसकी सस्क्तति से होता है। 
सानवद्ञास्त्र तथा इतिहास 
(2जा09००089 थार्त पाह07ए) 

एक स्वतत्त्र विज्ञान के रूप मे मानवश्ञास्त्र का विकास उस्नीसवी शताब्दी के 
मध्य में हुआ । इसके पूर्व यह विज्ञान सामान्यत इतिहास का एक अग माना जाता था। 
आज मानवशास्त्र इतिहास नही है, इतिहास से कुछ श्रधिक है, फिर भी इन दोनो मे 
अत्यधिक घनिष्ट सम्बन्ध है। श्री राइट (५/४780॥0 के शब्दो में, “इतिहास वास्तव मे घढठित 
होने वाली घटनाओ की विधि के पुन्िर्माण का अध्ययन है भ्रौर उन घटनाओं का मनुष्य 
जाति की कहानी मे क्या महत्त्व है उसका मुल्याकन करने का प्रयत्न करता है ।”?? दुसरे 
शब्दों मे, अरब इतिहास या था! का ही श्रध्ययन नही है, 'कंसे हुआ' का भी विश्लेषण 
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श्रौर विवेचन है। आघुनिक इतिहास केवल महत्त्वपूर्ण अतीत ((॥6 अश्टापरीएथा। 935) 
का एक क्रमबद्ध वर्णन मात्र नहीं है, वल्कि उसी के आधार पर मानव-जीवन की 
घारा को समभने का प्रयत्त भी हैं। फलत आज इतिहास मानव-जीवन के श्रौर 
मानवशास्त्र के उत्तरोत्तर निकट आता जा रहा है। इतिहास मानव के श्रतीत काल के सामा- 
जिक, झ्ाधिक, राजनंतिक तथा घामिक सस्थाओ्रो एव श्रन्य मानवीय क्ृतियों तथा कार्यो 
का जो अ्रष्ययन तथा विश्लेषण करता है उससे मानवश्ञास्त्रीय श्रध्ययन तथा निल्पण में 
पर्याप्त सहायता मिलती है | सस्क्ृति या समाज कोई तात्कालिक या क्षरिक घटनाएँ 
(7॥०707०79) नही हैं जो एक दिन मे बनती या बिगडती हो । ये तो श्रतीत के अनेक 
युगो की मानवीय श्रन्त क्वियाश्रो के फलस्वरूप ही बनती हैं। इस अत्तीत (9980) को उचित 
रूप से समझे बिना वर्तमाव को समझना श्रौर भविष्य को निहारना कदापि सम्भव नही। 
इसी से इतिहास और मानवशास्त्र का सम्बन्ध स्पष्ट हो जाता है क्योकि मानवश्ञास्त्र का 
सम्पर्क केवल अतीत मानव तथा उसके कार्यों से ही नही है, बल्कि वर्तमान मानव और 
उसके कायो से भी वह समान रूप मे सम्बन्धित है । 
दूसरी ओर मानवज्यास्त्र की एक उपशाखा पुरातत्वश्ञास्त्र (87008९०]०ह2४) 
इतिहास के भ्रध्ययन-कार्ये मे अ्रत्यन्त सहायक है । पुरातत्वशास्त्र मानव के इतिहास को 
उन अन्घका रमय युगो तक ले जाता है जिनके सम्बन्ध में हमे कोई लिखित प्रमाण नही 
मिल सका है। इस प्रकार प्राचीनतम मानव-सस्क्ृति तथा सभ्यता से सम्बन्धित अनेक 
विषयो का ज्ञान हमे पुरातत्वशास्त्रियो की खोज से प्राप्त होता है और मानव तथा उसकी 
सस्कृति के क्रमिक विकास एव प्रगति के सम्बन्ध मे अनेक निश्चित निष्कर्प निकालना भी 
सम्भव होता है। ये सभी ज्ञान व निष्कर्ष इतिहास के लिए श्रति महत्त्वपूर्ण होते हैं। क्यो- 
कि इन्ही के आ्राधार पर इतिहासकार ऐतिहासिक युग के “मानव की कहानी” का क्रमवद्ध 
वर्णन तथा उसका मूल्याकन करता है। 
फिर भी, जंसा कि श्री नेडेल ()२७०८।) का कथन है, मानवज्ञास्त्र इतिहास नही 
है ।!४ इन दोनो शास्त्रो का अध्ययन-क्षेत्र, हृष्टिकोश तथा पद्धतियाँ पर्याप्त भिन्‍न हैं। 
इतिहास समान्यत अतीत की “विशिष्ट घटनाश्रो के क्रमो का वर्णन है”, जब कि मानव- 
शास्त्र के अध्ययन-दक्षेत्र के श्रत्तगत मनुष्य-जाति के जन्म से लेकर वर्तमात काल तक मानव 
के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक पक्षो के उद्भव, विकास तथा प्रगति भ्राती है। 
दूसरे, ऐतिहासिक हृष्टिकोण महत्त्वपूर्ण अतीत की शोर उन्मुख होता है, जब कि मानव- 
शास्त्र का सम्पर्क किसी विज्ञेष युग या काल से नही होता है। यह तो श्रतीत तथा वतंमान 
दोनो में ही निवास करने वाले मानव का सम्पूर्ण अध्ययन है। साथ ही, इतिहास की भाति 
केवल विशिष्ट घटनाओ का वर्णन तथा विश्लेषण ही नही सर्वदेशीय तथा सर्वेकालीन 
सामाजिक नियमों का प्रतिपादन मानवश्ञास्त्र का विशेष उद्देश्य है । 
सानवद्ास्त्र और मनोविज्ञान 
(औजा70790०6089 »०१ ?5ए८४००0289) 
मानवशास्त्र शर मनोविज्ञान का पारस्परिक सम्बन्ध भी श्रत्यन्त महत्त्वपूरां है । 
28 $ # काबतटो, ०७ ८7 , 9 
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श्रति सक्षेप मे मनोविज्ञान मानव-स्वभाव व मानसिक प्रक्रिया श्रो का विज्ञान है, और मानव 
स्वभाव का प्रभाव मानव के समस्त सामाजिक तथा सास्क्ृतिक कार्यों पर श्रति गम्भीर 
रूप मे पडता है। दूसरे शब्दो मे, मानवशास्त्र और मनो विज्ञान दोनो ही मानवीय व्यवहारो 
या कार्यों से ग्रत्यधिक सम्बन्धित है। श्री सेलिगमैन ($6087727) का तो यह मत है कि 
सानवज्ञास्त्र को मानव का वंज्ञानिक अध्ययन तभी कहा ज। सकता है और इसे एक विज्ञान 
के रूप मे तभी सम्मानित किया जा सकता है जब कि वह अधिक से अ्रधिक मानव-ल्वभाव 
का प्रामारिक अध्ययन करे | श्री लिस्टन (धगां07) ने अपनी पुस्तक में लिखा है 
कि व्यक्ति का अध्ययन मनोविज्ञान का विषय है , समाज का पअ्रध्ययन करना समाजशास्त्र 
का कार्य है शर ससस्‍्क्ृति का अ्रध्ययन मानवशास्त्र के श्रन्तर्गत आता है | परन्तु यदि 
वास्तव में देखा जाय तो यह सुस्पष्ट है कि व्यक्ति, समाज तथा सस्क्ृति का पारस्परिक 
सम्बन्ध इतना घनिष्ट है और वे एक-दूसरे से इतना श्रधिक प्रभावित होते हैं तथा एक- 
दूसरे को इतना अधिक प्रभावित करते हैं कि उनका स्वतन्त्र अ्रध्ययन एक अर्थ मे श्रसभव 
है । यदि कोई भी विद्वान इनमे से किसी भी एक विषय का अध्ययन करना चाहे तो दूसरे 
विषयो का सहयोग लिये बिना वह श्रागे नही वढ सकेगा। श्री लिन्टन आशा करते हैं कि 
सम्भवत॒घीरे-घीरे एक ऐसे विज्ञान का विकास हो जाय जिसके द्वारा समाजशास्त्र, 
मानवश्ञास्त्र और मनोविज्ञान की समस्त खोजो को अ्रपताकर मानव-स्वभाव सम्बन्धी कुछ 
सर्वेभान्य तथ्यों को श्रस्तुत किया जा सके । 
अत स्पष्ट है कि बैयक्तिक व्यवहार के भ्राधारभूत तथ्यो को समझे विना मानव 
के सामाजिक तथा सास्क्ृतिक कार्यों को समझता सम्भव नही । इस कारण व्यक्ति के व्य- 
बहार के श्राधा र॒भूत तथ्यो को समझने के लिए मानवशास्त्र को मनो विज्ञान पर निर्भर रहना 
पडता है। उसी प्रकार किसी भी व्यक्ति के व्यवहार को उसकी सास्क्ृतिक तथा राष्ट्रीय व 
सामाजिक पृष्ठभूमि को जाने बिना समझ सकता अत्यन्त कठिन है । झ्त मनोविज्ञान को 
व्यक्ति की सास्क्ृतिक, राष्ट्रीय व सामाजिक पृष्ठभूमि भलीभाति समझने के लिए मानव- 
शास्त्र का सहारा लेना ही होगा । 
फिर भी उक्त दो विज्ञानो मे कुछ प्रमुख अन्तर है। मनोविज्ञान का अध्ययन-विषय 
प्रधघानत वैयक्तिक व्यवहार है, जब कि मानवशास्त्र समूह व्यवहार मे विशेष रुचि रखता 
है । दूसरे, मनोविज्ञान मानव-जीवन के केवल मानसिक पक्ष का अध्ययन है, जब कि 
'मानवशास्त्र मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक पक्षो का एक समग्र श्रष्ययन 
है । इसके प्रतिरिक्त इन दो विज्ञानों की अ्रव्ययन्-पद्धति, दृष्टिकोण आदि मे भी पर्याप्त 


अन्तर है । 
मसानवशज्ञास्त्र तथा भूगोल 
(0गरप्रा0006989 थागते (6० ९7०४०४९) 
मोटे तौर पर भूगोल प्राकृतिक दशाओ तथा ऐहिक (००क्रात 0) घटनाओ का विज्ञान 


है। परन्तु आज भूगोल घरातल, जलवायु, खनिज पदार्थ या उपज का ही कोरा वर्णन नही 
है वल्कि इन सबका मानव-जीवन पर क्या प्रभाव है इसकी भी विवेचना है ! इसी लिए कहा 
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गया है कि “भूगोल प्राकृतिक निर्जीब तत्त्वो तथा सजीव तत्त्वो के सिद्धान्त और क्रियाग्रो 
के पारस्परिक सम्बन्धो का विज्ञान है।” उक्त सजीव तत्त्वों में सबसे प्रमुख मानव और 
उसकी क्रियाएँ है। इसी कारण भूगोल की एक नई ज्ञासा 'मानव-भूगोल” (प्तणाशा 
06०४४0॥9) विकसित हुई है जिससे मानवश्ञास्त्र श्ौर भूगोल का सम्बन्ध और भी घनिष्ट 
हो गया है। 

मनुष्य की सभ्यता श्रोर सस्कृति का विकास शौर विनाश, उसका स्वास्थ्य, जत- 
सख्या का वितरण, सामाजिक, भ्राधिक, राजन तिक एवं घामिक सस्थाओ्रों पर भौगोलिक 
दशाओ का प्रत्यक्ष भौर श्रप्रत्यक्ष दोनो प्रकार से ही प्रभाव पडता है। चूँकि मानवशास्त्र 
के श्रष्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत उक्त सभी विपय सम्मिलित है, इस कारण इनके विषय मे 
जानकारी के लिए मानवश्ञास्त्र को भूगोल और विशेषकर मानव-भूगोल का सहारा लेना 
पडता है। दूसरी ओर मानवज्ञास्त्र भूगोल को मानव तथा उसकी सस्क्ृति के सम्बन्ध मे 
श्रनेक श्रावश्यक ज्ञान करवा कर उसे (भूगोल को ) एक व्यावहारिक स्तर पर लाकर समाज 
के लिए उपयोगी बनाता है । श्री फोर्ड (१0706) ने उचित ही कहा है कि वह भूगो लशास्त्री 
जो कि उस स्थान के, जिसका कि वह श्रष्ययन्त कर रहा है, सस्क्ृति से परिचित नही है, 
भौगोलिक कारको के वास्तविक महत्त्व को, मानव क्रिया के मूल स्रोत की विवेचना मे, 
आँक नही सकता । मानव-भूगोल मे सामाजिक विज्ञानो के सम्बन्ध मे उतने ही ज्ञान की 
श्रावश्यकता है जितना कि भूगोल के सम्बन्ध में । 

इन दोनो विज्ञातो मे पारस्परिक सम्बन्ध घनिष्ट होते हुए भी इसमे सबसे बडा 
श्रन्तर इन दोनो की भ्रध्ययन वस्तुओ का है। भूगोल प्राकृतिक दशाओ झौर ऐहिक घटनाओो 
का विज्ञान है जब कि मानवश्ञास्त्र मानव के द्वारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक पक्षो 
का सम्पूर्ण भ्रष्ययन । 


निष्कर्ष 
((०प्रटा पद्नञ07) 


उपर्युक्त विवेचना के आघार पर हम कुछ सामान्य निष्कर्ष पर पहुँचते है। सबसे 
प्रमुख निष्कर्ष तो यह है कि श्रपनी-भ्रपनी विशज्ेष श्रष्ययन-वस्तु के श्राधार पर विभिन्‍न 
विज्ञान कार्य कर रहे हैं परन्तु इनकी श्रध्ययन-वस्तु मे ही ऐसे श्रनेक विषय है जो एकाधिक 
विज्ञान मे सामान्य है या दो विज्ञानो की सीमा-रेखा (०09७7 ॥7०) पर पडते है । 
ऐसी अवस्था मे इन विभिन्‍न विज्ञानो को पू्ंतया पृथक्‌ करना सरल नही है। यह बात 
मानवश्ञास्त्र के सम्बन्ध मे श्रौर भी सच है क्योकि यह विज्ञान मानव-जीवन की समस्त 
विविधताओ -- शारी रिक, मानसिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक पक्षो को उनकी समग्रता 
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में अ्रध्ययत करने का यत्व करता है। मानव-जीवन को उसकी समग्रता मे देखने के इस 
प्रयास ने ही मानवशास्त्र को दूसरे विज्ञानों से एक ओर सामाजिक या सास्क्ृतिक भ्राधार 
पर और दूसरी झोर पद्धतियो (70009) के आधार पर सम्बन्धित कर दिया है । 
मानव के शारीरिक पक्ष का अध्ययन करने के लिए एवं अ्रपने को यथार्थ विज्ञान की 
उच्चतर स्थिति मे प्रतिष्ठित करते के लिए मातवशास्त्र अ्रध्ययन-पद्धतियों से सम्बन्धित 
विषयो मे उत्तरोत्तर प्राकृतिक विज्ञानो की ओर आकपित होता है, फिर भी मानव-जीवन 
के सामाजिक तथा सास्क्ृत्तिक पक्षो का अध्ययन मानवज्ञास्त्र को सामाजिक विज्ञानों से 
दूर जाने से रोकता है । इसी कारण मानवशास्त्र प्राकृतिक विज्ञानो और सामाजिक 
विज्ञानो दोनो से ही सम्बन्धित है श्रोर यह सम्बन्ध उत्तरोत्तर वढने की ही आशा की 
जाती है । 
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जैसा कि पिछले अध्याय मे ही उल्लेख किया जा चुका है कि बहुधा सामाजिक 
मानवश्ञास्त्र और सास्कृतिक मानवश्ञास्त्र मे कोई भेद नही समझा जाता है। वास्तव मे 
ऐसा समभना उचित न होगा क्योकि सास्क्ृतिक मानवश्ञास्त्र का श्रष्ययत-विषय मानव 
की सम्पुर्स संस्कृति है जब कि सामाजिक मानवज्ञास्त्र सास्कृतिक मानवशास्त्र की एक 
शाखा के रूप मे केवल सस्थागत सामाजिक व्यवहार, सामाजिक तथा राजकीय सगठन, 
परिवार, न्याय-व्यवस्था आदि का अध्ययन करता है । सामाजिक मानवशास्त्र सम्पूर्ण 
सस्कृति का अध्ययन नही है । फिर भी श्री जूई (.,0ए७7७) का मत है कि चूंकि सस्क्ृति 
सम्पूर्ण सामाजिक विरासत (50०० ॥०7४2०) है इस का रण सस्‍्क्ृति और समाज परस्पर 
सम्बन्बित घारणाएं हैं। समस्त सम्भावित समाजो से सास्कृतिक तथा सामाजिक मानव- 
शास्त्र एक ही होगा ।' श्री लेवी स्ट्रॉस (,०ए7-808785) ने इन दो विज्ञानों मे विभाजन- 
रेखा को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि मानव को दो प्रकार से परिभाषित किया जा सकता 
है--उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप मे या सामाजिक प्राणी के रूप मे । भ्रगर श्राप 
उसकी उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप मे विवेचना कर रहे हैं तो श्राप उपकरण से 
प्रारम्भ करते हैं और उपकरण के रूप मे मानते हुए उन सस्थाओ तक पहुँचते हैं जिसके 
कारण सामाजिक सम्बन्ध सम्भव होता है। यही सास्क्ृतिक मानवजञास्त्र है। अगर झाप 
मनुष्य को सामाजिक प्राणी के रूप मे विचारते हैं तो आप सामाजिक सम्बन्ध से प्रारम्भ 
करते हैं ग्रोर उस विधि के रूप मे जिसके द्वारा सामाजिक सम्बन्ध स्थिर रहता है उपकरण 
तथा सस्कृति तक पहुँचते हैं। यही सामाजिक मानवज्ञास्त्र है। इनमे भेद केवलमात्र हप्टि- 
कोण का है और सामाजिक मानवश्यास्त्र तथा सास्क्ृतिक मानवश्ञास्त्र की विधि-व्यवस्था 
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में कोई गम्भीर अन्तर नही है ।ः सक्षेप मे, इन दो विज्ञानों के बीच कोई स्पष्ट विभाजन- 
रेखा न होते हुए भी सामान्यत सास्क्ृतिक मानवज्ञास्त्र मानव को सस्क्ृति का एकमात्र 
निर्माता मातकर उसके श्राविष्का र, निर्माण-कला, सामाजिक सगठन, सस्थाएँ, साहित्य, 
कला, धमं, विचार श्रादि का अध्ययन श्रौर विश्लेषण करता है, जब कि सामाजिक मानव- 
शास्त्र उसी मानव को एक सामाजिक प्राणी माचकर उसके सामाजिक व्यवहारों, सस्याओरो 
तथा सगठनो का अध्ययन एव निरूपण है । 


सामाजिक मानवश्ञास्त्र की परिभाषा 
(0०गरातणा ् 502००) 6ग्रा7000089५) 


श्री रैडक्लिफ-ब्राऊन (२०००॥06-30 छा) ने सामाजिक मानवशज्ञास्त्र की परि- 
भाषा करते हुए लिखा है कि “सामाजिक मानवश्ञास्त्र समाजश्ञास्त्र की वह शाखा है जो 
कि आदिम समाजो का अध्ययन करती है ।* आपके अनुसार समाजण्ास्त्र सामाजिक 
व्यवस्थाश्रो (50०३4 $78279) का अध्ययन है। सामाजिक मानवश्ञास्त्र भी इन्ही सामा- 
जिक व्यवस्थाओ्रो का अध्ययन है परन्तु इसका सम्पर्क विशेष रूप से श्रादिम समाजो से 
होता है। इससे पूर्व श्रपने एक लेख मे श्री रैडक्लिफ ब्राऊन ने ही सामाजिक सानवश्ञास्त्र 
को एक दूसरी तरह से परिभाषित किया था--“सामाजिक मानवज्ञास्त्र विविघ प्रकार के 
समाजो की क्रमबद्ध तुलना द्वारा मानव समाज की प्रकृति के सम्बन्ध मे खोज है ।4 
श्री इवान्स प्िटचाड (5एक75 शरताणाध्वाती ने भी लिखा है कि सामाजिक मानव- 

शास्त्र समाजशास्त्रीय अभ्रष्यपनो की एक शाखा मानी जा सकती है--वह गाखा जो कि 
मुख्यत श्रपने को आदिम समाजो के श्रध्ययन मे लगाती है ।/5 आपके अनुसार सामाजिक 
मानवशास्त्र सामाजिक व्यवहा र, सामान्यत सस्थागत स्वरूपों मे जेसे परिवार, नातेदारी 
व्यवस्था, राजनतिक सगठन, वैधानिक विधियाँ, धार्मिक विश्वास इत्यादि श्लौर इन 
सस्थाओं में पारस्परिक सम्बन्धो, का अ्रष्ययन है, यह इत सबका श्रष्ययन उन समकालीन 
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सामाजिक मानवश्ञास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र ४8 


या ऐतिहासिक समाजो में करता है जहाँ इस प्रकार के श्रष्ययन के लिए श्रावश्यक पर्याप्त 
सूचनाएं प्राप्त हो सके ९ 

श्री नैंडेल के श्रनुसार “सामाजिक मानवज्ञास्त्र इतिहास विहीन समाजो का और 
अपरिचित' प्रकृति की सल्‍्कृतियो का पग्रब्ययन है ।/? एक परवर्ती लेख मे श्री नैंडेल ने यह 
भी लिखा है कि “सामाजिक मानवश्ञास्त्र का प्रमुख उद्देश्य आदिम मनुष्यों को, उनके द्वारा 
निर्मित सस्कृति को और उस सामाजिक व्यवस्था को, जिनमे वे रहते और कार्य करते है 
समभना है। १ श्री मुरडॉक (४एात००७ के विचार में “प्ामाजिक मानवचास्त्र सास्कृतिक 
भानवश्ञास्त्र की केवल मात्र वह शाखा है जो कि अन्त-वेयक्तिक सम्वन्धों का अ्रध्ययन 
करती है ।”* 

इस प्रकार हम कह सकते है कि सास्क्ृतिक मानवज्ञास्त्र की एक शाखा के रूप मे 
सामाजिक सानवज्यास्त्र सामाजिक व्यवहार तथा सस्पुरय सामाजिक सगठन, व्यवस्था या 
ढाँचे का वह विज्ञान हैं जो कि प्रधानतया श्रादिकालीन समाज तथा मनुष्यों पर श्रपना 
ध्यान केन्द्रित करता है । 


सामाजिक मानवश्ञास्त्र का अ्रध्यपन-विषय तथा क्षेत्र 
(छप्रीजुट्ट-रबालः गत 80096 ० 8029 &गणएण० ९५) 
उपर्युक्त विद्वानों द्वारा प्रस्तुत की गई परिभाषाप्रो से स्पप्ट है कि सामाजिक मानव- 
शास्त्र के श्रष्पयन-विपय तथा क्षेत्र के सम्बन्ध मे विद्वानो मे मतभेद है । उदाहरणाथ, सबंश्री 
रेडक्लिफ-ब्राऊन, नैडेल, पिडिगटन ग्रादि विद्वान सामाजिक मानवश्ञास्त्र के क्षेत्र को 
निश्चित रूप मे आ्रादिकालीन समाज तथा मनुष्यों तक ही सीमित कर देते हैं, जब कि श्री 
इवान्स-प्रिटचार्ड के अनुसार सामाजिक मानवज्ञास्त्र 'मुख्यत ” अपने को आदिम समाजों 
के अध्ययन में लगाता है । श्र्थात्‌ सामाजिक मानवशज्ञास्त्र केवल” आ्रादिम समाजों के 
अध्ययत तक ही सीमित है, इस वात से श्री इवान्स-प्रिटचार्ड सहमत नही है, यद्यपि आदिम 
समाजों का अव्ययन इस विज्ञान का विज्येप उद्देश्य है। उसी प्रकार श्री रंडक्लिफ-ब्राऊन 
के मतानुसार उन समाजो या सामाजिक व्यवस्थाओ का श्रव्ययन है जिनकी 'समग्र' रूप 
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प्रू० सामाजिक सानवज्ञास्त्र फी रूपरेखा 


मे तुलना की जा सके । दूसरे शब्दो मे, सामाजिक मानवभञास्त्र सीमित समाजों या सामा- 
जिक व्यवस्थाश्रो को अपने श्रष्ययन का विषय बनाकर सामाजिक जीवन को उसकी समग्रता 
मे देखने और तुलना करने का यत्न करता है । श्री इवान्स-प्रिटचार्ड श्री रेंडक्लिफ ब्राऊन 
की भाँत्ति सामाजिक व्यवस्थाञ्रो पर नही, सामाजिक व्यवहार और सामाजिक सस्थाश्रो 
को सामाजिक मानवज्ास्त्र के श्रध्ययन-क्षेत्र के श्रन्तगंत लाते हैं । श्री नेंडेल सामाजिक 
व्यवस्थाश्रो को सामाजिक मानवश्ञास्त्र का न्‍्यायसगत श्रध्ययन-विषय मानते हुए भी 
उपयुक्त दो विद्वानों से इस श्रर्थ मे श्रसहमत हैं कि श्राप सस्क्ृति को सामाजिक मानवज्ञास्त्र 
का उचित प्रसंग (7०7०) स्वीकार कर लेते हैं। श्री पिडिगटन के मतानुसार “सामा- 
जिक मानवश्ञास्त्री समकालीन आदिम समुदायों की सस्क्ृतियों का अध्ययन करते हैं ।/7० 
उपयुक्त विद्वानों के विभिन्‍न मतो की यथार्थता को समझने के लिए यह उचित 

होगा कि हम इस विषय पर ध्यान दें क्रि सामाजिक मानवज्ञास्त्र वास्तव में क्या अध्ययन 
करता है | इसके लिए सर्वप्रथम यह विवेचना करनी होगी कि सामाजिक मानवज्ञास्त्री 
क्या “नही करते हैं। प्रथम सामाजिक मानवशास्त्रियो का अध्ययन केवल मात्र आर्दिम 
समाजो तक ही सीमित नही होता है। मानवश्ञास्त्री ने देश एव काल की सीमाओं मे अपने 
को न बाँधते हुए सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षो तथा प्रत्येक देश व काल के समाजो 
का वर्णन तथा विश्लेषण किया है और करते हैं। परन्तु वे अधिकाशत आदिम समाजो के 
अ्रष्ययन में श्रधिक प्रयत्नशील होते हैं क्योकि श्रादिम समाज छोटे, सरल तथा विभिन्‍नता- 
रहित होते हैं और इस कारण ऐसे समाजो का अध्ययन सुविधापूर्वक, सुसगठित एव 
सुनिश्चित रूप मे किया जा सकता है । इस प्रकार के ग्रध्ययन से प्राप्त ज्ञान आधुनिक 
जटिल समाजो के अध्ययन मे अ्रत्यधिक सहायक होता है। द्वितीय, सामाजिक मानवश्ञास्त्र 
सम्पूर्ण सस्कृति का श्रध्ययन नहीं है। यह कार्य सास्कृतिक मानवश्ञास्त्र का है। इस श्रथे 
में सास्कृतिक मानवश्ञास्त्र का क्षेत्र अधिक व्यापक है। सामाजिक मानवशास्त्र उस व्यापक 
विज्ञान की एक महत्त्वपूर्णा शाखा हैं श्रौर इस रूप मे केवल सस्थागत सामाजिक व्यवहार 
सामाजिक सस्थाओ व सगठन तथा व्यवस्थाओं का श्रष्ययच करता है । तृतीय, चूँकि 
सामाजिक मानवशास्त्र सम्पूर्णों सस्कृति का अध्ययन नहीं है, इसी कारण वह 'समग्र' 
(५7०06) समाज का भ्रध्ययत्त था तुलना भी नहीं हो सकता है । वास्तव में ऐसा सम्भव 
भी नही है। श्री पॉप्पर ने उचित ही कहा है कि “यदि हमे किसी चीज का श्रध्ययत करना 
है तो हमे उसके कुछ पहलुओं को छुनना ही होगा । हमारे लिए यह सम्भव नही है कि हम 
ससार के समग्र भाग को था प्रकृति के समग्र भाग का अवलीकन करेंया उसका वर्णन करे 
क्योकि समस्त वर्णान ही आवश्यक रूप मे निर्वाचनात्मक (5७००४४०) होता है ।/7 इस 
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सामाजिक मानवज्ञास्त्र की प्रकृति तथा क्षत्र भ््१ 


प्रकार चुनाव या निर्वाचन के आधार पर सामाजिक मानवज्ास्त्र के अध्ययन क्षेत्र के 
अ्रन्तगंत, जैसा कि श्री इवान्स-प्रिटचार्ड का मत है, केवल कुछ सस्थागत (फ्राशापिा।0- 
22८0) व्यवहारों या सस्थाग्रो जैसे परिवार, तातेदारी व्यवस्था, राजनैतिक संगठन, 
वैघानिक विधियाँ, धार्मिक विश्वास, आर्थिक सकुल (८७०णाणा॥० ०ण०ए७।७४) श्रादि 
आते हैं। सामाजिक मानवशास्त्र इन्ही को न कि समग्र समाज को, समभने, परिभाषित 
करने तथा तुलना करने का प्रयत्न करता है । श्री वीटी (8०४४४) के शब्दों मे, “सामा- 
जिक मानवश्ास्त्र का अ्रष्ययन-विपय सस्पूर्णा समाज या समाजो से अ्रधिक यथार्थ रूप से 
सस्थागत सामाजिक सम्बन्ध तथा वे व्यवस्थाएँ है जिनमे ये सम्वन्ध व्यवस्थित रह 
सके |! 

इस सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि सामाजिक सम्बन्धो एवं व्यवस्थाओ्रो का प्राधार 
एक समाज विशेष के सदस्यो की मनोवृत्तियाँ (#४70०5) है । सामाजिक मनोवृत्ति 
मस्तिष्क की वह चेतन दशा है जो व्यक्ति को एक विशेष प्रकार से सोचने या व्यवहार करने 
को प्रेरित करती है ।!१ इसी मनोवृत्ति के कारण व्यक्ति एक परिस्थिति या वस्तु के 
विषय मे सोचता है, उसे विशेष हृष्टि से देखता है श्रीर उसका एक विशेष अर्थ 
(79608) लगाता है। व्यवहार के सामाजिक महत्त्व को तब तक कदापि समभा नही 
जा सकता जब तक न उस समाज के सदस्यों के दृष्टिकोण से उसका जो “श्र्थ' होता है उसे 
यथार्थ रूप मे समझ न लिया जाय । इतना ही नही, इन्ही ग्रर्थों के श्राधार पर सामाजिक 
मूल्य ($००र्श ए४४९४) पनपता है। सामाजिक मूल्य वे सामाजिक श्रादर्श है जो हमारे 
लिए कुछ ग्र्थ रखते हैं ओर जिन्हे हम भ्रपने जीवन के लिए महत्त्वपूर्ण समभते हैं। प्रत्येक 
समाज में सामाजिक मुल्य होते हैं और उन्ही मूल्यों के आधार पर विभिन्न सामाजिक 
परिस्थितियों तथा विपयो का मुल्याकन किया जाता है। सामाजिक सम्बन्धो, व्यवस्थाश्रो 
या व्यवहारो से सम्बन्धित भ्र्थों तथा मूल्यों का अध्ययन सामाजिक मानवश्ञास्त्र का विशेष 
उद्देश्य है । अत स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के क्षेत्र के अन्तर्गत तीन प्रकार के 
विषयो का समावेश है--- (१) वे सस्थागत सामाजिक सम्बन्ध, घटनाएँ तथा व्यवहार 
जो वास्तविक रूप मे पाये जाते हैं या घटित होते हैं, (२) उस समाज के सदस्य इन 
सबका जो कुछ 'ग्रथ' लगाते है , और (३) इन सबसे सम्बन्धित जो सामाजिक, वैधानिक 
एव नंतिक्र मूल्य उस समाज मे पाये जाते हैं । 

इस प्रकार सामाजिक मानवरश्ञास्त्र उन सस्थागत सामाजिक सम्बन्धो, व्यवहारो, 
व्यवस्थाशत्रो तथा मूल्यो का अ्रध्ययनन करता है जो कि वास्तविक अभ्रवलोकन द्वारा पता 
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५२ सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेसा 


लगाये जा सकते हैं। इस सम्बन्ध मे किसी भी पूर्व॑ंघारणा को मान्यता नही दी जाती है, 
न ही विषयो का भरध्ययन किसी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि पर किया जाता है। सामाजिक 
मानवशास्त्री अवलोकन (005शएक।०॥) पर अधिक बल देते हैं न कि निप्कासन 
(७ध8०7०ा) पर, गहन विश्लेषण पर श्रधिक बल देते है न कि विस्तृत खोजो पर, 
जिससे उन तथ्यो का सम्रह सम्भव हो जो कि समाजश्ास्त्रीय अनुसन्धान में छूट जाते हैं 
श्रोर इतिहास के पन्ने मे लिखित रह जाते हैं ।४ इस प्रकार सामाजिक मानवज्ास्त्री के 
“अध्ययन-क्षेत्र की सीमा ही उसकी शक्ति है ।” 

सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र की विवेचना करते हुए श्री इवान्स- 
प्रिटचार्ड (5एक5-ए?7्रांणशत ) ने सामाजिक मानवच्ञास्त्र के जिन लक्षणो या विशेषताओो 
का उल्लेख किया है उत्तसे इस विज्ञान की प्रकृति तथा क्षेत्र को समभने मे पर्याप्त सहायता 
मिल सकती है। ये विशेषताएँ निम्नलिखित है।*--- 

(क) वैसे तो सामाजिक मानवश्ञास्त्र सभी प्रकार के मानव-समाजों का अध्ययन 
है, फिर भी यह प्रधानत श्रादिम समाजो के अ्रध्ययत्त मे ही श्रधिक ध्यान केन्द्रित करता 
है। क्योकि सीमित क्षेत्र तथा श्रल्प जनसख्या के कारण इन समाजो के सामाजिक जीवन, 
सामाजिक सम्बन्धों तथा सस्थाओ्रो का विश्लेषण सुविधापूर्वक किया जा सकता है । परन्तु 
ध्यान रहे कि इन झ्ादिम समाजो का भ्रध्ययन करते हुए एक मानवशास्त्री वहा के लोगो 
की भाषा, कानुन, धरम, सामाजिक तथा राजनैतिक सस्थाञ्री, आथिक सगठन आदि का 
अध्ययन करता है। ये वे ही सामान्य विषय तथा समस्याएँ हैं जो कि सभ्य समाजो मे भी 
पाई जाती हैं । इस कारण भ्रादिम समाजो के विषय मे विवेचना करने मे मानवश्ञास्त्री 
सर्देव ही उनकी भ्रपने समाजो से तुलना करता जाता है। 

(ख) सामाजिक मानवज्ञास्त्र सस्थागत सामाजिक व्यवहारों व सम्बन्धो तथा 
सस्थाओ्रो का विज्ञान है। यह समाजों की जनसख्या, उनकी झ्ाथिक व्यवस्था, उनकी 
वैधानिक तथा राजनैतिक सस्थाश्रो, उनके परिवार तथा नातेदारी की व्यवस्था, उनके 
घ॒र्मं श्रादि का अध्ययन सामान्य सामाजिक व्यवस्थाश्रो के श्रशो के रूप मे (85 एथा(8 07 
शथाश्०! 50०४] 5ए४९०78 ) करता है। 

(ग) सामाजिक मानवज्ञास्त्र किसी न किसी सामाजिक सस्था, सम्बन्ध भौर 
व्यवस्था के विषय मे श्रध्ययन करता है जो कि “वास्तविक तथ्यो पर श्राधारित खोज'* 
(78६९7 ० 4० प्राधृुप्ा768) होते हैं। इस कारण इस विज्ञान के अध्ययन-क्षेत्र का 
भौगोलिक फेलाव (28००2/0॥0»] 507०80) समस्त भूमण्डल पर होता है। चाहे वह 
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सामाजिक मानवश्ञास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र ्३ 


पमाज श्रफ्रीका का हो, चाहे भ्रमेरिका, आस्ट्रेलिया, बर्मा, मनाया, साइवेरिया, भारतवर्प 
या घ्रृवी क्षेत्र का हो, सामाजिक मानवश्ञास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के श्रन्तर्गत भ्राता है । केवल 
भौगोलिक फैलाव ही नही सामाजिक मानवशज्ञास्त्र का विपय-फेलाव भी अधिक है । इसके 
ग्रष्ययन-विषयो के श्रन्तर्गंत राजनैतिक सस्थाओ, घामिक सस्थाओ, रग, लिग या स्थिति 
पर ग्राधारित वर्ग विभेद (०७५४ धज्ञाा०ा०75), श्राथिक सस्थाओ, वैधानिक या भ्रध॑- 
वैधानिक (१७४७7-०24) सस्थाश्रो, विवाह, और साथ ही सामाजिक अनुकूलन (502 
209807) श्रौर सम्पूर्ण सामाजिक सगठन या सरचना (#प्र८णा8) का भ्रध्ययन 
आता है | इसके अतिरिक्त अन्य विशिष्ट विषयो जैसे श्राचार, जादू, लोक-कथा, श्रादि- 
कालीन विज्ञान, कला, भाषा श्रादि का भी अ्रध्ययन सामाजिक मानवशञास्त्र मे नही होता 
है, ऐसा नही । ग्रत स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के भ्रध्ययन-क्षेत्र के भ्रत्तर्गत केवल 
सभी देश के सभी प्रकार के समाज ही नही आते बल्कि विविध प्रकार के विषयो का भी 
समावेश है | परन्तु इसका तात्पयं यह कदापि तही है कि सामाजिक मानवश्ञास्त्री 'हरफन- 
मौला' (33०८ ०४ थी ४806) होते है। विभिन्‍त समाजो के सम्बन्ध में सामान्य ज्ञान 
को पूँजी बनाकर वे भी अलग-ग्रलग विषयो मे विशेषज्ञ होते है। इसके अतिरिक्त ससार 
के विभिन्‍न श्रादिम समाजो में न केवल अनेक बाह्य समानताएँ होती हैं बल्कि स रचना- 
त्मक विश्लेषण ($7ए०7ा४०.् आगश्र9७8) द्वारा उन्हे कुछ सीमित प्रकारो में वर्गीकृत 
(००४७60 ) किया जा सकता है। इससे विषय की एकता उत्पन्न होती है भौर अ्रध्ययन- 
क्षेत्र व विषपय-वस्तु अत्यन्त विस्तृत होने पर भी श्रध्ययन-का्ये मे सरलता और यथार्थता 
सम्भव होती है । विषयो की एकता के कारण ही सामाजिक मानवशास्त्री एक ही प्रकार से 
आदिम समाजो का अध्ययन करते हैं चाहे वह समाज भारत का हो, या श्रफीका का या 
आस्ट्रेलिया का भर चाहे भ्रष्ययत-विषय परिवार हो या राजनैतिक सस्थाएँ या घारमिक 
विश्वास । सम्पुर्णा सामाजिक स रचना से सम्बन्धित करके विभिन्‍न विषयो का श्रध्ययन 
किया जाता है। 

(घ) सामाजिक मानवशास्त्र समाजो का भ्रष्ययन है न कि सस्कृतियो का । इस 
विज्ञान की प्रकृति, भ्रध्ययत-विषय तथा क्षेत्र की विवेचना मे इस सत्य को निरन्तर ध्यान 
में रखना होगा | यही कारण है कि सामाजिक मानवश्ास्त्र के सभी लेखो तथा पुस्तकों मे 
चहुत कुछ समाजशास्त्रीय फुकाव होता है भ्र्थात्‌ उनमे प्रधानतया सामाजिक सम्बन्धो, 
समाज के सदस्यो और सामाजिक समूहो मे सम्बन्धो तथा विभिन्‍न सस्थाओ के पारस्परिक 
सम्बन्धो की विवेचना होती है। दूपतरे शब्दों मे, सामाजिक मानवशास्त्र मे सामाजिक 
सम्बन्धो तथा सामाजिक सरचना के अध्ययन की प्रधानता होती है यद्यपि 'समाज' और 
'सस्क्ृति' के बीच कोई हढ विभाजन-रेखा खीचना न तो सरल है श्र न उचित ही। प्रत्येक 
सामाजिक जीवन मे अनेक एकरूपताएँ (ए्गाणिएर८४) तथा नियमावस्थाए (7680]8- 
755) होती हैं। उसी के आधार पर सामाजिक व्यवस्था (500०2 00667) सभव 
होती है और समाज के विभिन्‍न प्रगो मे एक श्वूखला उत्पन्त हो जाती है। यही सामाजिक 
स रचना (50०४ शआाप८ए०८०) होती है। उत्त समाज के सदस्यो को इस सामाजिक स रचना 
का ज्ञान नही भी हो सकता है शोर अगर हो भी तो अस्पप्ट ज्ञान हो सकता है । सामाजिक 
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मातवशास्त्र का कार्य इसी को स्पष्ट करना है। इतना ही नही, एक सम्पुर्णा सामाजिक 
सरचना मे अनेक सहायक या उप-सरचनाएँ या व्यवस्थाएँ होती हैं श्नौर इन्ही को हम 
नातेदारी व्यवस्था, आ्रथिक व्यवस्था, घामिक व्यवस्था, राजनैतिक व्यवस्था ग्रादि के नाम 
से पुकारते है। इन व्यवस्थाश्रो के श्रन्तर्गत सामाजिक क्रियाएँ विभिन्‍न सस्थाश्रो ज॑से 
विवाह, सरकार, धर्म आदि के चारो श्लोर सगठित होती हैं। सामाजिक मानवश्ञास्त्र का 
सम्पके इन सभी से होता है । 


आदिम सम्ाजो का श्रध्ययन हम क्यो करते है ? 
(४४४४ १४९ 87757 ए्राएएर $0ठ८6प्ट३ २ ) 


उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्री श्रपना ध्यान प्रघानत 
आदिम समाजो पर केन्द्रित करते है। परन्तु ऐसा क्यो ? इस प्रदइन का उत्तर देने से पहले 
यह जान लेना भ्रावश्यक होगा कि आदिम समाज किसे कहते हैं । यद्यपि श्रादिम समाज 
श्रौर सम्य समाज के बीच कोई हृढ विभाजन रेखा खीचना सम्भव नही है तथापि आदिम 
समाजो या सस्कृृति की कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख श्री पिडिंगटन (20072/07) 
ते किया है जिनके आ्राधार पर एक समाज को आदिम समाज कहा जा सकता है । ये 
विशेषताएँ निम्नलिखित है?९-.. 
(क) निरक्षरता, लेखन या लिपि का न होना श्रादिम समाजो की सवप्रमुख 
विशेषता है श्रोर यही सम्य समाज और भ्रादिसम समाज के बीच एक सामान्य श्रन्तर है। 
(ख) सभ्य समाजो की मभरंति राज्य, राष्ट्र या साम्राज्य के श्राधार पर नही बल्कि 
छोटे सामाजिक समूहो जैसे, गोत्र, ग्राम या जनजाति के श्राधार पर समाज का सगठन । 
(ग) प्रौद्योगिक विकास का निम्न स्तर । 
(घ) रक्त सम्बन्ध तथा स्थान के आधार पर सामाजिक सम्बन्ध सभ्य समाजो 
से कही अधिक महत्त्वपूर्ण होता है । 
(ड) श्रादिम समाजो मे भ्राथिक विशेषीकरण तथा सामाजिक समूहो की बहुलता 
नही होती है जैसा कि सभ्य समाजो मे होता है । 
श्री इवान्स-प्रिटचाडे (8एथ॥8-/7०६०) के अनुसार वे समाज जो कि जन- 
सख्या, क्षेत्र और सामाजिक सम्पर्क की परिधि की दृष्टि से छोटे पेमाने का है और जो 
अधिक प्रगतिशील समाजो की तुलना मे सरल प्रौद्योगिक तथा श्राथिक स्तर पर है तथा 
जहाँ सामाजिक कार्यों का कम विशेषीकरण पाया जाता है, श्रादिम समाज कहलाते है ।!? 
श्री राबर्ट रेडफिल्ड (7१09० 7२८०॥0) ते इन विशेषताओं के साथ साक्षरता साहित्य 
तथा क्रमवद्ध कला, विज्ञान श्रोर आध्यात्मविद्या (०००४४ ) के भ्रभाव को भी जोड 
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सामाजिक मानवशान्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र प्र 


दिया है [78 

यत्रपि उपर्यक्त सभी अन्तर या भेद हमारे अध्ययन-कार्य में सहायक सिद्ध होगे, 
तथावि यह स्मरणीय है कि इनमे से प्रत्येक अन्तर सापेक्षिय (0905८) है । उद्ाहरणार्व, 
पृब्चिमी अक्रीका के एकाधिक आदिम समाजो के कुछ लोग पटता-दिसना जानते है। खत 
थे समाज वास्तव में निरक्षर नहीं कहे जा सउते, बद्यवि उनठे अधिकतर सदस्य निरक्षर 
ही है। उसी प्रकार ऐसे भी आदिम समाज ह तिनके प्रौद्योगिक स्तर अत्यन्त निम्न होते 
हुए भी राजनैतिक संगठन पर्बाप्त विस्तृत है 7 अल उपर्यक्स किसी एवन्द्रो विधेषनाग्रो 
के होने या ने होने के आधार पर हो किसी समाच को प्रमाणित हप मे 'प्रादिय या सभ्य 
कह देना उचित न होगा । 

चूँकि समस्त मानव-ममाज कुछ सामान्य मौजिक सिद्धान्ता [ एणायराएा 0290 
एागाणए०8) पर ग्ावान्‍त होता है इस यारण यह प्रध्न स्वभावत उठ सकता है कि 
सामाजिक मानवद्यास्त्री आदिम समाजों में ही विशेष रचि क्यों रुसते है ? इसे लिए 
कभी-कभी तो उनकी झ्रालोचना भी की जाती है और यह सुझाव दिया जाता है कि बद्ि 
सामाजिक मानवश्ञास्त्री उतने ही यत्न श्लौर परिश्रम से श्राधुनिक समय समाजों की 
समस्यात्रों का अध्ययन तथा विद्वेषण करें तो वह अधिफ कल्याणयारी या जानप्रद 
होगा। जैसा कि विछले पन्‍नो में कई वार कहा जा छुका है, बह सोचना गदत होगा कि 
सामाजिक मानवयद्ास्त्र का सम्पर्क केवत मात्र आदहिस समाजों से है। सन्‍्ब समाजों वे 
श्रव्ययन में मानवणास्त्रीय ध्रविधियों (आए7070080४ ९०ंग्रावए०७) को काम में 
लाते के सम्बन्ध में एकाविक मूल्यवान ब लाभप्रद प्रयोग हए भी है । फिए भी यह सच है 
कि सामाजिक मानवयद्यास्त्रियो का विश्वेप छुक्राव आदिम समाजो की ओर ही है । 

सामाजिक मानवद्यान्वी विधेपतया आदिम समाजो का अध्ययन क्‍यों करते है 
इसका अति सामान्य और सरव उत्तर बह है कि इस प्रकार का कुकाव ऐतिहासिक पटना 
(50708 8००७०८॥) मात्र है ।/९ १८वी शताह्दी में ओद्योगित क्रान्ति के पण्चात्‌ 
कच्चे माल तथा वनी टुई वस्तुओं के लिए उत्तम बाजार की खोज में यूरोप के कुछ लोगो 
ने अफ्रीका तथा एशिया मे प्रवेश किया और उनके पीछे-पीछे आपे ग्रनेक उत्साही ईसाई 
मिझनरी | इन सव यात्रियों, पर्यटक तथा मिप्नरियों ने अनेक आदिम समाजों में प्रवेश 
किया और उनके वियय में अनेक रोचक, अ्दमुत तथा आकर्षक विवरण प्रस्तुत किये । 
इनमें से अधिकतर कथन, वर्णुत या विवरण ग्रतिरजित तथा प्रस्पप्ट एव अ्रवेज्ञानिक श्रव- 
धारणाओों पर आवारित थे, फ़िर भी उसी रोचक तथा अनोखे रूप में सर्वप्रथम श्रादिम 
समाजो का अव्यपन प्रारम्भ हुआ जिनके कारण इसी १८वीं घनाव्दी मे यूरोप के कुछ राज- 
नैतिक दार्ग निको का ध्यान इन समाजों के प्रति आकपित हझ्ा । 

इसके पच्चात्‌ सन्‌ १८५४ में श्लरी डविन ( 8907) द्वारा प्राशीलास्त्रीय 
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उद्विकास” के रिद्धान्त के प्रतिपादित होने के पश्चात्‌ श्रादिम समाजों के श्रध्ययन में 
एक नया श्रध्याय प्रारम्भ हुआ्रा | श्री डाविन के प्राणीजास्त्रीय उद्विकास (8700० 
०९०]प६०7) के आधार पर श्री हबर्ट स्पेन्सर (प्थ००॥ 89शा०थ ) ने सामाजिक उद्‌- 
विकास (5०० 6४०[०४०7) के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया। श्री स्पेन्सर का विश्वास 
था कि उद्विकास केवल मानव के गारीरिक पक्ष का नही हुश्रा है श्रपितु सामाजिक 
जीवन का भी । इस घारणा की पुष्टि के लिए १९वीं शताब्दी के अ्रनेक मानवश्ञास्त्रियो 
ने आदिम समाजो का श्रष्ययत करके उद्विकासीय तथ्यो को एकत्र करने का प्रयत्न 
किया । 
एकाधिक प्रारम्भिक मानवशास्त्रियो ने आदिम समाजो के अनो खेपन तथा विचित्र- 
ताझो से श्राकषित होकर भी केवल ऐसे समाजो के अध्ययन में अपने को नियोजित किया 
था। उन्होने श्रपने लेखो मे श्रादिम समाजो के इस भ्रननोखेपन या भ्रपरिचितता ($४श26- 
2688 ) को स्पष्ट व्यक्त भी किया है । उदाहरणा्थ, आदिकालीन विधान (]शग्रपपरा7ए० 
]०७४) की विवेचना करते हुए सर हेनरी मेन (आः प्रध्याए १७76) ने लिखा है कि 
“गआ्रादिम समाजो की घटनाओो को सम भना पहले-पहल कठिन होता है। यह कठिनाई उनके 
अनोखेपन के कारण होती है। श्राधुनिक दृष्टिकोण से उन घटनाञ्रो को देखने पर हमे 
अचम्भा से शायद ही सरलता से छुटकारा मिल पाता है ।/श उसी प्रकार आदिकालीन घमे 
की विवेचना करते हुए श्री मॉर्गेन (१४०2०॥) ने भी स्वीकार किया है, इसकी (श्रादि- 
कालीन घम की ) पूर्णतया सनन्‍्तोषजनक व्याख्या कभी सम्भव नही है क्योकि सभी श्रादि- 
कालीन धमम श्रसगत एवं कुछ सीमा तक अबोध्य हैं ? आघुनिक मानवश्ञास्त्री श्री क्रोबर 
(7060०) तक भी आदिम समाजो के उपर्युक्त भ्रनोखेपन या श्रपरिचितता से प्रभावित 
प्रतीत होते हैं। भापने भी लिखा है कि अपरिचितता के सुरस से भरपूर सस्थाओ की श्रोर 
मानवशास्त्र ने भ्रपने ध्यान को घुमाया है ।** श्रत स्पष्ट है क्रि सामाजिक मानवशास्त्रियो 
हारा विशेषकर आदिम समाजो के श्रष्ययन का एक कारण इन समाजो का श्रनोखापन 
या अ्रपरिचित्तता भी है। जो कुछ भी अनोखा है, भ्रदूभृत है उन सब के विषय में छानबीन 
करने की इच्छा जितनी स्वाभाविक है, जिनके सम्बन्ध मे हम जानते नही हैं या जो कुछ 
अपरिचित है उनके सम्बन्ध मे जिज्ञासा भी मानव की एक बडी प्रेरणा-शक्ति है। यही 
प्रेरणा मानवश्ञास्त्रियों को आदिम समाजो की ओर श्राकधित करती है यद्यपि ग्राजकल 
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सामाजिक मानवश्ञान्त्र की प्रकृति तया क्षेत्र प्र्उ 


इन समाजों के श्रनोविषन या अ्यरिचितता पर नही झवितु तुलनात्मक अध्ययन द्वारा झादिस 
समाजों और हमारे सन्‍्य पमाजो में समानता को टेटन पा झधिक बन दिया जाता है । 
वास्तव में बहुचा यह निल्पण करने की इच्छा कि, दुछ नी हो, विप ध्रत्गा7 मनाय सतत 
समान है, स्पप्टत प्रकट होती है ।+ 

उपर्युक्त सामान्य कारणों के अतिरिवत उुछ विरोष ज्ारण भी ह# जिनके फारण 
सामाजिक मानवद्यास्त्रियों मे जानवूम कर आदिम समाजो की झद्यवन प रने है दिए चुना 
है । ये कारण निम्न है -++ 

(१) श्री कल्ृखौन ((]00५॥0॥7) का मत ह वि झ्रादिम समाजी या अध्ययन 

हुम इस कारण करते है कि इन समाजनो का अध्ययन वरने से हमारे दिए झपने संन्‍्य 
समाजो को समभना सरल हो जाता है । ऐसा दो कार णो से होता है। प्रवम तो यह टै कि 
ग्रगर हमे मानव-स माज के सम्बन्ध मे समभ वर उदछा निएपर्पष निकालना है तो वह तवाम 
तव तक ययाथ रूप से सम्भव नहीं हो सकता जब तक हम सभी प्रकार के समाजो वे सम्बन्ध 
में जानकारी प्राप्त न कर ले | इन सभी समाजों मे ग्रादिम समाजो के अध्ययन यो 'प्रथर्मा 
स्थान मिलना चाहिए क्योंकि ये समाज ही प्रवम या आदि समाज है| द्वितीयत , बहुत 
सादे, सरल और छोटे आदिम समाजो के अध्ययन से जो ज्ञान प्राप्न होता है उसकी सहायता 
से अधिक विकसित समाजों का अध्ययन अत्यधिक सरन हो जाता है। आदिम समाजों के 
ग्रव्ययन से प्राप्त ज्ञान और अनुभव के आधार पर हमे आावुनिकर जटिन व विशाल समाजो 
को समझने और उनके विश्लेषण तथा निरूपण में ही नहीं, श्रपितु अ्रनेक वर्त मान सामा- 
'जिक समस्याझ्रो को सुल काने में भी सहायता मिली है क्योकि आ्रादिम समाजो के अध्ययन 
हारा सामाजिक मानवशास्त्रियो का चरम लक्ष्य वैज्ञानिक टग से उन सामान्य प्रक्रिया ग्रो 
को प्रस्नुत करना है जिनके द्वारा मानवीय समाज एव सम्यता बिकेसित एवं उुसमित 
होती है । 

(२) श्री इवान्स-प्रिट्चा्ड (5एथआा5-श/०ै।क्व0) के मतानुसार श्रादिम समाजो 
का प्रव्ययन उतके अन्तनिहित मान या मूल्य (उ्राग्राह० शशथंप6) के कारण भी होता 
है। वे स्वय ही रोचक है क्योक्ति उनके अ्रव्यवत्त से जीवन के उन तरीकों, मूल्यों तथा 
जनता के उन विज्वासों का पता चलता है जो कि हम लोगो की हृप्टि मे आराम और 
सस्यता की न्यूनतम आवश्यकता से भी कम हैं ॥:£ ग्रादिम समाजो का ग्रन्तमिहित मूल्य 
या निजी मान इस वात से भी स्पण्ट हो जाता है कि वे विशाल मानव-समाज की बुनियादी 
इकाई या अग है जो कि स्वाभाविक रूप में मानव-जीवन को प्रतिविम्बित (:०॥००६ ) 
करती हैं। इन ग्रादिम ममाजो के अतिरिक्त वीते दिनो की हमारी अपनी ही प्रतिमूर्ति 
अधिक स्पप्ट, सवा साविक और सजीव रूप में और कहाँ देखने को मिल सकती है ? आदिम 
समाजो का अध्ययन अपने का ही अध्ययन है| 
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प्र्८ सामाजिक मानवश्ास्त्र की स्परेया 


(३) यह श्रनुभव की बात है कि उन लोगो के मध्य जिनकी कि सस्क्ृति हम 
लोगो से भिन्‍न है, अवलोकन-कार्य सरलता से हो सकता है क्योकि उनके जीवन का पराया- 
पत्र (0007658) सहज ही हमारा ध्यान उनकी श्लोर श्राकपित कर लेता है। चूंकि 
इनके सम्बन्ध में हमारे मस्तिष्क में कोई पुबंधारणा नही होती है श्रौर चूंकि इनके प्रति 
एक प्रकार की 'परायेपन' की भावना होती है इस कारण “अपने” समाज के श्रध्ययन में 
जिस पक्षपातित्व (ए9भाक्ा9) की श्राशका होती है, आदिम समाजो के श्रव्ययन में 
उसकी सम्भावना न के समान होने के कारण श्रष्ययन तथ्ययुक्त भी होता है। एक वज्ना- 
निक के रूप मे सामाजिक मानवशा स्त्री के लिए यह अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है । 

(४) मानवशास्त्रियो द्वारा आदिम समाजों के श्रध्ययन पर विशेष ध्यान देने का 
चतुर्थ कारण यह है कि श्रादिप समाज अ्रति जीत्रता से बदलते जा रहे है श्र्थात्‌ उनका 
झादिमपन (क्राप्रगाधए०॥०55) नष्ट या समाप्त होती जा रही है। इसका सर्वप्रमुख 
कारण इनका सभ्य समाजो के साथ बढता हुश्रा सास्क्ृतिक सम्पक्र (०परापा० ०0770) 
है । इस सम्पर्क के कारण इन समाजो का आदि रूप (०7र877ध79) नष्ट होती जा रही 
है भौर यदि मानवशास्त्री ज्ीक्रता न करेंगे तो उन्हे मानव-जीवन के श्रनेक आदि-तथ्यी 
के सम्बन्ध में ग्रनभिज्ञ (27027) ही रहना पडेगा । मानव-समाज, सस्क्ृति तथा 
सभ्यता को यथार्थ रूप मे जानने में प्रयत्तशील सामाजिक मानवज्ञास्त्रियों के लिए यह 
कितनी भारी हानि होगी वह तो सहज ही अनुमेय है । इसी कारण श्राधुनिक सामाजिक 
मानवशास्त्री अविचलित निष्ठासहित श्रादिम समाजो के अध्ययन मे यत्नश्ील हैं। श्री 
इवान्स-प्रिटचार्ड (ःफक्या$-2राणराक्षा6) के शब्दों मे, “ये लुप्त होती हुई सामाजिक 
व्यवस्थाएँ अ्रपूर्व सरचनात्मक विभिन्‍नताओो को प्रस्तुत करती हैं जिनका कि अध्ययन 
मानव-समाज की प्रकृति को समभने में हमे पर्याप्त सहायता करता है क्योकि सस्थाओ के 
तुलनात्मक भ्रष्ययन मे समाजो की सख्या उतनी महत्त्व की नही होती जितनी कि उनकी 
विभिन्‍नताओ्रो का दायरा ॥”* दूसरे शब्दो मे, जितनी ही विभिन्‍न प्रकार के सामाजिक 

व्यवस्थाओो का हम तुलनात्मक श्रध्ययन करेंगे, मानव-समाज के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान 
उतना ही प्रमाणित होगा । चूँकि श्रादिम समाज इन्ही विभिन्‍नताञ्नो का साम्राज्य है, 
इस कारण सामाजिक मानवशास्त्री विभिन्‍न शभ्रादिम समाजो के श्रष्ययन मे विशेष रुचि 
रखते हैं । 

इसके अतिरिक्त, सभ्य समाजो के साथ सास्क्ृतिक सम्पर्क बढने के साथ-साथ 
शआ्रादिम समाजो मे विविध सामाजिक, श्राथिक, घारमिक तथा राजन तिक समस्याओं का भी 
जन्म होता जा रहा है । सास्कृतिक सम्पक के ये परिणाम तथा सस्कृतिकरण (३4०एपाप- 
ग४70॥) श्रादि की प्रक्रियाएँ किसी भी मानवज्ञास्त्री के लिए आकर्षक अध्ययन-विपय है। 

(५) सामाजिक मानवशास्त्रियो का श्रादिम समाजों के श्रध्ययन मे विद्येप 
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साधाजिक भानवशास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र फ्र्ह 


यत्तवान होने का सर्वप्रमुस कारण पद्धति-सम्बन्धी (00000]0९०) एक झलिखित 
नियम है। इस नियम के अनुसार वैज्ञानिक अनुसन्धान में यवा सम्मव सरल वस्नु था पटना 
से प्रारम्भ करके क़नण अधिक जटिल या उलभी हुई वस्तु या पटनाओं की झोर बढ़ने 
की विधि है | ऐसा करना उचित भो प्रतीत होता है क्योकि जो 'चन्द्रा मामा आ जा' 
शीर्षक कविता को ही नही समभता है वह भला 'प्रसाद' जी के 'झसू को क्या सममभेगा ? 
इसे समभने के लिए “चन्दा मामा श्रा जा' ज॑पी सरल कविता से ही श्रारम्भ करना होगा। 
सरल से घीरे-बीरे जटिल की ओर बढने से जटिल भी क्रमण सरल हो जाता है। एस 
सत्य को सामाजिक मानवस्याम्त्री भूल नही जाते है और यही कारण है कि वे विधाल 
और जटिल प्रावुनिक ममाजो के श्रष्ययन की अपेक्षा सादे, सरत तथा छोटे ग्रादिम समाजो 
के अध्ययन को ग्रधिक महत्त्व प्रदान करते है। मीमित लेन, कम जनसया, सास्कृतिक सथा 
प्रजातीय एकरूपता, अल्पसस्या में सामाजिक समूह, सामाजिक पर्विर्तन की धीमी गति 
प्रादि के कारण आदिम समाजो के ल्‍प में स्थिरता होती है श्लौर सामाजिक, सासकृतिक, 
प्राथिक व राजनतिक जीवन मे भिन्‍नताएँ उत्पन्त नही हो पाती | इन कारणों से सामा- 
जिक व्यवस्थाओ, सरचना अथवा सम्धाओं का अ्रध्ययन व विब्लेपण इन समाजों में 
सुविधापूर्वंक किया जा सकता है। और इस प्रकार से प्राप्त ज्ञान समय समाजो के अध्ययन 
को सरल बना देता है। ग्रत हम कह सकते है कि मानवश्चास्त्री सरल ग्रादिम समाजो का 
श्रध्ययन करके अधिक विकसित एवं जटिल समाजो के अध्ययन-फार्य को सरल बना रहे 
हैं । मानव-समाज को उचित रूप से समभने में सामाजिक मानवश्ञास्त्रियों का यह अनुपम 
अनुदान है। 
साम्ताजिक मानवच्षास्त्र के उद्देश्य 
(298 0 85008 8०७7०००९०६१) 

मानव-जीवन से सम्बन्धित किसी भी विज्ञान का उद्देश्य 'मानव-ससार' के किसी 
एक विशिष्ट अ्ग या भाग का अ्रष्ययन करना और इस प्रकार तथ्यों के अध्ययन द्वारा 
सिद्धातो को प्रतिपादित करना जिससे कि मानव-प्रकृति के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान सम्भव 
हो सके | इरा ज्ञान के आधार पर या तो हम अपने अनुसन्बान को श्रौर श्रागे बढाते है 
अथवा मानव कल्याण की वृद्धि के हेतु उस ज्ञान का व्यावहारिक रूप में प्रयोग करते है? 
इस दृष्टिकोण से श्री पिडिगटन (006शहठणा) ने सामाजिक मानवश्ञास्त्र के निम्न- 
लिखित दो प्रमुख उद्देशयो का उल्लेख किया है?९-... 

प्रथम, मानव-प्रकृति (#प्रशक्षा 7८) के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान प्राप्त करना । 
मानव भ्रक्ृति के सम्बन्ध में अनेक विरोधी मत प्रचलित हैं | कहा जाता है कि मानव-स्व- 
भाव से या प्राकृतिक रूप में साम्यवादी, पराथंवादी और शान्तिप्रिय है । इसके विपरीत 
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यह भी कहा जाता है कि मानव वास्तव मे व्यक्तिवादी श्रीर युद्धप्रिय होता है, स्वभाव से 
घामिक होता है या घर्म और नीति झ्राथिक परिवतंत का ही परिणाम मात्र हैं। मानव- 
प्रकृति के सम्बन्ध मे इन समस्त आकपषंक वाद-विवाद मे आदिम मनुष्यो को श्रधिकतर 
खीच कर लाया जाता है ताकि उनके उदाहरण द्वारा वाद-विवाद करने वाले अपने-श्रपने 
मत की पुष्टि कर सकें। इन समस्त वाद-विवादो के मध्य सामाजिक मानवजास्त्र का 
उद्देश्य मानव-प्रकृति के सम्बन्ध मे वेज्ञानिक तथा ठोस प्रमाणों को प्रस्तुत करना तथा 
मानव-प्रकृति तथा मानव-सम्बन्धो के श्रन्तनिहित नियमी (.8७8 ) को ढूँढ निकालना है। 
द्वितीय सास्क्ृतिक सम्पक्क की प्रक्रिया तथा परिणामों का श्रध्ययन करना। दूसरे 
दब्दो मे, सामाजिक मानवश्ञास्त्र का दूसरा प्रमुख उद्देश्य उन परिणामों या प्रभावों का 
अध्ययन करना है जो कि सभ्य समाजो के सम्पर्क मे श्राने के कारण आदिम समाजो मे 
दृष्टिगोचर होते हैं। जैसा कि कहा जा चुका है, सम्य समाजो के सम्पर्क में श्राने से आदिम 
मनुष्यों के जीवन मे अनेक सामाजिक, घामिक, श्राथिक तथा राजनेतिक समस्याएँ उत्पन्त 
हो गयी हैं जो कि दिन-प्रतिदिन उनके जीवन को विघटित कर रही हैं । इस स्थिति को 
अधिक दिन तक बना रहने देता उचित न होगा। उनकी उन समस्याओ्रो को सुलभाना 
ही होगा। यह काम प्रशासको, सामाजिक नियोजको आ्राादि का है और उनके इस काम मे 
समुचित सहायता मानवशास्त्रियों से प्राप्त हो सकती है। सामाजिक मानवशज्ञास्त्र का 
उद्देश्य सास्क्ृतिक सम्पर्क के फलस्वरूप उत्पन्न समस्त समस्याझ्रो के सम्बन्ध मे यथार्थ ज्ञान 
का सग्रह है या समस्याएँ उत्पन्त करने वाले कारणो को ढूँढ निकालना है ताकि इस प्रकार 
सकलित ज्ञान के भ्राघार पर प्रशासक (20ग्राग्राषाआंण ) तथा नियोजक (फञॉंशगाश ) 
अपने-अपने कार्यों को उचित ढद्भ से कर सकें । 
ग्रेट ब्रिटेन तथा श्रायरलैड की शाही मानवशज्ास्त्रीय सस्था की एक समिति ने 
सामाजिक मानवशास्त्र के प्रमुख उद्देश्यो का सक्षेप मे इस प्रकार उल्लेख किया है-- ( १) 
आदिम सस्क्ृति का उस रूप मे अध्ययन करना जिस रूप मे वह आज है । (२) सास्कृत्तिक 
सम्पर्क तथा परिवततंन या विशिष्ट प्रक्रियाश्रों के रूप मे श्रष्ययन करना । जिस सस्क्ृति 
में कुछ भिन्‍नताएँ उत्पन्न हो गई हैं, उसमे बाहरी समुहो के उन प्रभावो को ढूंढ निकालना 
जिनके कारण वे परिवतंन हुए हैं। (३) सामाजिक इतिहास का पु]नर्तिर्माण करना, भौर 
(४) सार्वेभोमिक रूप में प्रमाणित सामाजिक नियमों (एरएशब्थीज सथीात 80लगं 
व ७०४७) को ढूँढना ९ 
इस प्रकार सक्षेप मे कहा जा सकता है कि सामाजिक मानवज्ञास्त्र का उद्देश्य 
विशेषकर आदिम समाजो के सामाजिक जीवन व सम्बन्धो, सामाजिक व्यवस्थाओ एव 
सस्थाओं का तुलनात्मक अ्रध्ययनन करना, सामाजिक परिस्थितियो मे व्यवितयो के सस्था- 
गत व्यवहारों का वर्णन करना तथा उन सामाजिक प्रक्रियाश्रो का विक्लेषण तथा निरूपण 
करना है जिनके द्वारा मानवीय समाज, सस्कृति तथा सभ्यता विकसित एवं स्थिर रहती 
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है । सामाजिक मानवश्ञास्त्र का चरम लक्ष्य सर्वहय से प्रमाणित सामाजिक नियमों को 
प्रतिपादित करना है। 


सामाजिक सानवश्ञास्त्र तथा अन्य विज्ञान 

($0लंगों *णणघा#०एण०2ए ग्णत ०६४९४ 5८४९००८८५) 

सामाजिक मानवशास्त्र के अ्व्ययत-विपय तथा क्षेत्र के सम्बन्ध में उपयुक्त विवे- 
चना से यह स्पष्ट है कि यह विज्ञान मुख्यत झादिम समाजों का अध्ययन है । ग्रत सामा- 
जिक मानवशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञान की अपेक्षा सामाजिक विज्ञान कहना ही उचित 
होगा । इस प्रकार इसका सम्बन्ध अन्य सामाजिक विज्ञानों--समाजशास्त्र, सामाजिक 
मनोविज्ञान, राजनीतिशास्त्र, इतिहास आदि---से घनिष्ठ होना स्वाभात्रिक ही है। उसी 
प्रकार चूंकि सामाजिक मानवशास्त्र विस्तृत विज्ञान मानवणास्त्र की ही एक उपयासा है 
इस कारण इसका अन्य मानवशास्त्रीय विज्ञानों से नी घनिष्ठ सम्बन्ध है। सामाजिक 
मानवश्ञास्त्र के सम्बन्ध में हमे श्रपत्ती घारणा श्रीर भी स्पप्ट करने के लिए इन विज्ञानों के 
पारस्परिक सम्बन्ध की विवेचना करनी अति आ्रावश्यक है । 


(१) सामाजिक मानवश्ञास्त्र तथा प्रजातिश्ञास्‍्त्र 
(50छ०० ७70707०0089 ०07१ ४7008 9५) 


प्रजातिशास्त्र से सामाजिक मानवश्ञास्त्र का सम्बन्ध सबसे घनिप्ठ है। यह इस 
कारण है कि जिप्त प्रकार सामाजिक मानवश्ञास्त्र का सम्पर्क मुख्यत. आदिम समाजो और 
कभी-कभी सभ्य समाजो से है उसी प्रकार प्रजातिशास्त्री भी भूमण्डल मे बिखरी हुई 
विविध ससस्‍्क्षृतियो को ढूँढते, श्रष्ययन तथा वर्गीकरण करते है । श्रत स्पप्ट है कि दोनो के 
श्रष्ययत-विषय मे बहुत कुछ समानता है । फिर श्राज ये दोनो ही पृथक्‌ विज्ञान के रूप मे 
इस कारण माने जाते है क्योकि अब इन दो विज्ञानो के उद्देश्यों मे पर्याप्त भिन्‍नता श्रा 
गई है। प्रजातिशास्त्र प्रजातियों की शारीरिक विशेषताश्रो का श्रव्ययन नही है, यह कार्य 
तो शारीरिक मानवश्चास्त्र का है । श्री इवान्स-प्रिटचार्ड (छजद्मा5 एताणीत्षात ) के शब्दों 
मे, “प्रजातिशास्त्र का कायें प्रजातीय एव सास्कृतिक विशेषताओ के श्राधार पर मनुष्यो 
का वर्गीकरण करना और फिर वते मान समय में या भूतकाल मे उनके वितरण को मनुष्यो 
की गति तथा मिश्रण एवं सास्कृतिक प्रसार के द्वारा व्याख्या करता है।”* आ्रादिम समाजो 
का जो तुलनात्मक अध्ययत सामाजिक मानवशास्त्री करते है उसमे प्रजातिशास्त्रियो द्वारा 
किया गया मनुष्यों तथा सस्क्ृतियों का वर्गीकरण भ्रत्यन्त सहायक सिद्ध होता है। फिर 
भी सामाजिक मानवश्ञास्त्र प्रजातिशास्त्र नही है क्योकि सामाजिक मानवशास्त्र का उद्देश्य 


सनुष्यो तथा सस्कृतियों का वर्गीकरण करना नही अ्रपितु सामाजिक सस्थाओरो और 
व्यवहारो का अ्रध्ययन है । 
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६२ सामाजिक सानवश्ञास्त्र की रूपरखा 


(२) सामाजिक सानवश्ञास्त्र तथा पुरातत्वशास्त्र 
(90०9 07०77070089 थ्य्त &7८70002५) 
सामाजिक मानवशास्त्र तथा पुरातत्वशास्त्र में भी घनिष्ट सम्बन्ध है | सक्षेप मे 
पुरातत्वशास्त्र प्राथमिक रूप से प्राचीन समाजो तथा सस्कृतियो का अध्ययन है। पुरात्तत्व- 
शास्त्र की सहायता से ही सामाजिक मानवशास्त्र उन अन्धकारमय थुगो के समाजों के 
सम्बन्ध मे भी ज्ञान प्राप्त करता है जिनके सम्बन्ध में कोई लिपिबद्ध प्रमाण उपलब्ध नही 
है । प्राचीन मानव-सस्कृति तथा सभ्यता से सम्बन्धित श्रनेक विपयो का जो ज्ञान सामाजिक 
मानवशास्त्रियों को पुरातत्वशास्त्रियो की खोजो से प्राप्त होता है उसी के श्राधार पर वे 
सानव-समाज तथा सस्क्ृति के क्रमिक विकास का पता लगाते है श्रौर समकालीन श्रादिम 
समाजो के श्रष्पयन्त मे उस जानकारी को काम मे लगाते हैं। सक्षेप मे कहा जा सकता है 
कि पुरातत्वशास्त्र मानव-सस्कृति के इतिहास के सम्बन्ध मे ज्ञान को अधिक विस्तृत करके 
तथा मानव की प्राचीनतम कृतियों एवं सास्क्ृतिक विकास के सामान्य नियमो अथवा 
अस्तर्धा राशो से परिचित कराके सामाजिक मानवश्ञास्त्रियो के ग्रव्ययन-कार्य मे श्रत्यधिक 
सहायता प्रदान करता है । 
इन दो विज्ञानों मे सम्बन्ध घनिष्ट होते हुए भी इनमे अन्तर सुस्पष्ट है। पुरातत्व- 

शास्त्र जमीत की खुदाइयो से उपलब्ध भौतिक अ्रवशेषों का अध्ययन एवं विस्लेपण है जब 
'कि सामाजिक मानवज्ञास्त्र सामाजिक व्यवस्थायो और ससस्‍्थागत व्यवहारों का अध्ययन 
एवं निहूपण है। पुरातत्वशास्त्र उन प्राचीनतम मानव-क्षृतियों का श्रष्ययन है जिनके 
सम्बन्ध मे साधारणतया कोई लिपिबद्ध प्रमाण उपलब्ध नही है , जव कि सामाजिक 
मानवशास्त्र समकालीन मानव-समाजो, मुख्यत श्रादिम समाजो का वास्तविक अवलोकन 
के आधार पर भ्रध्ययन है। इस प्रकार इन दो विज्ञानो की समस्याएँ, प्रष्ययन-विषय तथा 
लक्ष्य मे पर्याप्त भिन्‍नता है। 


(३) सामाजिक सानवश्ञास्त्र तथा समाजश्ञास्त्र 

(9024) 0707090089 870 $00८०08ए) 

समाजशास्त्र और सामाजिक सानवश्ञास्त्र का पारस्परिक सम्बन्ध इतना घनिष्ट 
है कि किन्ही-किन्ही बातो मे इनमे अन्तर करना बडा कठिन है। दोनो ही 'समाज' का 
भ्रध्ययन है श्रौर दोनो का अन्तिम लक्ष्य सामाजिक नियमो का प्रतिपादन करना है । जैसा 
कि पहले ही कहा जा चुका है, श्रादिम मानव तथा उसका समाज--सामाजिक, श्राथिक, 
राजनंतिक तथा धामिक सस्थाएँ, व्यवस्था या सगठन अत्यन्त सादे, सरल व छोटे होते 
हैं श्रोर इनका अध्ययन सामाजिक मानवज्ञास्त्र का विशेष उद्देश्य है। इन अध्ययनो से 
प्राप्त ज्ञान तथा अनुभव के आधार पर समाजश्ञास्त्रियो को आधुनिक, जटिल व विश्ञाल 
समाजो को समभने और उनके विश्लेषण एवं निरूपण मे भ्रत्यविक सहायता मिलती है । 
दूसरी ओर समाजश्स्त्रियो द्वारा आधुनिक समाजो की विभिन्‍न समस्याओं से सम्बन्धित 
जो विशेष अध्ययन हुए है उनसे आदिम समाजों के श्रध्ययन के लिए सामाजिक मानव- 
शास्त्रियों को अनेक नई उपकल्पनाएँ (॥990०॥6७४७) मिलती रहती हैं । इस प्रकार यह 
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आय 


स्पष्ट है कि इन दो विज्ञानों मे अत्यधिक आदान-प्रदान का सम्बन्ध है। उन दो बिज्ञानों 
को एक-दूसरे के इतने निकट लाने के विपय में श्री दुर्सेम (2फ्ाताशाा) का अनुदान 
विशेप उल्लेखनीय है। श्री दुर्ेम ने अगने विस्तृत सम्ययनों श्ौर प्रमाणों द्वारा एक नए 
तप में समस्त सामाजिक घटनाग्रो का सामाजिक कार ण हुड़ निकाला और 'सप्राज' को 
इन घटनाग्रो की व्यात्या में सर्वप्रमुत स्थान प्रदान किया। अप्रेज सानवघास्ती श्री दुर्सेम 
की इन धारणाग्रो से अत्यन्त ही प्रभावित प्रतीत होते है जिनके कारण सामालशिक मानव- 
शास्त्रीय अनेक अध्ययनों में श्री इर्लेम की समाजशास्त्रीय उपकल्पनाओों को काम मे लाया 


स्न् 


गया है। यद्यपि अमेस्कि में यह सम्बन्ध उतना जान्तरिक नहीं है, तथापि सामाजिक 
मानवजास्त्र तथा समाजणान्त्र के वीच कोई हट विभाजन रेखा सीचने या सचेत प्रयत्न 
नहीं किया गया है । 

समाजश्ञान्त्र तथा सामाजिक मानवद्ात्त्र मे सम्बन्ध घनिष्ट होते हुए भी एन दो 
विज्ञानों में कुछ अन्तर भी है। सासान्यतया सामाजिक मानवयास्त्र श्राद्िम समाजों का 
अध्ययन करता है जब कि समाजशास्त्र का प्रब्ययन-क्षेत्र श्राधुनिक सम्प समाज है। दूसरा 
प्रमुल अन्तर अध्ययन-पद्धति का है। सामाजिक मानवश्ास्तियों की सर्व प्रमुस पद्मति 
अगजग्रहण अब्रवलोकव पद्धति! (छक्वाए7एशा 00505४॥807 ग्राश00 ) है और इसी 
कारण उन्हें जिस समाज का अध्ययन करना होता है उनमे जाकर वे बस जाते है और 
फिर तथ्यों का सम्नह करते है। इसके विपरीत समाजणास्त्रीय अध्ययन मे प्रलेखो (90ला- 
गरथा5) तथा सास्यिकीय पद्धति का प्रयोग होता है । 


(४) सामाजिक मसानवशद्ञास्त्र और मनोविज्ञान 

(502०9) +जा700008ए ००१ 9?8ए८70]0289) 

सामाजिक मानवश्मास्त्र का मनोविज्ञान से भी अति घनिष्ट सम्बन्ध है। मनो- 
विज्ञान मानव-स्वभाव व मानसिक प्रक्रियाओ का विज्ञान है और मानव-स्व भाव का प्रभाव 
उसके सामाजिक कार्यों पर अति गम्भीर रुप में पडता है। कुछ मनोवैज्ञानिको का मत है 
कि समाज ओर सस्क्ृति का आधार मूलत मनोवैज्ञानिक है ! पर्याप्त मनोवैज्ञानिक ज्ञान 
के विना हम सामाजिक व्यवस्था को यथार्थ रूप मे कदापि नही समझ सकते | दूसरे शब्दो 
में, मानव स्वभाव का प्रामाणिक्त श्रष्ययन किये विना समाज या सामाजिक सम्बन्ध तथ' 
सस्यथाओ, चाहे वह आधुनिक हो या आदिम, का अध्ययन सम्भव नही है । सामाजिक 
मानवचास्त्र का सम्बन्ध मनोविज्ञान से सामाजिक मनोविज्ञान के विकास के साथ-साथ 
ओर भी घनिष्ट हो गया है । सामाजिक मनोविज्ञान सामाजिक परिस्थितियों मे और 
सास्कृतिक पृष्ठभूमि पर मानव-व्यवहार और व्यक्तित्व का अध्ययन करता है श्ौर सामा- 
जिक मानवशज्ञास्त्र मानव-व्यवहार और व्यक्तित्व से सम्बन्धित सामाजिक व्यवस्थाओ्रो या 
सामाजिक सस्थाझ्रो का अध्ययन करता है । इस प्रकार सामाजिक मानवश्ञास्त्र और 
सामाजिक मनोविज्ञान एक दूसरे के पुरक के रूप मे नियत प्रगतिशील हैं । परन्तु इसका 
यह तात्पर्य नहीं कि सामाजिक मानवजास्त्र तथा मनोविज्ञान मे कोई अन्तर नही है । 
मनोविज्ञान का केन्द्रिय विषय मानव की मानसिक प्रक्रियाएँ और अनुभव हैं, जब कि 
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सामाजिक मानवज्ञास्त्र सामाजिक व्यवस्थाओ या सस्थाओ का अब्ययन है। प्रथम का 
सम्पर्क व्यक्ति से है तो दूसरे का सम्पूर्णा समाज से । इन दो विज्ञानों के दृष्टिकोण में भी 
पर्याप्त भिन्‍नता है। मनोविज्ञान का दृष्टिकोण मूलरूप मे वेयक्तिक (ग्राताश्ग0७४॥500) 
है क्योकि यह प्रधानतया व्यक्तिगत मानसिक प्रक्रियाग्रो का अध्ययन करता है | इसके 
विपरीत सामाजिक मानवद्गास्त्र का दृष्टिकोण सामाजिक हैं वयोकि इसके पअ्रन्तर्गत एक 
व्यक्ति के रूप मे किसी का भी श्रष्ययन नहीं किया जाता है | सामाजिक पृष्ठभूमि पर 
सामाजिक या सस्‍्थागत मानव-व्यवहा रो, सामाजिक व्यवस्था श्रो व सस्थाओ का अध्ययन 
करना सामाजिक मानवशास्त्र का विशेष उद्देश्य है । 


(५) सामाजिक सानवद्गास्त्र और इतिहास 
(500०० /॥0०07०००089 270 ज्लाए09) 


इतिहास भूतकाल की विशिष्ट्र घटनाश्रो का क्रमवद्ध वर्णन तथा उनके कार्य- 
कारण सम्बन्धो का विश्लेषण है । आधुनिक इतिहासकार घटनाओ का वर्णान तथा उनके 
कार्य-कारण सम्बन्धो के विश्लेषण द्वारा मानव-जीवन की घारा को भी सम भने का प्रयत्त 
करते हैं। इससे सामाजिक मानवशास्त्रियो को उनके अ्रध्ययन-कार्यो मे पर्याप्त सहायता 
मिलती है । जैसा कि पिछले श्रध्याय मे ही कहा जा चुका है, सस्क्ृति या समाज कोई 
तात्कालिक या क्षणिक घटना नही है जो एक दिन मे बनती या विगडती है। यह तो श्रतीत 
के श्रनेक युगो की मानवीय शअ्रन्त क्रियाश्रो के फलस्वरूप ही बनती है । अतीत की इन 
मानवीय अन्त क्रियाओं से परिचित कराना आधुनिक इतिहासकार का एक प्रमुख कार्ये 
है जिसके कारण सामाजिक मानवशास्त्रियों को उनके अलुसन्धान-कार्य के लिए अनेक 
उपयोगी उपकल्पनाएँ मिलती रहती हैं | दूसरी श्रोर सामाजिक मानवशास्त्री ग्रादिम 
समाजो की उत्पत्ति, विकास श्रादि प्रक्रियाश्रो का जो अध्ययन करता है उससे इतिहास- 
कार को भूतकाल की विशिष्ट घटनाओं के काय-कारण सम्बन्धो का विष्लेषण करने तथा 
उन घटनाओं का मनुष्य जाति की कहानी मे क्‍या महत्त्व है उसका मूल्याकन करने मे 
पर्याप्त सहायता मिलती है | फिर भी इन दो शास्त्रों का अ्रष्ययन-क्षेत्र, हष्टिकोण तथा 
पद्धतियाँ पर्याप्त भिन्‍न हैं । इतिहास केवल शअ्रततीत के विशिष्ट घटनाश्रो का एक क्रमबद्ध 
वर्णान और उनके का्यें-कारण सम्बन्धो का विश्लेषण है, जब कि सामाजिक भानवज्ञास्त्र 
सामाजिक व्यवस्था या ससस्‍्थाओ का श्रध्ययन है । दूसरे, इतिहास का सम्पर्क केवल भूत- 
काल की घटनाओं से होता है, जब कि सामाजिक मानवश्ञास्त्र भूत और समकालीन दोनो 
ही प्रकार के समाजो का अध्ययन है । 

उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि मानव-समाज के श्रध्ययन के रूप मे सामा- 
जिक मानवशज्ञास्त्र मानवश्ञास्त्रीय विज्ञानों तथा सामाजिक विज्ञानों के श्रत्यन्त निकट 
होकर भी उनमे पृथक अस्तित्व रखता है। यह पृथक्‌ श्रस्तित्व सामाजिक मानवज्ञास्त्र के 
विशिष्ट अ्ध्ययन-विषय तथा पद्धति के कारण है। फिर भी इन विज्ञानों के पारस्परिक 
आदान-प्रदान से श्रायोजित मानवीय अ्रध्ययनो द्वारा हम मानव-जीवन के यथार्थ को 
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समभने का यत्न करते है । सामाजिक तथा मानप्रीय विज्ञानों की सार्वक्ता सी उसी 
में है। 
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भुमसिका 


(70700प9८४०7) 


सामाजिक सानवशास्त्र का उद्देश्य, अ्रन्य सभी विज्ञानों की भाति, प्रयोग सिद्ध और 

मौलिक प्रविधियो (६००॥रा०४८४) का प्रतिपादन करना है जिनकी सहायता से निर्भर- 
योग्य व प्रामाणिक "ज्ञान! ([70ल्‍४१४४) को प्राप्त किया जा सके ओर तद्द्वारा सामा- 
जिक घटनाओं ($0०७] ए9॥९०7०0॥०॥9 ) की यथार्थ व्याख्या, भविष्यवाणी श्रौर नियन्त्रण 
सम्भव हो सके। वास्तव मे, क्रमबद्ध रूप मे "ज्ञान! के सकलन के हेतु प्रत्येक विज्ञान की 
ही भ्रध्ययन-पद्धतियाँ होती हैं। ये पद्धतियाँ भ्रनुसन्धानकर्त्ता के प्रयत्नो को एक सही दिशा 
में चालित करती हैं और उसे प्रकृति या मानव-जीवन की वास्तविकताओ (768॥088) 
को समभने मे सहायता देती है | परन्तु उसका यह समभना, जानना या ज्ञान प्राप्त करना 
स्देव ही असम्पुर्ण रहता है, भ्रौर वह इस श्रथ में कि कल जो 'सत्य' (धए०४) था आज 
वह 'असत्य' हो सकता है और आश्राज जिसे हम सत्य मानते है श्रागामी दिन वह भी असत्य 
सिद्ध हो सकता है । एक समय था जबकि पृथ्वी को चौरस (48) माना जाता था प्रौर 
वही उस समय 'वास्तविक' था । परन्तु आज उसी वास्तविकता को भ्रवास्तविक प्रमाणित 
करके पृथ्वी के आकार को प्राय गोल माना जाता है। यही बात श्रन्य प्राकृतिक तथा 
सामाजिक घटनाओं के विषय मे भी लागू होती है । इसी कारण श्राजके वैज्ञानिक एक 
महा-प्रश्न के उत्तर को खोजने का यत्न करते हैं और वह यह कि ''इस समय हम जितनी 
चीजो को नि सन्देह ठीक-ठीक जानते हैं, उनमे से कितने वास्तव में सत्य नहीं हैं ?'7 
समस्त विज्ञान की उन्‍नति या विकास भी इसी प्रदन के उत्तर मे निहित है। श्री पास्तुर 
(??»४८था ) ने सच कहा है, “सब लोग भापसे यह कहेगे कि आप सही हैं, यह प्रमाणित 

करने का प्रयत्न कीजिये , मैं आ्रापसे यह कहृगा कि श्राप गलत हैं, यही प्रमाणित करने का 
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आप प्रयत्न करे ।”? किसी घटना को सही या गलत प्रमाणित करना वास्तविक तथ्यों 
(8०० ६0०४5) पर निभेर करता है । जिन तरीको से एक विज्ञान इन वास्तविक तथ्यो 
का संग्रह फरता है, उनका वर्गॉकरण करता है और उससे सामान्य निष्कर्ष व वैज्ञानिक 
नियमो का प्रतिपादन करता है उसे उस विज्ञान की पद्धति कहते है । 

इस सम्बन्ध में यह भी स्मरणीय है कि विद्यमान ज्ञान का “निर्माण' मनुप्य कुछ 
विचारो (70८5 ) , तथ्यो (8०5) श्रौर भौतिक उपकरणो (9॥9809 ६00]5) के प्रयोग 
के द्वारा करता है। पर जिस प्रक्रार विचार, तथ्य श्रौर उपकरण चिरस्थायी या श्रपरि- 
वर्तंनीय नही होते हैं श्रौर इनमे भी परिवर्तन होते रहते हैं, उसी प्रकार कोई भी 'ज्ञान' 
भ्रन्तिम (9) या शाग्वत नही है। वास्तविक तथ्यो मे परिवर्तत होने पर या नवीन 
विचारों के जागृत होने पर या उन्नत प्रकार के (7707९0) उपकरणो (॥00]$) के 
आविष्कार होने पर ज्ञान मे भी सशोघन तथा परिवद्धंन होता रहता है । 


सामाजिक मानवशास्त्र की पद्धतियाँ 
(ल्याग्वंड णी 8$0ठंगा 4गतारणुणणग्ट्र) 


सामाजिक मानवश्ात्त्र की पद्धतियाँ क्षेत्र-काय्यं (8060-०7) पर अर्थात्‌ श्रादिम 
समाज के विभिन्‍न पक्षो के प्रत्यक्ष अध्ययन पर आधारित हैं। सामाजिक मानवज्ञास्त्री 
पहले अपने श्रध्ययन-क्षेत्र को चुनता है श्रोर फिर उस क्षेत्र मे जाकर प्रत्यक्ष अवलोकन 
(977०० 0080ए4४०7) द्वारा श्रपने अध्ययन-विषय से सम्बन्धित तथ्यो को एकत्रित 
करता है, श्रौर उसी के श्राधार पर कुछ सामान्‍य निष्कर्षों को निकालता है । श्रादिम समाजो 
के विषय मे जो प्रत्यक्ष अवलोकन किये गये हैं उन्हे मोटे तौर पर दो भागो मे बाँठा जा 
सकता है--प्रथम तो वे श्रवलोकन जो कि भूतकाल मे अप्रशिक्षित (णराक्षा760 ) व्यक्तियो, 
जैसे पर्यटक (#8ए८॥०५), मिशनरी (785074768) श्रादि के द्वारा किये गये थे । 
इनमे वैज्ञानिक दृष्टिकोण ($श९॥गी० ए0ग्रा 0 ए6७) का नितान्त अभाव था, इस 
कारण ये श्रध्ययन वर्णान-प्रधान तथा श्रति-रजित ही होते थे। इसरी श्रेणी मे वे अवलोकन 
श्राते हैं जो कि वैज्ञानिक दृष्टिकोण रखने वाले श्राधुनिक मानवश्ञा स्त्रियों के द्वारा किये 
गये हैं भ्रोर किये जा रहे हैं। 

प्रथम प्रकार के श्रवलोकन श्रठारहवी झताब्दी के उत्तरा्ध से प्रारम्भ हुए थे जब 
कि आ्रादिम समाज के लोगो का सभ्य समाज के साथ प्रथम सस्पर्श पर्यटक तथा मिशनरी 
के मार्फत हुआ | इन प्यंटको और मिशनरियो ने दुनिया के विभिन्‍न भागो मे निवास करने 
वाले आदिम लोगो के जीवन के विभिन्‍न पक्षों के विषय मे श्रवेक रोचक विवरण अपने 
देशवासियो को प्रस्तुत किये। परन्तु इन पर्यटको श्लोर मिशनरियों को श्रादिम जीवन के 
विभिन्‍न पक्षो का अ्रव्ययन या अवलोकन करने का न तो वैज्ञानिक प्रशिक्षण ($णशापी० 
धशाशा) प्राप्त था और न इन्हें इस कार्य को करने की किसी क्रमवद्ध पद्धति का ज्ञान 
ही था। फलत इन पर्यटकों तथा मिशनरियों ने केवल उन वस्तुओं, प्रथाओ या सस्थाओरो 
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को ही देखा और जाना जी कि उनके दृष्टिकोण से श्रधिक रोचक या अनोखे प्रतीत हुए 
या जिनके प्रति उनकी दृष्टि स्वभावत ही श्राकपित हुई। उन्होने अ्रपने-अपने हष्टिकोण 
के अचुसार उन सव को देखा और समभा और फिर अनेक बातो को अपनी कल्पना के 
अनुसार जोड-तोड कर उन्हे श्रधिकाधिक रोचक रूप मे प्रस्तुत किया। श्रत स्पष्ट है कि 
इनके विवरण में यथार्थता तो कम थी, पर अतिरजना झौर कल्पना अधिक | इसी कारण 
इनकी वैज्ञानिक उपयोगिता भी श्रत्यन्त कम थी । 
इसके पश्चात्‌ श्री डाविन (00एश॥) की खोज के बाद विकासवादियो का एक 
वर्ग सामने आया । इस वर्ग ने विकासवादी (०ए०४७४७०॥७५) योजना की समस्त सामा- 
जिक सस्थाग्रो के उद्भव तथा विकास मे प्रयोग किया। इस काय॑ मे उन्हें उपरोवत पर्यटको 
तथा मिशनरियो द्वारा प्रस्तुत विवरण से पर्याप्त सहायता मिली । परन्तु इन वैज्ञानिकों 
की सर्वप्रमुख कमी यह थी कि ये लोग घर बैठे ही विकासवादी योजना को लागू करते 
ओर उससे निष्कर्ष निकालते रहे । आदिम समाजो में जाकर वास्तविक अश्रवलोकन द्वारा 
अपने इन निष्कर्षों की यथार्थेता की जाँच करने की ग्रावश्यकता इन विकासवादी लेखको 
ने अनुभव नही की। इस कारण वास्तविक तथ्यो से परे इनके सैद्धान्तिक निष्कर्पो मे वैज्ञा- 
तिक यथार्थता ($0९०॥४0 ०४३००९४५) बहुत कम थी । चूँकि ये वैज्ञानिक घर वेठे सैद्धा- 
न्तिके निष्कर्षो को निकाला करते थे, इस कारण इन्हें आराम-कुर्सी वाले मानवशास्त्री 
(भा+-णाश्था ॥॥॥709०९ट्ढ) कहा जाता है। 
जिस प्रकार पर्येटको तथा भिशनरियो की 'अच्ययन-पद्धति' को आज स्वीकार नही 
किया जाता है उसी प्रकार श्राराम-कुर्सी चाले मानवशास्त्रियो की पद्धति को भी श्राज 
उचित नही माना जाता है। सेद्धान्तिक निष्कर्ष वास्तविक अथवा वैज्ञानिक नही भी हो सकता 
है ,इस कारण इस पद्धति पर अधिक भरोसा करना उचित नही । सैद्धान्तिक निष्कर्षो 
को चास्तविक तथ्यों की कसौटी पर कस कर देखना चाहिये। इसी लिये श्राज के मानव- 
शास्त्रियो ते प्रपती अध्ययन-पद्धति मे सैद्धान्तिक निष्कर्ष के साथ वास्तविक अ्रवलीकन 
(2९०४४ 00४७ए४थ॥०॥ ) को भी जोड दिया है और इन दोनो के समन्वय (8५7८85 ) 
से ही भ्राधुनिक सामाजिक मानवज्ञास्त्र का वैज्ञानिक विकास सम्भव हुआ है । झ्राज यह 
प्रनुभव और स्वीकार किया जाता है कि वास्तविक रूप मे अवलोकित तथ्यो के सुदृढ 
आधार पर आधारित किये बिना सैद्धान्तिक निष्कर्ष न तो यथार्थ और न ही उपयोगी 
सिद्ध हो सकते हैं। इसका तात्पर्य यह कदापि नही है कि इस अध्ययन-पद्धति के भ्त्तर्गंत 
सिद्धान्तो (४४९००६४) का कोई भी स्थान नही है । इसके विपरीत इस पद्धति के अन्तर्गत 
सिद्धान्तो के महत्त्व को पूर्णतया स्वीकार किया जाता है। भ्रावश्यक तथ्यो के सम्रह के हेतु 
अवलोकन को सही दिश्ला मे निर्देशित करने के लिये यह श्रावश्यक् है कि क्रमबद्ध सिद्धान्तो 
की एक रूपरेखा हमारे सम्मुख हो । परन्तु स्मरण रहे कि ये सिद्धान्त अध्ययन-विषय का 
केवल एक 'सम्भावित'! (970040[०) आधार मात्र ही होता है जो कि वास्तविक तथ्यों 
ओर प्रमाणो के श्रनुसार या तो सत्य या असत्य प्रमाणित हो सकता है और होता भी है,। 
दूसरे शब्दों मे, सिद्धान्त कोई पू्व-कल्पित नियम नही, केवल भ्रध्ययन-कार्य या अवलीकन 
को सनसाने ढंग से चलाने और अव्यवस्थित होने से बचाने के लिये एक व्यवस्थित आधार 
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होता है जो कि भ्रवलोकन या अनुसन्धान के क्षेत्र को सीमित करके श्रधिक गलती होने से 
बचाता है और यह अ्रदसर देता है कि अतुसन्धानकर्त्ता अपने श्रष्ययन-विपय के अधिक 
महत्त्वपूर्ण पहलुओ पर अपना ध्यान केन्द्रित करे तथा श्रनावश्यक पक्षो व सामग्रियो को 
छोड दे । इस प्रकार क्रमबद्ध सिद्धान्त या सैद्धान्तिक ज्ञान अनुसन्धानकर्त्ता के ध्यान को 
उसके अध्ययव-विषय पर केन्द्रित रखता है, श्रध्ययन की दिशा वतलाने में सहायक होता 
है झोर व्यर्थ के तथ्यों को इकट्ठा करके इधर-उधर भटकने से बचाता है। संद्धान्तिक ज्ञान 
वे लोरियाँ हैं जो व्यर्थ श्रोर श्रनावश्यक तथ्यो को गा-गाकर सुला देती हैं । 

उपरोक्त सामान्य पद्धति के आधार पर सामाजिक मानवशास्त्र मे तीन विशेष 
पद्धतियों का विकास हुग्रा है । वे हैं -- 

(१) ऐतिहासिक पद्धति (प्लाश0704 १/०४४०0) 

(२) तुलनात्मक पद्धति ((णगाएक्षाथ५6 'श०॥००) 

(३) प्रकार्यात्मक पद्धति (#फण्राढएणा4॥ (९४४००) 

श्रब हम उक्त तीनो पद्धतियो के सम्बन्ध मे अलग-अलग विवेचन करेंगे । 


(१) ऐतिहासिक पद्धति 
(सछाइ07८०) (८४7००) 


जैसा कि प्रथम श्रध्याय मे ही कहा जा छुका है, एक स्वतन्त्र विज्ञान के रूप मे मानव- 
शास्त्र का विकास उन्‍्नीसवी शताब्दी के मध्य मे हुआ । इसके पूर्व यह विज्ञान सामान्यतः 
इतिहास का एक अश्रग माना जाता था। आ्राज मानवशास्त्र इतिहास नही है, इतिहास 
से कुछ श्रधिक है , फिर भी मानवशज्ञास्त्र मे विशिषकर सामाजिक मानवशास्त्र मे ऐति- 
हासिक पद्धति का महत्त्व श्राज भी सुस्पष्ट है। इतिहास, जैसा कि श्राज उसे समझा जाता 
है, केवल कोरी घटनाग्रो का एक सकलन मात्र नही है जो कि विशिष्ट और महत्त्वपूर्ण 
सवतो, तारीखो और स्थानों के नाम और राजा-महाराजा, रानी-महारानी श्र सेना- 
पतियो के कारनामो से भरा हुआ हो । श्राधुनिक इतिहास वास्तव मे घटित होने वाली 
घटनाओ की विधि के पु]न्निर्माण का श्रष्ययन है श्लौर उन घटनाश्रो का मनुष्य जाति की 
कहानी मे क्या महत्त्व है, उसका मूल्याकन करने का प्रयत्न करता है । दूसरे शब्दो मे, 
आ्राधुनिक इतिहास "क्या था” का ही अ्रध्ययन नही है, 'कंसे हुआ” का भी विश्लेषण शौर 
विवेचन है । कोई भी समाज, सस्‍्था या सस्कृत्ति एक दिन मे बनती या बिगडती नही है। 
इनमे से प्रत्येक का एक इतिहास होता है । ऐतिहासिक पद्धति की सहायता से इस 'इतिहास' 
को श्रर्थात्‌ उन मानवीय अन्त -क्रियात्मक प्रक्रियाओ्रो (गण्राशा प्राश8०079 970- 
०८४५८५) को, जिनके फलस्वरूप किन्‍्ही सस्था या सास्क्ृतिक तत्त्व का क्रम-विकास हुआ है, 
सरलता से समझा जा सकता है । इस प्रकार ऐतिहासिक पद्धति विभिन्‍न युगो से गुजरते 
हुए मानव-जीवन की घारा को समभने से पर्याव्त सहायक सिद्ध हो सकती है । इसी कारण 
प्रोफेसर वर (शर्ण 06०८) आदि मानवशास्त्रियो ने इस पद्धति पर पर्याप्त 


भरोसा किया है । 
उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि ऐतिहासिक पद्धति को उपयोग मे लाकर हम 
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यह जान सकते है कि एक विशेष प्रकार की सस्था या सस्क्ति किस समय व किन परि- 
स्थितियों मे सम्भव हो सकी थी और उस समय या उन परिस्थितियों में परिवत्तन होने 
के फलस्वरूप उस विशिष्ट सस्था या सस्कृति में किस प्रकार के परिवर्तन होते गये | इस 
प्रकार विभिन्‍न समयो या परिस्थितियो मे होने वाले परिवर्तंनों की एक घारावाही प्रश्नृत्ति 
का पता चलाकर विभिन्‍न सस्थाओ तथा सास्क्ृ तिक तत्त्वो के क्रम-विकास-स म्बन्धी सामान्य 
नियमो को खोजा जा सकता है। जब हम ऐतिहासिक पद्धति को अपनाते है तो हम किन्‍्ही 
एक सस्क्ृति की या उस सस्क्ृति के किसी तत्व (श/शाग०८॥) की 'व्यार्या' करते है | यह 
व्याख्या इस भाँति होती है कि हम यह दशनि का प्रयत्न करते है कि श्रमुक सस्कृति या 
सास्क् तिक तत्त्व ऐतिहासिक विकास की प्रक्रिया के फलस्वरूप किस प्रकार उस रूप मे है 
जिस रूप मे आज हम उसे पाते हैं। दूसरे शब्दों मे, किसी सस्क्ृति या सास्कृतिक तत्त्व 
या सस्था का वर्तमान रूप किस प्रकार से ऐतिहासिक विकास की प्रक्रिया का परिणाम है, 
इसकी व्याख्या को ऐतिहासिक पद्धति श्रपनाक र ही अधिक सरलता से प्रस्तुत किया जा 
सकता है। 
इस सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि इस पद्वति को सर्वोत्तम रूप मे तभी काम में 
लाया जा सकता है जबकि एक विषय के सम्बन्ध में सम्पूर्ण लिपिबद्ध या लिखित ऐतिहा- 
सिक प्रमाण मौजूद हो। केवल श्रनुमान पर निर्भर रहकर ऐतिहासिक पद्धति को अपनाने 
से गलतियाँ अधिक होने की सम्भावना रहती है। श्रत स्पष्ट है कि सामाजिक मानवज्यास्त्र 
के विषयो के अध्ययन हेतु इस पद्धति की उपयोगिता उतनी नही हो सकती जितनी कि 
समाजशास्त्र के विषयो के अध्ययन के लिये, क्योंकि सामाजिक मानवश्ञास्त्र का, जैसा 
कि दूसरे अ्रध्याय मे ही बताया जा चुका है, विशेष सम्पर्क आदिवासी समाजो और उन- 
की सस्क्ृतियो या सस्थाओ्ो के साथ होता है जिनके सम्बन्ध मे लिपिबद्ध प्रमाण (00०0- 
ग्राद्यांधा३ 720005 ) उपलब्ध बही होते है। थोडा-सा ध्यान देने से यह स्पष्ट हो जायगा 
कि इतिहास की पद्धति पिछली घटनाओं के पुननिर्माण (78८07900०॥०7) से विशेष 
रूप से सम्बन्धित होती है और कोई भी ऐतिहासिक निष्कर्ष या विश्लेषण उतना यथार्थ 
नही होता जितना क्रि दूसरे प्राकृतिक विज्ञान द्वारा प्रस्तुत विश्लेषण तथा निष्कर्प | वास्तव 
मे ऐतिहासिक निर्धारण (7/०7०4] 06७ग्रागर॥0०॥) गुणात्मक खोज ($प0॥९०९९ 
77072) ही होते हैं जो कि यथार्थता या वास्तविकता के निकट तक ही पहुँच पाते हैं, 
यथार्थ या वास्तव मे नही होते। और जिन विषयो के सम्बन्ध मे ऐतिहासिक प्रमाणों का 
अभाव होता है, उनके सम्बन्ध मे तो इतिहास का निष्कर्ष व्यथे का ही समभना चाहिये। 
इतिहास मे एक और कमी यह है कि यद्यपि इतिहास सामाजिक घटनाश्रो की प्रक्रियाश्रो 
की भ्रवहेलना नही करता, फिर भी यह कैवल इन प्रक्रियाओं को ही अपने श्रष्ययन-विषय 
के रूप मे स्वीकार भी नही करता। साथ ही, ऐतिहासिक व्याख्या या निष्कर्षों का प्रयोग 
(४०५77 ०7) द्वारा जाचा भी नही जाता। यह ती घटनात्मक तथ्यों (070॥8] 
4805) को एकत्रित करता है। श्री क्रोबर ने लिखा है कि ' 'ऐतिहासिक व्याख्या की 
चुलना हम उस सीमेट से कर सकते हैं जो कि मानव-इतिहास के वृथक्‌ तथा गरथंहीन तथ्यी 
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या घटनाओ को एक श्रथंपूर्णा प्रतिमान या डिजाइन में जोडता है ॥ 

उपरोक्त विवेचना से ऐतिहासिक पद्धति की कुछ कमियाँ स्पष्ट है। श्री रेडविलफ- 
ब्राउन ने इस पद्धति की तीन फमियो की शोर हमारा ध्यान विशेष रूप से आकर्षित किया 
है---(क) ऐतिहासिक पद्धति मे उपकल्पनात्मक पुननिर्माण (॥970#९0007 7000॥5- 
परए०॥07) श्रन्त तक उपकल्पना (॥9/7000055) ही रह जाता है क्योकि इसकी परीक्षा 
(एथगी०श्ञा०ा) श्रौर पुन परीक्षा सम्भव नही होती । (स) इस पद्धति की यथार्थता 
इसी कारण अनुमान (855०77900॥) पर आधारित होती है। यह भश्रनुमान सस्कृति की 
प्रकृति तथा उसके विकास के नियमो के सम्बन्ध में होता है। दूसरे शब्दों मे, ऐतिहासिक 
पद्धति मे ससक्षति की यथार्थ प्रकृति तथा उसके धिकास के नियमो के सम्बन्ध में कोई ज्ञान 
न होने के कारण हमे श्रनुमान पर ही निर्भर रहकर अपने निप्फर्पों को निकालना पडता 
है जिसके कारण इन निष्कर्पों की यथार्थता श्रधिक निर्भरयोग्य नही हुप्ना करती । (ग) 
फलत इस पद्धति से किसी भी चीज की वास्तविक व्यारया नहीं हो सकती । इतिहास 
हमे विस्तारपुर्वक केवल श्रतीत (9950) की कुछ वास्तबिक श्रवस्थाश्रों व घटनाग्रो में 
श्रौर एक सस्क्ृति मे पाये जाने वाले सम्बन्धो को बताता है ॥* ऐतिहासिक घटनाओं के 
क़मिक विकास के सम्बन्ध मे ज्ञान करा देने के श्रतिरिक्त इस पद्ठति का श्रौर कोई व्याव- 
हारिक मूल्य (78००४ ५४०) नही है। 


(२) तुलनात्मक पद्धति 

((४07्रएथाथाए८ (८४४००) 

सामाजिक मानवशास्त्र मे इस पद्धति का भी प्रत्यक्ष या श्रप्रत्यक्ष रूप में बहुत 
प्रयोग होता है। क्योकि इस पद्धति के श्राधार पर समग्र मानव-ससस्‍्क्ृतियों की सामान्य 
विशेषताओं का पता चल सकता है| जो इस पद्धति को काम मे लाते हैं वे सं प्रथम विभिन्‍न 
सस्कृतियों या उनके सकुलो या प्रतिमानो का भझलग-श्रलग अध्ययन करते हैं, उनकी उत्पत्ति 
के कारणो का पता लगाते हैं तथा उनके विआस या विनाश के भाघारो को ढूंढ निकालते 
हैं, और फिर उनमे जो सामान्य चीजें होती हैं उन्हें छाँट लेते हैं श्लौर उनके श्राधार पर 
सामान्य निष्कर्षों को निकालते हैं । इस तुलनात्मक पद्धति के द्वारा विभिन्‍न समाज की 
सस्क्ृति व सस्थाओं की उत्पत्ति, विकास और विनाश के सामान्य कारणों या भ्राधारो 
का पता चल जाता है और हमे मानव-समाज मे क्रियाशील उन सामान्‍य प्रेरक शक्तियो 
का भी ज्ञान होता है जिनके कारण सस्क्ृति के विभिन्‍न अगो मे सगठन या एकता बनी 
रहती है। यदि विभिन्‍न समाज व सस्क्ृति से सम्बन्धित तथ्यों को सावधानी से एकत्रित 
किया जाय, उन्हें उचित ढग से प्रस्तुत किया जाय तथा उनमे पाये जाने वाली समानता झ्रो 
और भिन्‍नताओ्रो दोनो को ही वैज्ञानिक ढग से विश्लेषित किया जाय तो मानव-समाज, 
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सस्कृति व सस्थाओ के सम्बन्ध में सामान्य नियमों को टूँढा जा सकता है। परन्तु इसके 
लिए यह परम झावश्यक है कि विपयो का चुनाव शोर तुलना वेज्ञानिक ढंग से की जाय 
श्रौर भ्रपनी निजी ग्रभिमत तथा हष्टिकोण को हृढता से दूर रक्‍्सा जाय | दूसरे थब्दो मे, 
इस पद्धति का अनुसरण करने वाले को समाज या सस्क्ृति से सम्बन्धित तथ्यों को वैज्ञानिक 
ढग से एकन्रित करना चाहिएश्रीर इन तथ्यों को वास्तविक निरीक्षण, परीक्षण या प्रयोग 
के श्राधार पर तोलना चाहिये तथा इस प्रकार के ग्रध्ययन-कार्य के किसी भी स्तर पर उसे 
श्राध्यात्मिक, दार्शनिक या उद्देगात्मक (१००7०) विचारों को अपने पास भटकने 
तक न देता चाहिये जिससे कि उसका तुलतात्मक कार्य श्रीर उसके आधार पर प्रतिपादित 
नियम (!995) या सिद्धात विक्ृत न हो जाएँ । 
तुलनात्मक पद्धति में कुछ मानवच्यास्त्री सास्कृतिक तत्त्वों (०७॥७7४)] 05) को 
ही आधार मानते है। दूसरे शब्दो मे, तुलना करते में सास्क्ृतिक तत्वों को एक एक इकाई 
मान लिया जाता है श्रौर विभिन्‍न समाज की इन इकाइयों की तुलना की जाती है । इसके 
विपरीत श्री विस॒लर (५४६७।८) आदि कुछ विद्वान सास्क्ृतिक क्षेत्रों (७५]ए/८ ०४5) 
को अपने तुलनात्मक श्रध्ययन की इकाइयाँ मानते हैं । इन विद्वानो का कथन है कि श्रगर 
हम घ्यान से देखे तो हमे स्पष्ट ज्ञात होगा कि एक निश्चित भौगोलिक क्षेत्र मे कुछ सास्क्व- 
तिक तत्त्व और सस्कृति सकुल (०४॥।ए४ ००००७०७) अपने विशिष्ट रुप में पाये जाते है। 
यदि हम सतक होकर इन सास्क्वृतिक क्षेत्रो को पहले मालूम करलें और फिर एक सास्क्ृतिक 
क्षेत्र की तुलना दूसरे से करे तो मानव सस्क्ृति के श्रभेक सामान्य तथा विशिष्ट गुण या 
प्रकृति के सम्बन्ध मे हमे ज्ञान हो सकता है । श्री फ्राज़ बोश्रास ([पशार 8085) ने समस्त 
ससार के सास्क्ृतिक परिवतंत या प्रसार की एक साथ विवेचना करने के वजाय यह भ्रधिक 
श्रच्छा समझा कि ससार को विभिन्‍न सास्क्ृतिक क्षेत्रों मे बाँ- लिया जाय और तब एक- 
एक सास्क्ृतिक क्षेत्र का तुलनात्मक भ्रध्ययन व विश्लेषण किया जाय श्रौर अन्त में कुछ 
सामान्य निष्कर्पों को निकाला जाय जिससे सास्क्ृतिक विकास, प्रसार या परिवतंन के 
आधारभूत कारणो का पता चल सके | 
वास्तव में सास्क्ृतिक तुलना की कोई भी वैज्ञातिक झौर निर्भरयोग्य प्रविधि 
(९ण०ाग्रतुप०) श्रमी तक उपलब्ध नही है जिसकी सहायता से विभिन्‍न ससस्‍्क्ृतियों के 
प्रकार्यात्मक सम्बन्ध का ठीक-ठीक पता लगाया जा सके । फिर भी सर्वेश्री रंडक्लिफ- 
ब्राउन, फिर्थ (सात), रिचाइ्से (27 367८५ २०05) आदि विद्वानों ने इस प्रकार 
के कुछ श्रष्ययनो को प्रस्तुत किया है। श्रभी तक जितने भी तुलनात्मक श्रष्ययन प्रकाशित 
हुए हैं उनमे डा० नेडल (97 5 ए ॥0४0७) द्वारा प्रस्तुत नूबा पर्वत (70७8 ध०एा- 
(क्षा)5) का अध्ययन सबसे अ्रच्छा है । इस प्रकार के तुलनात्मक श्रध्ययन हमारे लिए उप- 
योगी होते हुए भी एक निश्चित भोगोलिक क्षेत्र तक ही सीमित है। श्रधिक विस्तत रूप 
मे या ठग से तुलनात्मक श्रध्ययन के लिए अ्रधिक विस्तृत तुलनात्मक प्रविधि की झ्रावरयकता 
है, जिसका कि आज भी नितान्त अ्रभाव है । उपस्थित ज्ञान के आधार पर हम अधिक से 
अधिक दो सस्क्ृतियों के विभिन्‍न पक्षो में पाई जाने वाली समानताश्रों और भिन्‍नताओं 
को ढूँढ सकते हैं, इतके वीच पाये जाने वाले कार्य-कारण सम्बन्धों का तुलवात्मक अ्रव्ययन 
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हम वास्तविक वैज्ञानिक आाधारो पर नही कर सकते । तुलनात्मक पद्धति की यही सब से 
बडी कमजोरी है । 


(३) प्रकार्यात्मक पद्धति 
("रालाठ7० ९००) 


प्रारम्भ के सानवशास्त्रियो ने सामाजिक सस्थाञ्रों या सस्क्रृति के विभिन्‍न पक्षों के 
स्वरूपो के अध्ययन पर अ्रधिक वल दिया । उनके विश्लेपणों से यह पता चलाना अ्रसम्भव- 
सा था कि सास्क्ृतिक तत्त्वों का एक स्वरूप (077) ही नही, बल्कि कुछ न कुछ कार्य 
(#07०707) भी होता है । प्रकार्यात्मक पद्धति इस कमी को पूरा करती है श्रौर सस्क्ृत्ति के 
विभिन्‍न पक्षो के कार्यों के विश्लेषण तथा निरूपण पर अधिक वल देती है । इस पद्धति का 
अनुसरण करने वालो मे सर्वेश्री मैलिनोवस्की (]४४॥7४श५), इवान्ध्-प्रिटचार्ड 
(एए्थाइ-?प्रांणाक्वा१) , रेमड फिये ([रक॒शाणाते क्गा0), रैडविलफ-ब्राउन (7२४0- 
०रि०-8०७7) आदि का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 
सामाजिक मानवज्ञास्त्रीय श्रध्ययन-पद्धति के विषय में जो श्रस्पष्टता और श्रनि- 
दिचितता पहले थी, उसे दूर करने का एक वैज्ञानिक कदम प्रकार्यात्मक पद्धति के प्रवर्तेंकों 
ने उठाया। इस पद्धति का पूर्ण विकसित रूप हमे सर्वप्रथम श्री मेलिनोवस्क्री की 
4 कटाशाएीट आारगमर णी टमाप्रार द्ाव॑ 7॥श' 555द्याए ( 4944) और 2/० 
उग्रादाग्माठः थी 2४॥7४४ ८7वम8० (945) नामक पुस्तको में देखने को मिलता है । 
श्री मैलिनोवस्क्री ने लिखा है कि श्राज मानवशास्त्र सस्क्ृृति के विस्तृत विवरण को प्रस्तुत 
करने मे प्रपता समय नष्ट तही करता, अपितु इस वात की जाँच करता है कि वह (सस्क्ृति ) 
कैसे और क्यो कार्य करती है , किस प्रकार उसके विभिन्‍न पक्ष सम्पूर्ण प्रतिमान मे सबद्ध 
रहते हैं, उनके श्राधार पर कौनसी प्रेरक शक्ति क्रियाशील है और किस प्रकार से इसके 
विभिन्‍न पक्षो को सबद्ध रूप मे एक सजीवित व्यवस्था के रूप मे विकसित किया जा 
सकता है प्रकार्यात्मक पद्धति इन समस्त प्रइनों का उत्तर ढूँढने का एक उपयोगी साधन है। 
प्रकार्यात्मक पद्धति कुछ निश्चित श्राघारो या सिद्धातो को भ्रस्तुत करती है, जो 
कि किसी भी ससस्‍्क्ृति के वैज्ञानिक विश्लेषण या अ्रष्ययत्त के लिए आवश्यक हैं । प्रथम 
झाघार तो यह है कि यह इस बात पर बल देती है कि मानव सस्क्ृति कुछ पृथक्‌-पृथक्‌ 
तत्त्व (;4/8 ४700 6|४7८०४७) का सकलन मात्र नही है। इनमे एक सावयवी एकता 
(ण३47० णाए।) हुआ करती है श्रौर इसलिये प्रत्येक श्रग एक-दूसरे से सम्बन्धित होते 
हैं। इस पद्धति का दूसरा आाघार यह है कि सस्क्ृति के प्रत्येक श्रग, इकाई या तत्त्व (धध्षा) 
का कोई न कोई कार्य श्रवश्य ही होता है। श्री रैंडक्लिफ-न्राउन (२800०री०-87०ए7) 
का कथन है कि सावयव या शरीर के प्रत्येक अग का सम्पुर्ण सावयवी व्यवस्था (०89- 
गा० 598०7) में एक या कुछ विशेष कार्य होते है, कोई भी यह नही कह सकता कि इन 
मे से कोई भ्रग किसी प्रकार का भी कार्य नही करता । प्रत्येक श्रग का कार्य श्रलग-अलग 
बेटा हुआ है फिर भी प्रत्येक श्रग अपने कार्यो को उचित ढंग से करने के लिए दूसरे अगो 
से सम्बन्धित तथा उन पर श्राश्वित होता है। जो बात शरीर या सावयव के सम्बन्ध मे 
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सच है वही बात सस्क्ृति के सम्बन्ध मे भी ठीक है। सस्क्ृति के अ्न्तगंत भी प्रत्येक इकाई 
का एक विशिष्ट महत्त्व तथा कार्य होता है जो कि सम्पूर्ण सास्क्ृतिक व्यवस्था की स्थिरता 
ग्रौर निरतरता को बनाये रखने मे सहायक होते है। प्रत्येक के बिना सम्पूर्ण का अस्तित्व 
(#-8०१०७) असम्भव है और सम्पूर्ण के विना प्रत्येक श्रथ॑द्वीन भी है। जिस प्रकार शरीर 
के प्रत्येक अग का सम्पूर्ण शरीर को जीवित रखने मे महत्त्वपूर्ण योगदान होता है, उसी 
प्रकार सस्क्ृति की प्रत्येक इकाई या ससया का सम्पूर्ण सास्क्ृतिक व्यवस्था की जीवन- 
विधि को कायम रखने में महत्त्वपुर्ण योगदान हुआ करता है |" हो सकता है कि बाहरी 
तौर पर एक सस्कृति की एक प्रया विशेष हमारे लिए श्र्थहीन श्रौर श्रनोखी प्रतीत हो, 
परन्तु यदि सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढाँचे के सन्दर्भ मे उस प्रथा के कार्यों की हम सावधानी से 
विवेचना करे तो उसी प्रथा का वैज्ञानिक ग्र्थ स्पप्ट हो जायगा । फिर वह एक श्रनीखी 
या वेतुकी प्रथा न रह कर सामाजिक हृप्टिकोण से एक महत्त्वपुर्णा कार्य को करने वाली 
प्रतीत होगी । इसी लिए प्रकार्यात्मक पद्धति मे सस्कृति के किसी भी भझ्रग या तत्त्व की न 
तो व्यर्थ का माना जाता है और न ही अर्थहीन । यह पद्धति तो सस्क्रृति की प्रत्येक इकाई 
के कार्यो को खोजती है श्रौर इसी कार्य के आधार दूसरी इकाइयो के साथ इसके प्रका- 
यात्मक सम्बन्ध को मालुम करने का प्रयत्न करती है जिससे कि अन्त में उसे यह पता चल 
जाय कि ये समस्त इकाइयाँ उस समाज के, जिसे कि वह अ्रव्ययन कर रहा है, सम्पूर्ण 
जीवन-विधि ((॥6 4072॑ !8-५७७७) को बनाये रखने मे मिलजुल कर कैसे काम करते 
है। इस पद्धति का तीसरा आधार यह है कि यह मानव-समाज के एक सामान्य सिद्धान्त 
(8०7००! 0०09) पर आधारित है। इससे हमारा तात्पयं यह है कि यह सिद्धान्त यह्‌ 
स्वीकार करता है कि मानव समाजों में अस रूय भिन्‍नताओ के वीच कुछ सावंभौम मान- 
वीय आवश्यकताओं के आधार पर प्रत्येक समाज मे एक प्रकार की सामान्य धारा बहती 
रहती है। इसी लिए प्रकार्यात्मक पद्धति मानव-क्रिया्रो के प्रत्येक पहलू या पक्ष चाहे वह 
आाधिक हो या राजनेतिक या सामाजिक या जादू या घमम का अव्ययन, एक-दूसरे के कार्यो 
के श्राघार पर जो सम्बन्ध पाये जाते हैं उसके सन्दर्भ मे करती है ताकि यह पता चले 
कि ये समस्त पहलू किसी प्रकार मानव की शारीरिक, मानसिक और सामाजिक आवश्य - 
कताओ को पुरा करते हुए उसके अस्तित्व को बनाये रखते है। प्रकार्यात्मक पद्धति निदिचत 
रूप से यह स्वीकार करती है कि सस्कृति का हर एक तत्त्व किसी न किसी प्रकार की क्रिया 
करने के लिए जन्म लेता है, भ्रर्थात्‌ प्रत्येक तत्त्व का कोई कार्य होता है, वह मानव की किसी 
न किसी आवश्यकता की पूर्ति करता है । इस प्रकार सस्क्ृति का हर-एक तत्त्व दूसरे तत्त्वो 
से प्रकार्यात्मक सम्बन्ध (०7079 7०[७४४07) के कारण जकडा रहता है। इस प्रका- 
यात्मक सम्बन्ध को ढेंढ निकालना तथा उसका विश्लेषण श्र निरूपण करना ही इस 
पद्धति का प्रमुख उद्देश्य है । 
अत स्पष्ट है कि प्रकार्यात्मक पद्धति इस बात पर बल देती है कि सस्क्ृति के 
विभिन्‍्त तत्त्व एक-दूसरे से आन्तरिक सम्बन्ध के कारण जकडे हुए है, भर ये सारे-क्रे-सा रे 
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तत्त्व मिलकर ही सम्पूर्ण सल्कृति का निर्माण करते है । इसलिए किसी भी सार 
तत्त्व का हमे अन्य तत्त्वो से श्रलग करके श्रध्ययन नही करना चाहिये | सास्क्ृतिक त 
पूृथक्‌ कोई अस्तित्व नही, न ही उसका श्रलग-से कोई प्रथथ होता है, सम्पूर्ण सरू 
प्रसग मे ही वह सार्थक कहा जा सकता है ग्रौर उसी रूप में उसका अव्ययव मानव 
को करना चाहिये । सक्षेप मे, इस पद्धति के अनुसार सम्पूर्ण संस्कृति! (09॥ ८ण। 
या 'समग्र रूप मे सस्कृति' (०४॥पा७ ४5 2 ४॥0]९) का अध्ययन करना चाहिये 
इसके विभिन्‍न पक्ष जैसे धर्म, जादू, विवाह भ्रादि का पृथक्‌ अ्रव्ययन । 
श्री मेलिनोवस्की (४७॥॥07४८) के ग्रनुसार प्रकार्यात्मक पद्धति के अर 
सर्वप्रथम हम मानव की उन झावश्यकताञो (॥०८65) का पता लगाते हैं जो कि 
शारीरिक और मानसिक (90-999णाए०) तथा श्रवन्त मे (धाश५) उच्चतर व 
अस्तित्व (परद्ठाश ग्रा०]९०४७०४] 5प्रशए३) ) को बनाये रखता है। फिर हम उन ६ 
(४४७५७) या साधनों का पता लगाते हैं जिसके द्वारा इन श्रावश्यकत्ताओ की प्रति होः 
आशारीरिक-मानसिक आ्रावश्यकताओ को पूरा करने के तरीको या साधनो के समग्र * 
ही ससस्‍्क्ृति कहते हैं । वह सगठित व्यवस्था (गराध्ट्रावा०त 5४४०) जिसमे एक 
ढग से शरीर का पोषण होता है, एक खास ढग से यौन सम्बन्ध स्थापित होता है, एक 
ढग से अन्य शारीरिक, मानसिक्र व सामाजिक भश्रावश्यकताशो की पूर्ति के साधः 
सचय होता है और एक खास ढग से ये सब “कार्य कर रही होती है, वही स 
कहलाती है | प्रकायेवादी पद्धति के अ्रन्तर्गत सस्क्ृति का अध्ययन इसी रूप में 
है और श्री मै लिनोवस्की इस प्रकार के अध्ययन को ही मस्क्ृति का वास्तविक श्र 
कहते हैं । 
श्री रैडक्लिफ-ब्राउन (९४0०॥रि०-870ज7) ने प्रकार्यात्मक पद्धति के सम्ब 
लिखते हुए कहा है कि यह पद्धति इस सिद्धान्त पर प्राधारित है कि सस्कृति एक २ 
या सगठित व्यवस्था (7रं०ष्ट/॥०१ 5५७४7) है। एक समुदाय विशेष के जीवन में स 
का प्रत्येक तत्त्व एक विशिष्ट 'पार्ट' (907) भ्रदा करता है अर्थात्‌ उसका एक वि 
'काय होता है । यह पद्धति यह स्वीकार करती है कि सभी समाज या सभी सस्कृतिय 
सामान्य कार्य के नियमो' (]8४७ ० #07०7०7) के द्वारा नियतन्नित और व्यव 
होती है। प्रकार्यात्मक पद्धति का उद्देदय इन्ही सामान्य नियमो को खोज निकालना है 
उस खोज के भाधार पर किसी भी सस्कृति के किसी भी तत्त्व की व्याख्या या वि 
प्रस्तुत किया जा सके । उदाहरणार्थ, यदि हम एक यह सामान्य नियम ढूढ़ निकाः 
ससस्‍्कार या उत्सवो का प्रमुख कार्य सामूहिक भावता को शअ्रभ्िव्यक्त करना तथा 
द्वारा सामाजिक एकत्ता को बनाये रखना है, तो इसी नियम के भ्राधार पर हम किर 
सस्क्ृति के सस्कारो या उत्सवो की व्याख्या कर सकते हैं शोर इस बात्त का विश्लेषण १ 
कर सकते हैं कि उन सस्कारो या उत्सवो द्वारा कौन-कौन सी सामूहिक भावनाएँ 
(०५०7८७७) होती हैं भ्रौर इनको सामाजिक एकता बनाये रखने मे क्या योगदान होत 
श्री रेडक्लिफ-ब्राउन का दावा है कि जिस प्रकार की ताकिक पद्धतियों (० 
ख6॥005) का प्रयोग भौतिकशास्त्र, रसायनशास्त्र आदि प्राकृतिक विज्ञानों मे होर 
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उसी प्रकार की पद्धतियो द्वारा प्रकार्यात्मक पद्धति भी सामान्य नियमों को सोजती तथा 
उनकी परीक्षा (५»॥०%॥07) करती है ।९ 
अत स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के श्रव्ययन में ऐतिहासिक पद्धति की 
तुलना मे प्रकार्यात्मक पद्धति का महत्त्व अधिक है। इसका कारण यह हैं कि सामाजिक 
मानवश्ञास्त्र का समस्त घ्यान सामाजिक सस्थाग्रो के विश्लेषण और उनके कार्यों के 
निरूपण पर ही केन्द्रित होता है, इसका (सामाजिक मानवशास्त्र का) भ्रविक सम्पर्क उन 
व्यक्तियों से नही होता है जिनकी कि ये सस्थाएँ होती हैं । दूसरे शब्दों मे, सामाजिक 
मानवजास्त्र, विशिष्ट श्रथ॑ मे, व्यक्तियों या मनुष्यों का अ्रध्ययन नही अ्रपितु उनके द्वारा 
विक्रसित सामाजिक सस्थाओो था सस्क्ृति का ग्रव्ययन है। व्यक्तियों या मनुप्यो का 
ग्रष्ययन मानवशास्त्र और विशिष्ट अर्थ मे इतिहास करता है | सामाजिक सस्थाश्रो का 
अध्ययन करते हुए सामाजिक मानवज्ञास्त्र इन सस्थाओ के कार्यो का विश्लेषण करने का 
प्रयत्त करता है और सम्पुर्णा सामाजिक जीवन मे प्रत्येक सस्था का क्या कार्य है, इसे मालूम 
करता है। यही प्रकार्यात्मक पद्धति का सक्षिप्त रूप है । 
ग्रभी तक प्रकार्यात्मक पद्धति के सम्बन्ध में जो कुछ भी कह गया है उमसे स्पष्ट 
है कि इस पद्धति या प्रकार्यात्मक व्याख्या में तीन प्रमुख तत्त्व होते है--प्रथम तो यह कि 
यह पद्धति सस्क्ृति के विभिन्‍न पक्षों या सस्थाग्रों मे पाये जाने वाले कारणात्मक सम्बन्ध 
को ढूंढने ओर प्रमाणित करने का प्रयत्न करती है । श्रगर बर्म का सम्पर्क या सम्बन्ध 
जादू-टोने से है तो यह पद्धति इस प्रश्न का उत्तर देगी कि कि यह सम्बन्ध क्‍यों है प्र्थात्‌ 
किन कारणो से है । दूसरे, यह पद्धति केवल सम्बन्ध के कारणों का पता लगाकर ही सतुष्ट 
नही होती है। वह यह भी पता लगाती है कि इनमे से श्रत्येक सस्था सम्पूर्ण सामाजिक 
या सास्क्ृतिक व्यवस्था मे कोनसा पार्ट अदा करती है ग्र्थात्‌ उसका कार्य क्या है। सम्पूर्ण 
सामाजिक या सास्क्ृतिक व्यवस्था की स्थिरता व निरतरता इसी वात पर निर्भर होती 
है कि ये विभिन्‍त इकाइयाँ या सस्थाएं आपस मे कार्य-कारण सम्बन्ध को वनाये रखते हुए 
मिल कर क्रियाशील रहे। प्रकार्यात्मक पद्धति कार्यो के श्राधार पर एक अ्रग का सम्पूर्ण 
से क्या सम्बन्ध है, उसे मालूम करने का प्रयत्न करती है । सक्षेप मे, यह पद्धति श्रग- 
सम्पूर्ण सम्बन्ध (7ध(-ए॥06 7८87707270) को दूंढती है। तोसरे, प्रकार्यात्मक पद्धति 
इस वात पर वल देती है कि सस्क्रति की प्रत्येक इकाई या सस्था का स्वकूप उसके द्वारा 
किये जाने वाले कार्यो पर ही निर्भर होता है। यहाँ तक कि इन इकाइयो का अ्रस्तित्व भी 
उनके कार्यो पर ही निर्भर है। श्री मेलिनोवस्की (](७॥॥0फ80) ने तो स्पष्ट ही कहा 
है कि कार्य विहीन श्रस्तित्व (प्रिएणा07655 धपशश्व) नाम की कोई चीज़ सस्कृति मे 
तहीं हो सकती । उनका कथन हैं कि सस्क्वति का प्रत्येक तत्त्व किसी न किसी कार्य को 
करने के लिए प्रकट होता है, ऐसी हालत में सस्क्ृति के किसी तत्त्व के विषय मे यह कहना 
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कि बिना किसी काम को किये भी उसका श्रस्तित्व बना रहेगा, सस्क्ृति के प्राधारभूत 
सिद्धान्त को भुला देना है । 
प्रत स्पष्ट है कि प्रकार्यात्मक व्यास्या (प्राणाणाव। ७फरांधा४ाणा) इस 

सिद्धान्त पर आधारित होता है कि---( १) सस्कृति वह साधन या उपकरण है जिसके द्वारा 
या जिसकी सहायता से मानव के लिए यह सरल हो जाता है कि वह झपनी झावश्यक- 
ताझ्रो की पूर्ति करने मे अपने पर्यावरण का सामना कर सके, (२) सस्कृति एक ऐसी 
व्यवस्था है जिसका कि प्रत्येक श्रय किसी न किसी उद्देश्य (७००) की प्रृति का एक साधन 
(764॥$) हुम्ना करता है श्रर्यात्‌ सस्कृति का श्राघारभूत नियम ही यह है कि सस्कृति का 
प्रत्येक तत्व या अग किसी न किसी काम को करता है, हमारी कोई न कोई श्रावश्यकता 
को पुरा करता है, (३) सस्कृति की इन इकाइयो, तत्त्वो, अगो का सबसे स्पप्ट स्वरूप 
सामाजिक सस्थाएँ होती हैं जो कि मानव की श्राधारभूत श्रावश्यकताश्रो की पूर्ति के 
स्थापित या मान्य साधन होते हैं, (४) सस्क्ृति के ये विभिन्‍न अग प्रथक्‌ पृथक्‌ कार्यों 
को करते हैं, फिर भी इन्ही कार्यो के श्राधार पर वे सभी श्रग एक-दूसरे से सम्बन्धित श्रौर 
एक-दूसरे पर निभंर रहते हैं, अर्थात्‌ सस्कृति वह सबद्ध या सगठित व्यवस्था है जिसके 
कि विभिन्‍त श्रगो मे अन्त सम्प्रत्थ और अन्त निर्भरता पाई जाती है, (५) सस्कृति का 

कोई भी विश्लेषण इन विभिन्‍न अ्गो के कार्यों तथा उनके अन्त सम्बन्ध तथा अन्त - 

निर्भरता के आधार पर ही होना चाहिये। इसीलिए प्रकार्यात्मक पद्धति को मानने वाले 
विद्वानों के दृष्टिकोण से 'कार्यें' (00007) का तात्पयं उस अशदान (०0॥राग/0॥07) 

सेहै जो कि श्राशिक क्रिया (9श09 ४०शा9) का सम्पूर्ण क्रिया को होता है जिसका 

कि वह एक भाग है ।” दूसरे शब्दों मे, कार्य से मतलब सस्क्ृति के प्रत्येक अग की उस क्रिया 

से होता है जिसके कारण केवल मानव-आ्रावश्यकताओ की पू्ि ही नही बल्कि सम्पूर्ण 

सस्क्ृति का अस्तित्व व सगठन बना रहता है । इस दृष्टिकोण से सामाजिक व्यवस्था मे एक 

एकता (०णा५) होती है जिसे कि प्रकार्यात्मक एकता (#परणा०र० एग्रा>) कहा जाता 

है। डाक्टर लेस्सर ने लिखा है कि अध्ययन की सुविधा के लिए यह आवश्यक हो सकता है 

कि हम सामाजिक जीवन या सस्क्ृति के विशेष झग या पक्ष को चुन लें या उस पर विशेष 

ध्यान दें, परन्तु प्रकार्यात्मक पद्धति का भ्रन्तिम उद्देश्य सामाजिक जीवन या सस्कृति को 

समग्र रूप में या प्रकार्यात्मक रूप मे परिभाषित करना ही है। 


(४) पुरातत्वशास्त्रीय पद्धति 
(+7ट060087०० ०४४०5) 


उपरोक्त तीन पद्धतियो के श्रतिरिक्त सामाजिक मानवश्ास्त्र को बहुधा एक अन्य 
पद्धति--पुरातत्वक्षास्त्रीय पद्धति--का भी सहारा लेना पडता है, विशेषकर जब मानव- 
शास्त्रो को अपने श्रध्ययन मे श्रागेतिहासिक युग के प्रमाणो को काम मे लाना होता है । 
ऐतिहासिक पद्धति हमे केवल ऐतिहासिक युग के सम्बन्ध में ही बता सकती है, उससे 
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पुरानी बातो के सम्बन्ध मे वह चुप रहता है । इस कमी को पूरा करने के लिए हमे पुरातत्व- 
शास्त्रीय पद्धति का सहारा लेना पडता है। यह हमे इतिहास के पहले या प्रार्गतिहासिक 
युग के सम्बन्ध मे बताती है । इस पद्धति में खुदाइयों (०००५ »०॥) से प्राप्त ककालीय 
(8८०९) तथा अन्य भौतिक अवशेपो के श्राघार पर प्राचीन मानव तथा उसकी सस्क्ृति 
की उत्पत्ति, उत्वान भ्रोर पत्तन का पता चलाया जाता है| इस पद्धति की सहायता से हम 
उस युग के मानव-समाज व सस्कृति के सम्बन्ध मे ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं जिसके सम्बन्ध 
में कोई लिखित इतिहास उपलब्ध नही है । इस कारण इस पद्धति का एक मात्र श्राधार 
खुदाइयो से प्राप्त भौतिक अवशेष ही होते हैं। वैज्ञानिक इन श्रवर्श पो का भ्रध्ययन करके 
यह पता लगाते हैं कि वे किस युग के हैं। इनके युग का पता लगाने के श्रभेक तरीके हैं । 
पहला तरीका तो यही है कि वह अवशेप जिस जगह पर पाया गया है उस जगह की चट्टान 
की आयु मालुम कर ली जाती है । चट्टानो की आयु भूगर्भशास्त्र के नियमो से पता चल 
जाती है । इस पद्धति की सहायता से चट्टान की जो श्रायु निश्चित की जाती है, वह आयु 
उस अवशेप की भी मान ली जाती है । एक दूसरा तरीका यह है कि फ्लोरीन गैस की 
मात्रा के कम या ज्यादा होने के श्रावार पर भी खुदाइयो से प्राप्त श्रवशेपों को आयु 
निश्चित की जाती है | यह तरीका विशेषकर उन चीजो की श्रायु मालुम करने के लिए 
काम में लाया जाता है जो कि फ्लोरीन गैस को अपने अन्दर सोख (४0509) सकती 
हैं । यह गुण विशेषकर हड्डियों मे पाया जाता है। वेज्ञानिको ने यह मालुम किया है 
कि जमीन मे दवी हडिडियाँ ज्यो-ज्यो पथराने लगती हैं, त्यो-त्यो फ्लोरीन गैस को अपने 
मे सोखती जाती है । जिस हड्डी मे जितनी श्रधिक फ्लोरीन गैस होगी, वह उतनी ही 
पुरानी होगी। इस उपाय से भी भ्रनेक चीजो की श्रायु निश्चित कर ली जाती है। पुरातत्व- 
शास्त्रीय पद्धति के द्वारा जब प्रागंतिहासिक ओजारो, उपकरणो तथा मानव-कलाक्ृति 
के अन्य अवशेषो का भ्रध्ययन होता है तो मानव-इतिहास की प्रक्तियाओ्रो, सामाजिक 
जीवन, सस्क्ृति श्रादि भ्रमेक विषयो पर प्रकाश पडता है तथा उससे प्राचीन सामाजिक 
जीवन की सामान्य विशेषताओ का वेज्ञानिक और इसलिए निर्भरयोग्य ज्ञान प्राप्त होता 
है। यह पद्धति कठित श्रवश्य ही है, परन्तु मानव-इतिहास तथा सस्कृति के पुननिर्माण 
में इसका महत्त्व भी उतना ही श्रधिक है । इतना होने पर भी इस पद्धति मे प्रमुख कमी 
यह है कि इससे सामाजिक जीवन तथा संस्कृति का केवल भ्राशिक ज्ञान ही हो सकता 
है। इस पद्धति के माध्यम से हम प्राचीन मानव के जीवन के केवल भौतिक पक्षों से ही 
परिचित हो सकते हैं | उससे सम्भवत हम यह जान सकते है कि वे कैसे घरो मे रहते 
थे, किस प्रकार के उपकरणों या ओजारो को काम मे लाते थे, वे सूर्ति-पृजक थे या नही, 
उनके आभूषण किस प्रकार के शोर किस चीज के बने होते थे, वे किसी घातु का प्रयोग 
जानते थे या नही । परन्तु इस पद्धति के श्राधार पर हम प्राचीन मानव के जीवन के 
प्रभोतिक (70॥-70०78/) पक्षो के विषय मे कुछ नही कह सकते , उस बीते हुए युग 
की समाज-व्यवस्था, सामाजिक नियम, कानून, भ्रार्दश, मूल्य, विश्वास श्रादि विषयो पर 
कुछ भी प्रकाश डालता हमारे लिए श्रसम्भव-सा ही होता है । इन विषयो के सम्बन्ध से 


पर सामाजिक मानवश्ञास्त्र फी रूपरेखा 


जो निष्कपषं हम निकालते हैं उसे अधिक से श्रधिक “वैज्ञानिक ग्रनुमान' ही कहा जा 
सकता है । 


निष्कर्ष 
((+070ए507॥) 


उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सामाजिक मानवश्ञास्त्र की पद्धतियों के दोष 
श्र गुण दोनो ही हैं । परन्तु अगर उन्हे एक योग्य अन्वेपऊ सही श्रर्थ में और वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण से प्रयोग करे तो निश्चिय ही वह वैज्ञानिक नियमों का प्रतिपादन कर सकता 
है । इस सम्बन्ध मे यह प्रश्न पूछा जा सकता है कि कौन-सी पद्धति सबसे अच्छी है ? 
इसके उत्तर मे इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि सामाजिक मानवज्ञास्त्र मानव की 
सस्क्ृति, सामाजिक जीवद तथा उनसे सम्बन्धित प्रक्रियाओं का विज्ञान है श्रोर ये सस्क्ृषति, 
सामाजिक जीवन व पफ्रक्रियाएँ श्रनेक रूप मे तथा विभिन्‍त दशाओं श्र परिस्थितियों मे 
प्रकट होती हैं। इस कारण उन्तका किसी एक पद्धति से अध्ययन करना न तो उचित होगा 
और न किया ही जा सकता है। कुछ विषयो मे ऐतिहासिक पद्धति उपयुक्त होगी तो 
कुछ अन्य विषयो के श्रष्ययन मे तुलनात्मक पद्धति । ये सभी पद्धतियाँ वास्तव मे एक- 
दूसरे की सहयोगी हैं न कि पतियोगी, श्रौर किसी एक की सहायता से सामाजिक मानव- 
शास्त्र का समुचित विकास नही हो सकता है । सच तो यह है कि एक पद्धति दूसरे के 
दोषो का नाश करती है । भ्रत सामाजिक मानवश्ञास्त्र की उपरोक्त पद्धतियों को एक- 
दूसरे का पूरक समभकर समय, अवसर, समाज तथा अध्ययन-विषय की माग के अनुसार 
एक या अधिक पद्धतियों का पृथक्‌ रूप से या समन्वित उपयोग ही उपयुक्त होगा। 
इस सम्बन्ध मे एक बात श्रौर स्मरणीय है श्रौर वह यह है कि सामाजिक मानव- 
शास्त्र की विशेष पद्धतियाँ होते हुए भी इन पद्धतियो की वास्तविक उपयोगिता सामान्य 
पद्धति श्र्थात्‌ क्षेत्र-कार्य (8000 ०7८) पद्धति के माध्यम से ही प्राप्त होती है या हो 
सकती है । इस सामान्य पद्धति--क्षेत्र कार्य के तीन आवश्यक आधार हैं--प्रथम तो 
उपकल्पना (797068 ) , द्वितीय निरीक्षण (०50४ ए४ध०7) और तृतीय परीक्षण 
(एथगी०४7०7) । प्रारम्भ मे, जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, सिद्धात बनाने 
वाले (6079) श्रन्‍्य लोगो के जैसे पर्यटक (ध8ए०॥०४७), मिश्नरी-पादरी आ्रादि के 
निरीक्षण पर मरोसा करके नियमो का प्रतिपादन करते थे । परन्तु ये नियम दो कारणों 
से वैज्ञानिक या यथार्थ नही हो पाते थे--प्रथम तो यह कि यह पता वही चल पाता था 
कि वे पर्यटक, मिइ्तरी-पादरी आदि जो कुछ खबर दे रहे हैं या एक विषय का जिस 
ढग से निरूपण कर रहे है वह ठीक भी है या नही । इस प्रकार इनके द्वारा प्रस्तुत बातो 
या इनके द्वारा देखी गई घटनाश्रो (॥श॥07०॥8) के वर्णंत पर सिद्धात को प्रतिपादित 
करने वाले विद्वानों का कोई भी नियत्रण नही रहता था जिसके फलस्वरूप इनका निष्कर्ष 
यथार्थ (७.8०) ही है, यह दावा नही किया जा सकता था। द्वितीय इस प्रकार से 
सिद्धातो को प्रतिपादित करने वाले विद्वात अपनी उपकल्पनाशो (9990#6&8) की 
परीक्षा आगे भोर निरीक्षण (णिधाशा 005श४०४०07) के द्वारा नही कर पाते थे। किसी 
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भी श्रष्ययन को यथार्थ बनाने के लिए यह आवश्यक है कि उपकल्पनाओं की परीक्षा और 
पुन परीक्षा (एल्गी०शा०ा भाते 7श८70०8000०॥) वास्तविक निरीक्षण के झ्राधार पर 
की जाय । भ्राघुतिक मानवशास्त्री आज यह स्वीकार करते है कि उपरोक्त दोनो कमियो 
को दूर किये बिना सामाजिक मानवशास्त्र मे कोई भी प्रगति सम्भव नही | प्रत्येक उप- 
कल्पना की परीक्षा व पुन परीक्षा वास्तविक निरीक्षण के द्वारा होना अनिवार्य श्रौर झव- 
शयक दोनो ही है । ऐसा देखा गया है कि कुछ विद्वानों ने स्वय निरीक्षण विये बिना ही 
दूसरो की बातो या बर्णनों पर निर्भर रहकर एक समाज की जिन प्रथाओ्रो के सम्बन्ध मे 
लिखा है, वे वास्तव में वैसी कदापि नही है, श्री र अगर ये विद्वान उन प्रथाओ्रो का वास्तविक 
निरीक्षण करने का कष्ट करते तो वे कभी उन प्रथाझ्रो को उस रूप मे प्रस्तुत नही करते 
जैसा कि उन्होने किया है । आधुनिक मानवशास्त्रियों ने यह भी अ्रयुभव किया है कि 
कुछ सामान्‍य ज्ञान के आवार पर किसी समाज की किन्‍्ही प्रथाग्रों के सम्बन्ध में उप- 
कल्पनाओ को बना लेता ही पर्याप्त नही है । ये उपकल्पनाएँ तव तक अर्थहीन हैं जब तक 
उनकी पुन परीक्षा वास्तविक निरीक्षण के द्वारा न कर ली जाय । हो सकता है कि वास्त- 
विक निरीक्षण उन उपकल्पनाओं को पूर्णतया गलत ही प्रमाण कर दे । 
ग्रत स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र की सर्वप्रमुख पद्धति उपकल्पना के 
निर्माण ओर वास्तविक निरीक्षण पर निर्भर है। सर्वप्रथम तथ्यो (४०७) का निरीक्षण 
किया जाना चाहिए ओर उसके आधार पर उपकल्पनाझो को बनाना चाहिए। परन्तु ये 
दोनो ही प्रारम्भिक कार्य मात्र हैं । इसके बाद हमे फिर से एक बार वास्तविक निरीक्षण 
का कायें प्रारम्भ करता चाहिए जिससे कि उन उपकल्पनाभो की परीक्षा व पुन परीक्षा 
सम्भव हो सके | ऐसा करने पर यह झावश्यकता अनुभव करेगे कि जिस उपकल्पना को 
लेकर हम लोगो ने अध्ययन-कार्य प्रारम्भ किया था उसमे कुछ सुधार करना जरूरी है 
या उसे बिल्कुल हो बदलकर नई उपकल्पना का निर्माण आ्रावश्यक है। यह प्रक्रिया तब 
तक चलनी चाहिए जब तक हमारी उपकल्पना की यथार्थता प्रमाणित न हो जाय । 
श्रत निरीक्षण श्रौर उपकल्पना को एक साथ मिलाकर काम मे लाकर अध्ययन 
करने की पद्धति ही सामाजिक मानवशास्त्र की समस्त विशेष पद्धतियो का सार है। परन्तु 
इस पद्धति का प्रयोग छेत्र (॥60) में अर्थात्‌ उस समुदाय या समाज मे जाकर ही हो 
सकता है जिसका कि हमे अ्रष्ययन करना है । झ्ाधुनिक मानवजास्त्रियो का हृढ मत है 
कि केवल इसी तरीके से हम मानवशास्त्रीय अध्ययन ठीक से कर सकते है या उन अध्ययनों 
को यथार्थ बना सकते है । इसलिए केवल निरीक्षण करने की प्रशिक्षा ही काफी नही है, 
जब तक हम उस समुदाय मे, जिसका कि हमे अध्ययन करना है, जाकर कुछ समय के 
लिए बस न जायें । जिन लोगो का अध्ययन करना है उनके यथासम्भव निकट सम्पक में 
रहे बिना उनके या उनके सामाजिक जीवन व सस्क्ृति के विषय मे कोई वास्तविक ज्ञान 
प्राप्त करना कदापि सम्भव नहीं । इसलिए आधुनिक मानवज्ञास्त्री केवल निरीक्षण ही 
नही करते है बल्कि लोगो के निकट सम्पर्क मे आकर और उनके साथ वसकर उनकी 
प्रथाओ, विश्वासो आदि के विपय मे भी व्याख्या प्रस्तुत करते हैं और उनसे सम्बन्धित 
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ने के प्रयत्नों में जव से मानवशास्त्रीय 
- मानवश्ञास्त्र का जन्म भी तभी हुआ । 
- है। स्वय अपने सम्वन्ध मे जानने की 
। रही है, उसी में मानवशास्त्र के जन्म 
रगमच है जिसपर मानव की विचित्र- 
विखरी हुई हैं । इस घरती के विभिन्‍न 
बम, विश्वास, कला, भाषा, साहित्य 

' उन लोगो के सम्मुख उद्घाटित करते 
दान है। मानवणास्त्री भी उन लोगो 

- की तुलिका से अतिरजित, रोमाच- 
“म्तविक तथ्यों पर आधारित यथार्थ 
'णं अध्ययन है, अत इसके अन्तर्गत 
यही बल्कि उन सामान्य सामाजिक 
“म्मिलित है जिनके कारण मानव- 

/ । इस प्रकार सैद्धान्तिक दृष्टि से 

न की प्राप्ति होती है जो विचित्र 

नाथ ही, यह उन सर्व देशीय तथा 

गे कि मानव-समाज के सगठन, 

व्यक्ति है । 

१ता केवल से द्वान्तिक समस्याओओ 

* छत्र मे भी उसकी अ्रनेक उप- 

'जक जीवन की ही नही सम्य 

सत्र सहायक सिद्ध हो रहा है। 


घड़े सामाजिक सानवश्ास्त्र फी रूपरेखा 


सामान्य नियमो को खोजते हैं। सक्षेप मे, सामाजिक मानवश्ास्त्र मानव के सामाजिक 
जीवन व सस्क्ृति का श्रध्ययन है, इस कारण इनका श्रध्ययन मानव-समाज के वास्तविक 
क्षेत्र मे वास्तविक निरीक्षण-परीक्षण द्वारा ही सम्मव है और होना भी चाहिए । 
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भूमिका 
([770वैप८४०7) 


विविध सामाजिक समस्याग्रो को सुलभाने के प्रयत्नों मे जब से मानवशास्त्रीय 
ज्ञान का उपयोग होना प्रारम्भ हुआ, व्यावहारिक मानवशास्त्र का जन्म भी तभी हुझा । 
वैसे भी मानवशास्त्र का सेद्धान्तिक महत्त्व कम नही है। स्वय अपने सम्बन्ध में जानने की 
जो जिज्ञासा सदा से मानव-हृदय मे श्रेगडाई लेती रही है, उसी मे मानवशास्त्र के जन्म 
का रहस्प छिपा हुआ है। यह ससार ऐसा विचित्र रगमच है जिसपर मानव की विचित्र- 
तम्‌ लीलाएँ अपनी कितनी ही विविघताश्रो सहित बिखरी हुई है । इस घरती के विभिन्‍न 
देशो के लोगो के रहन-सहन, उनके रीति-रिवाज, घर्म, विश्वास, कला, भाषा, साहित्य 
ग्रादि कितने ही रूप-रस-गन्‍घ लिये भ्रपने रहस्यो को उन लोगो के सम्मुख उद्धाटित करते 
है जो उनके सम्बन्ध मे जानने को उन्मुख और यत्नवान है। मानवश्ञास्त्री भी उन लोगो 
में एक है जो कि विचित्र मानव के सम्बन्ध मे कल्पना की तूलिका से अतिरजित, रोमाच- 
कारी और रहस्पमयी कपट कथाओं को नही, अपितु वास्तविक तथ्यों पर आधारित यथार्थ 
ज्ञान को प्रस्तुत करता है। मानवशास्त्र मानव का सम्पुर्णे अध्ययन है, श्रत इसके अन्तर्गत 
केवल मनुष्य 'क्या था! श्रौर कया है! का ही श्रष्ययन नही बल्कि उन सामान्य सामाजिक 
नियमो या प्रक्रियाश्रो का विश्लेषण एव निरूपण भी सम्मिलित है जिनके कारण मानव- 
समाज तथा सम्यता विकसित होती एवं स्थिर रहती है। इस प्रकार सैद्धान्तिक दृष्टि से 
मानवश्ञास्त्र का महत्त्व यह है कि इसके द्वारा हमे उम्र 'ज्ञान' की प्राप्ति होती है जो (विचित्र 
मानव' की यथार्थताझ्ों को समभने मे सहायक होता है, साथ ही, यह उन स्व देशीय तथा 
सर्वकालीन सामाजिक नियमो से परिचित कराता है जो कि मानव-समाज के सगठन, 
निरन्तरता एव स्थिरता के कारणो श्र शक्तियो की प्रभिव्यक्ति है। 

परन्तु मानवश्ञास्त्र का समस्त महत्त्व एव उपयोगिता केवल सेद्धान्तिक समस्याओो 
तक सीमित है यह सोचना उचित न होगा । व्यावहारिक क्षेत्र मे भी उसकी श्रनेक उप- 
योगिताएं हैं जिसके कारण केवल आदिवासियो के सामाजिक जीवन की ही नही सम्य 
समाज की भी अनेक समस्याझ्रो को हल करने मे मानवश्ञास्त्र सहायक सिद्ध हो रहा है। 


प्द सामाजिक भानवश्ञास्त्र की रूपरेसा 


मानवशास्त्र का यह व्यावहारिक श्रग ही व्यावहा रिक मानवश्यास्त्र के नाम से परिचित है । 


व्यावहारिक सानवशास्त्र की परिभाषा 
(06ग्रिा707 ता 0]07766 2४07००0089५) 


व्यावहारिक सानवद्गास्त्र मानवशास्त्र की वह शाखा है जो कि मानवशस्त्रीय ज्ञान 
को व्यावहारिक रूप मे सानवीय समस्याश्रो को सुलझाने श्रौर सामाजिक परिवर्तंत को 
नियोजित रूप मे नियन्त्रित करने मे प्रयुक्त होती है । 

श्री इलियट चैपल (800070 (४०ए/0) के अनुसार “व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र 
मानवशास्त्र का वह पक्ष माना जाता है जो कि मानव-सम्बन्धों में परिवतेनों का वर्णन 
करता है और इन्हे नियन्त्रित करने वाले सिद्धान्तो को प्रथक करता है ॥7 


व्यावहा रिक मानवशज्ञास्त्र का उद्भव 
(मठ 0097० णए 397760 &7077070089) 


जिस प्रकार सन्‌ १८५४६ को, जिस वर्ष श्री डाविन (08977) की प्रस्यात पुस्तक 
0/787 ० 5०८४5 प्रकाशित हुईं थी, मानवशास्त्र का जन्म-वर्ष माना जाता है, उसी 
प्रकार सन्‌ १६२१ को, जिस वर्ष “भ्रश्मान्ति' नामक जनजाति में तृतीय विद्रोह फैला 
था, व्यावहारिक मानवज्ञास्त्र का उद्भव-वर्ष कहा जाता है । इसके पहले न तो सरकार 
को और न ही जनता को यह विश्वास था कि मानवश्ञास्त्रीय ज्ञान का कोई व्यावहारिक 
उपयोग भी सम्भव है और मानवशास्त्री किसी भी समाज की दैनिक समस्याओो को घुल- 
भाने मे सहायता कर सकते हैं । परन्तु उक्त घटना ने मानवश्ञास्त्र के व्यावहारिक पक्ष 
की श्रोर सर्वप्रथम लोगो का ध्यान श्राकषित किया। श्रफ्रीका के पश्चिमी तट पर निवास 
करने वाली इस श्रशान्ति जनजाति का राजा एक साधारण 'स्टूल' (8000) पर बेठता 
था । पर अपने हाथ को प्राय उसी प्रकार के एक श्रन्‍्य स्टूल पर, जिसका कि कुछ भाग 
सोने से ढका हुआ था, टेकता था । यह विश्वास किया जाता था कि वह स्टूल ईइवर 
प्रदत्त है और इस कारण उसे श्रत्यन्त पवित्र भ्रौर शक्तिशाली सामूहिक प्रतीक के रूप मे 
माना जाता था। सन्‌ १८९६ के लगभग ब्रिटिश शासक तथा उक्त जनजाति मे कुछ 
संघषं उत्पन्न हुआ और ब्रिटिश अफसरो ने यह प्रयत्न किया कि किसी प्रकार उस सोने 
के स्टूल को श्रशान्ति लोगो से छीन ले | उन्तका अ्रतुमान था कि ऐसा करने पर उस जन- 
जाति के लोगो को वश मे करना सरल होगा। परन्तु हुआ इसका उल्टा। श्रशान्ति लोगो 
ने ब्रिटिश श्रफसरो के द्वारा स्टूल छीनने के प्रयत्नो का घोर विरोध किया भौर स्हूल को 
छिपा रखा गया | सन्‌ १६२१ मे यह पता लगा कि कुछ श्रपराधियो ने रुद्टल मे सोने 
की जो सजावट थी उसमे से सोना निकालकर वेच डाला है। बस श्रशान्ति लोगो ने झ्पना 
भयकर रूप घारण किया श्र यह माँग पेश की कि भ्रपराधियों को मार डाला जाय । 
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सानवश्ञास्त्र को व्यावहारिकताएं या व्यावहारिक मानवश्मास्त्र ण्ि 


परिस्थिति जब अत्यन्त गम्भीर हो चुकी थी और विद्रोह होने ही वाला था कि कंप्टन 
रैटरे (2४७णशा २७0४५) जो कि एक सरकारी मानवज्ञास्त्री थे, मव्यस्थ हुए शौर 
अशान्ति लोगो को स्टूल को रखने और प्रपराधियो को निर्वासन-दण्ड से दण्टित करने 
की अनुमति प्रदान की । इस प्रकार उस गम्भीर समस्या का समाबान हुआ और मानव- 
शास्त्र का व्यावहारिक महत्त्व स्पप्ट हुआ । 
प्राय उसी समय भारत के छोटा नागपुर नामक आदिवासी क्षेत्र में एक दूसरा 
भंगडा खडा हुआ था। इस भाग के प्रत्येक उराँव गाँव का अपना एक विशेष प्रकार का 
भण्डा होता है जिसे कि दे प्रतिवर्ष प्रन्तर्जनजातीय (7 //-४02]) नृत्य उत्सव, जिसे कि 
बे लोग “यात्रा' कहते है, मे योगदान करने जाते समय अपने साथ ले जाते है। इस उत्सव में 
भिन्‍म-भिन्‍म गाँव और जनजातियो के लोग श्रश ग्रहण करते हैं। एक ठेकेदार को एक 
रेलवे पुल बनाने के कार्य मे निकटवर्ती दो गाँव के लोगो की सहायता प्राप्त हुई थी । इनमे 
से एक गाँव उराँव लोगो का या और दूसरा हिन्दुओं का । इन लोगो में यह अन्ध- 
विश्वास था कि उस नदी पर कोई पुल नही बनाया जा सकता है। इस श्रन्वविश्वास को 
तोडने के लिए उक्त ठेकेदार ने हिन्दुओ के एक टूटे-फूटे मन्दिर को बनवाया और उराँव 
लोगों को एक भण्डा भेट किया, जिसपर रेल के इजन का चित्र अकित था श्रौर उन्हें 
विश्वास दिलाया कि इसी से उन्हे शक्ति मिलेगी और पुल-निर्माण का काययं सफलता से 
हो सकेगा। पुल के बन जाने पर भण्डे की शक्ति पर उराँव लोगो का विश्वास हृढ हुआ 
और वे अ्रपने उस भण्डे के साथ 'यात्रा' के लिए जाने लगे । इसी की देखा-देखी एक दूसरे 
गाँव के लोगो ने अपनी शक्ति को और भी बढाने के लिए प्रथम गाँव के लोगो के भण्डे से 
भी बहुत बडा एक मण्डा बनवाया और उसपर भी वही रेल के इजन का चित्र बनवाया । 
प्रथम गाँव के लोगो ने इस अनुकरण का घोर प्रतिवाद किया और दोनो गाँवो मे जो कगडा 
हुआ उसके फलस्वरूप दो व्यक्ति मारे गये श्रौर अनेक लोग घायल हुए। पुलिस को बाध्य 
होकर शाति-रक्षा करने के लिए दखल देना पडा। दूसरे वर्ष 'यात्रा' के समय इस प्रकार 
की कोई दुघेटना को रोकने के लिए जिला मजिस्ट्रेट ने उस क्षेत्र के प्रसिद्ध मानवशा स्त्री 
स्वर्गीय शरत्‌ चन्द्र राय से सहायता करने की प्रार्थना की । श्री राय ते एक नया भण्डा 
बनवाया जिसपर रेल के इजन के स्थान पर हवाई जहाज का चित्र अ्रकित किया और उसे 
दूसरे गाँव वालो को यह समभाते हुए भेट किया कि हवाई जहाज़ रेल के इजन से कही 
अधिक शक्तिशाली तथा उत्तम है । गाँव के लोगो की समझ मे यह बात शीघ्रही झा गई 
भ्रौर उन्होने रेल के इजन वाले भण्डे के स्थान पर हवाई जहाज़ के चित्र वाला भण्डा 
स्वीकार कर लिया । इसका परिणाम यह हुआ कि दो गाँवो के बीच की वह शत्रुता सदैव 
के लिए दूर हो गई और वे फिर 'यात्रा' में मित्रतापूर्वक श्रश ग्रहण करने और खुशियाँ 
मनाने लगे । 2 
उक्त दोनो घटनाओ ने यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित कर दिया कि मानवज्ञास्त्र का 
समस्त महत्त्व एव उपयोगिता केवल सैद्धान्तिक समस्याश्रो तक ही सीमित नही है, श्रपितु 


उसका व्यावहारिक उपयोग मानव की अनेक समस्याओं को सुलभाने मे सहायक सिद्ध हो 
सकता है। 


६० सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


व्यावहारिक सानवश्ास्त्र का क्षेत्र 
(5८००० ण &>92॥606 7/॥77000089) 


चकि सामाजिक मानवश्ञास्त्र का सम्पर्क विशेषकर श्रादिम समाजो से होता है, 
इस कारण प्रारम्भ मे यह सोचा जाता था कि व्यावहा रिक मानवशास्त्र का क्षेत्र केवल आदि- 
वोसियो की दैनिक समस्याश्रो को सुलझाने या उनकी कठिनाइयो को कम करने तक ही 
सीमित है । इसी कारण सबसे पहले शासक, व्यवसायी तथा मिशनरी लोगो ने गोरी 
जातियो और झादिमवासियो के वीच सास्कृतिक सम्पर्क के कारण उठने बाली समस्याश्रो 
को सुलभाने, उनपर शासन करने या उनमे ईसाई घर्मं का प्रचार करने के प्रयत्नो मे 
मानवश्ास्त्रीय ज्ञान का व्यावहारिक उपयोग करना प्रारम्भ किया । परन्तु घीरे-बीरे 
व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र का क्षेत्र विकसित होता गया । 
सन्‌ १९०६ से श्रीमती सेलिगमेन, श्री इवान्स-प्रिटचार्ड, डा० नैडल ब्रादि की 
भ्रध्यक्षता मे अनेक शोघ-कार्य (7058६47०॥ ७०7१.) आदिवासियो के सम्बध मे प्रारम्भ हुए 
जिनका कि प्रमुख उद्देश्य था श्रादि-सस्क्ृतियो के सम्बन्ध मे अधिकाधिक ज्ञान प्राप्त करता 
तथा उस ज्ञान का व्यावहा रिक प्रयोग करना । इस व्यावहा रिक ज्ञान का क्षेत्र केवल आदि- 
वासियो के समाजो तक ही सीमित न रहा अपितु सभ्य समाजो की समस्याश्रो को सुलकाने 
मे भी उपयोगी सिद्ध हुआ । सन्‌ १६२८ मे श्री फ्रान्ज बोगस (]परशाट 8088) की 
4०००६ दा १4048४ 2.9 नामक पुस्तक प्रकाशित हुई जिसमें श्रापने यह्‌ 
प्रमाणित करने का प्रयत्न किया कि किस प्रकार अ्रपराघ में वशानुसक्रमण का प्रभाव, 
प्रजाति का महत्त्व, शिक्षा के कार्य आदि महत्त्वपूर्ण समस्याओं के झ्रध्ययन मे मानवशास्त्री 
श्रपने को वास्तव मे उपयोगी सिद्ध कर सकते है। इस प्रकार मानवश्ास्त्रियो के प्रयत्नो 
से समय समाज की अनेक महत्त्वपूर्णा समस्याग्रो को सरलता से समझता और उन्हे सुल काया 
जा सकता है। श्री बोश्रास ने स्वयं भी अपने को इन समस्याझरोो के अध्ययन-कार्य मे नियो- 
जित किया, विशेषकर उनके द्वारा किये गये वशानुसक्रमण की विशेषताओं पर पर्यावरण 
में भिन्नताओ्रो का प्रभाव-सम्बन्धी अध्ययन हमे श्रनेक अन्धविश्वासो और गलत घारणाओं 
से मुक्त करता है। श्री बोयास के इन भ्रध्ययतों का सर्वप्रमुख परिणाम यह हुआ कि व्या- 
वहारिक मानवशास्त्र का क्षेत्र भव कैवल आदि-समाजो की समस्याश्रो तक सीमित न रह 
कर मानव समस्याश्रो तक विस्तृत हो गया। इस प्रकार श्री बोप्रास ने मानवश्ास्त्र को 
मानवता की सेवा मे उत्सर्ग किया । 
दूसरी ओर श्री मै लिनोवस्की (४७॥09») ने एक दूसरे प्रकार से व्यावहारिक 
मानवशास्त्र के क्षेत्र को विस्तृत करने का प्रयत्न किया। श्रापने 'सस्क्ृति' का अध्ययन एक 
सैद्धान्तिक श्रवधा रणा के रूप मे न करके सास्क्ृतिक तत्त्वों के कार्यों के जानने पर अत्य- 
घिक वल दिया । इस कार्य॑वादी दृष्टिकोण से आपने इस प्रइन का उत्तर देने का प्रयत्न 
किया कि “सस्क्ृति मनुष्य के लिये क्‍या कार्य करती है ?” आपका निष्कर्ष था कि 
सस्क्ृति मनुष्य को प्राकृतिक तथा प्राणीशास्त्रीय दासता से विमुवत करती है तथा उसे 
अपने शारीरिक तथा सामाजिक श्रस्तित्व को बनाये रखने मे सहायता करती है श्रौर साथ 


सानवशास्त्र की व्यावहारिकताएं या व्यावहारिक मानवज्ञास्त्र ६१ 


ही उसके मानसिक जीवन को भी उच्च-स्तर पर लाने का प्रयत्न करती है। प्रो० रैडकिलफ- 
ब्राउन (२80०-87०एशआ) भी कार्यवादी विचा रघारा के समर्थक थे । परन्तु आपका मत 
है कि सस्कृति केवल व्यक्ति' को नही समग्र समाज के अस्तित्व को, उसकी सस्थाश्रो क्के 
द्वारा, बनाये रखने मे सहायक होती है। इस प्रकार इन विद्वानों के अनुसार मानव्णास्त्रीय 
ज्ञान की सार्थकता इसी मे है कि इस ज्ञान का व्यावहा रिक उपयोग इस प्रकार हो क्रि व्यक्ति 
तथा समाज का अस्तित्व सरल तथा सुन्दर हो झोर बे समस्त प्राकृतिक तथा प्राणीनास्त्रीय 
दासता से विमुक्त होकर उत्तरोत्तर प्रगति कर सर्के । 
श्री रेमड फिर (रिवण्ञाणात क्गा) ने व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र के क्षेत्र को झौर 
भी स्पष्ट करते हुए लिखा है कि मानवज्ञास्त्रियो का कार्य सामाजिक इजीनियर के रूप मे 
कार्य करना है। श्रामका मत है कि झ्रादि समाज तथा सभ्य समाज के बीच जो विस्तृत 
खाई है उसे इस प्रकार और इतनी सावधानी से पाठना है कि आदि समाजो में विधटन 
की स्थित्ति उत्पन्तन हो सके। यह कार्य व्यावहारिक मानवयास्त्र का वास्तविक क्षेत्र है 
और इसीलिये इसे सामाजिक इजीनियरिंग (50०४) थापष्ट्रगाध्टगाट)) कहना ही उचित 
होगा क्योकि एक इजीनियर की भाति मानवश्ञास्त्री भी उस 'पुल' (970?०) को बनाने 
में अपने को नियोजित रखता है (या रखना चाहिये) जो कि श्रादि समाज और समय 
समाज को एक साथ मिलाता है। व्यावहारिक मानवशास्त्र विभिन्‍न समाजो और सस्क्म- 
तियो के वीच का एक 'वेजञानिक मिलन-सेतु' है । 
श्री क्लुखोन (।ए००ा०॥7) का मत है, जैसा कि श्री फिये भी मानते थे, कि मानव- 
शास्त्रियों के लिये सामाजिक इजीतियर के रूप मे कार्य करना गायद यथार्थ रूप मे समव 
नही भी हो सकता है क्योकि सामाजिक पुनर्निर्माण-सम्बन्धी नीति का निर्धा रण-कार्य मानव- 
शास्त्री नही कर सकते, यह कार्य तो प्रशासको का है। मानवशा स्त्रियों के लिये अपने को प्रश्ञा- 
सको के स्तर तक ले आना उचित न होगा क्योकि कुछ भी हो मानवश्ञास्त्री एक वैज्ञानिक है 
श्ौर वेज्ञानिक के कार्य-क्षेत्र मे नीति-निर्धारण नही श्राता है। जो सामाजिक पुननिर्माण- 
सम्बन्धी नीति को तय चही करता है वह सामाजिक इंजीनियर के रूप मे कार्य कैसे करेगा ? 
इस कारण भअ्रधिक अच्छा हो यदि मानवश्ञास्त्री एक इजीनियर के रूप मे निर्माण-कार्य न 
करके एक डाक्टर के रूप मे समाज का रोगर-निर्णाय (0/8870&8) करने तथा श्रौषधि- 
निर्देशन (?7९5ए०79007)का कार्य करें । सामाजिक समस्याओ्रो का वास्तविक स्वरूप 
ओर प्रकृति क्या है, इन समस्याग्रो का सामाजिक जीवन पर सम्भावित क्या-क्या प्रभाव 
हो सकता है, इन समस्याश्रो को, सामाजिक विघटन की प्रक्रियाओं से बचते हुए, किस 
प्रकार वैज्ञानिक तथा सरल ढग से सुलकाया जा सकता है, इन समस्त विषयो मे परामर्श 
देना तथा वास्तविकता से प्रशासको को परिचित करवाना मानवशज्ञा स्त्रियों का यथार्थे 
काय है । इस प्रकार श्री क्लुखोन के अनुसार सामाजिक औषधि (50९४ ग्राट्ताटा८ औैन 
कि सामाजिक इजीनियरिंग, व्यावह्मरिक मानवश्ञास्त्र का वास्तविक क्षेत्र है । 
इस सम्बन्ध में श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड (5ए&॥5-07070070) ने लिखा है कि जो 
विद्वान व्यावहारिक मानवशास्त्र की तुलना सामाजिक औषधि या सामाणिक इजी निर्यारिंग 
के साथ करते हैं, वे सामाजिक सानवजास्त्र को उस प्राकृतिक विज्ञान के रूप मे देखते है 


९६० सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


व्यावहारिक सानवद्यास्त्र का क्षेत्र 
(8८096 रण 379707८0 ७॥४7090029) 


चूँकि सामाजिक मानवज्ञास्त्र का सम्पक विशेषकर श्रादिम समाजो से होता है, 
इस कारण प्रारम्भ मे यह सोचा जाता था कि व्यावह्ा रिक मानवज्ञास्त्र का क्षेत्र केवल श्रादि- 
वासियो की देनिक समस्याश्रो को सुलझाने या उनकी कठिनाइयो को कम करने तक ही 
सीमित है । इसी कारण सबसे पहले शासक, व्यवसायी तथा मिशनरी लोगो ने गोरी 
जातियी और आदिमवासियो के बीच सास्क्ृतिक सम्पर्क के कारण उठने वाली समस्याओरो 
को सुलकाने, उनपर शासन करने या उनमे ईसाई घर्म का प्रचार करने के प्रयत्तों मे 
मानवशास्त्रीय ज्ञान का व्यावहारिक उपयोग करना प्रारम्भ किया । परन्तु घीरे-बीरे 
व्यावहारिक मानवश्ास्त्र का क्षेत्र विकसित होता गया । 
सन्‌ १६०६ से श्रीमती सेलिगमेन, श्री इवान्स-प्रिटचार्ड, डा० नैडल श्रादि की 
भ्रध्यक्षता मे अनेक शोघ-कार्य (76564०॥ ए०7, ) श्रादिवासियों के सम्बंध में प्रारम्भ हुए 
जिनका कि प्रमुख उद्देश्य था श्रादि-स स्कृतियो के सम्बन्ध मे अ्धिकाधिक ज्ञान प्राप्त करना 
तथा उस ज्ञान का व्यावहारिक प्रयोग करना। इस व्यावहारिक ज्ञान का क्षेत्र केवल आदि- 
वासियो के समाजो तक ही सीमित न रहा अपितु सम्य समाजो की समस्याओझो को सुल काने 
मे भी उपयोगी सिद्ध हुआ | सन्‌ १६२८ मे श्री फ्रान्ज बोश्यस (]प्रश्याट 8085) की 
467/70/0/069 बार 0404४४ 2.28 नामक पुस्तक प्रकाशित हुई जिसमें श्रापने यह 
प्रमाणित करने का प्रयत्न किया कि किस प्रकार भ्रपराघ मे वशानुसक्रमण का प्रभाव, 
प्रजाति का महत्त्व, शिक्षा के कार्य आदि महत्त्वपूर्ण समस्या के भ्रध्ययन मे मानवशास्त्री 
भ्रपने को वास्तव में उपयोगी सिद्ध कर सकते है। इस प्रकार मानवशास्त्रियों के प्रयत्तो 
से सम्प समाज की अनेक महत्त्वपूर्ण समस्याश्रो को सरलता से समझा और उन्हे सुलभाया 
जा सकता है। श्री बोझास ने स्वय भी श्रपने को इन समस्याझ्रों के अध्ययन-कार्य मे नियो- 
जित किया, विशेषकर उनके द्वारा किये गये वशानुसक्रमण की विशेषताग्रो पर पर्यावरण 
मे भिन्नताओ का प्रभाव-सम्बन्धी अध्ययन हमे श्रनेक अन्धविश्वासो और गलत घारणाओो 
से मुक्त करता है । श्री बोयास के इन श्रध्ययनो का सर्वप्रमुख परिणाम यह हुआ कि व्या- 
वहारिक मानवशास्त्र का क्षेत्र भ्रन केवल आदि-समाजो की समस्याओ तक सीमित न रह 
कर मानव समस्याश्रो तक विस्तृत हो गया । इस प्रकार श्री बोशास ने मानवश्ञास्त्र को 
मानवता की सेवा मे उत्सर्ग किया । 
दूसरी ओर श्री मेलिनोवस्की (४४॥7०४७८) ने एक दूसरे प्रकार से व्यावहारिक 
मानवश्ञास्त्र के क्षेत्र को विस्तृत करने का प्रयत्न किया । आपने “'सस्क्ृति' का श्रष्ययन एक 
संद्धान्तिक अवधारणा के रूप मे न करके सास्क्ृतिक तत्त्वो के कार्यों के जानने पर अत्य- 
घिक बल दिया । इस कार्यवादी दृष्टिकोण से आपने इस प्रश्न का उत्तर देने का प्रयत्त 
किया कि “सस्क्ृति मनुष्य के लिये क्‍या कार्य करती है ?” आपका निष्कपं था कि 
सस्कृति मनुष्य को प्राकृतिक तथा प्राणीश्ञास्त्रीय दासता से विमुकत्त करती है तथा उसे 
अपने जारीरिक तथा सामाजिक श्रस्तित्व को बनाये रखने मे सहायता करती है और साथ 
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ही उसके मानसिक जीवन को भी उच्च-स्तर पर लाने का प्रयत्न करती है| प्रो ० रेडविलफ- 
ब्राउन (र४0०ारि८-छा0०छा) भी कार्यवादी विचा रघारा के समर्थक थे | परन्तु आपका मत 
है कि सस्क्ृति केवल “व्यक्ति! को नही समग्र समाज के श्रस्तित््व को, उसकी सस्थाश्रो के 
द्वारा, बताये रखने मे सहायक होती है। इस प्रकार इन विद्वानों के अनुसार मानवश्ञास्त्रीय 
ज्ञान की साथंकता इसी मे है कि इस ज्ञान का व्यावहारिक उपयोग इस प्रकार हो कि व्यक्ति 
त्तथा समाज का अस्तित्व सरल तथा सुन्दर हो भौर वे समस्त प्राकृतिक तथा प्राणीज्ञास्त्रीय 
दासता से विमुक्त होकर उत्तरोत्तर प्रगति कर सके । 
श्री रेमड फिये (२४५॥070 77) ने व्यावहारिक मानवशास्त्र के क्षेत्र को और 
भी स्पष्ट करते हुए लिखा है कि मानवशास्त्रियो का कार्य सामाजिक इजीनियर के रूप मे 
कार्य करता है। श्रापका मत है कि आदि समाज तथा सभ्य समाज के बीच जो विस्तृत 
खाई है उसे इस प्रकार और इतनी सावधानी से पाटना है कि आदि समाजों में विघटन 
की स्थिति उत्पन्न न हो सके। यह कार्य व्यावहारिक मानवद्यास्त्र का वास्तविक क्षेत्र है 
श्रौर इसीलिये इसे सामाजिक इजीनियरिंग (50०० शाष्टरा7९८7९) कहना हीं उचित 
होगा क्योकि एक इजीतियर की भाति मानवश्ञास्त्री भी उस 'पुल' (9708०) को बनाने 
में अपने को नियोजित रखता है (या रखना चाहिये) जो कि श्रादि समाज और सभ्य 
समाज को एक साथ मिलाता है। व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र विभिन्‍न समाजो और सस्कृ- 
तियो के बीच का एक “वैज्ञानिक मिलन-सेतु' है । 
श्री क्लूखोीन (0]7000॥7 का मत है, जैसा कि श्री फिये भी मानते थे, कि मानव- 
शास्त्रियो के लिये सामाजिक इजीनियर के रूप मे कार्य करना शायद यथार्थ रूप मे सभव 
नही भी हो सकता है क्योकि सामाजिक पुनर्तिर्माण-सम्बन्धी नीति का निर्धारण-कार्य मानव- 
शास्त्री नही कर सकते, यह कार्य तो प्रशासको का है। मानवश स्त्रियों के लिये अ्रपने को प्रशा- 
सको के स्तर तक ले भ्राना उचित न होगा क्योकि कुछ भी हो मानवशास्त्री एक वैज्ञानिक है 
और वैज्ञानिक के काये-क्षेत्र मे नीति-निर्धारण नही आता है । जो सामाजिक पुनर्निर्माण- 
सम्बन्धी नीति को तय नही करता है वह सामाजिक इजीनियर के रूप मे काये कैसे करेगा ? 
इस कारण भधिक अच्छा हो यदि मानवशास्त्री एक इजीनियर के रूप मे निर्माण-कार्य न 
करके एक डाक्टर के रूप मे समाज का रोग-निर्णय (6887098) करने तथा औषधि- 
निर्देशन [?76४०7900०॥)का कार्य करे | सामाजिक समस्याओ्रो का वास्तविक स्वरूप 
और प्रकृति क्‍या है, इत समस्यात्रो का सामाजिक जीवन पर सम्भावचित क्या-क्या प्रभाव 
हो सकता है, इन समस्याझ्रों को, सामाजिक विघटन की प्रक्रियाओं से बचते हुए, किस 
प्रकार वेशानिक तथा सरल ढग से सुलकाया जा सकता है, इन समस्त विषयो मे परामर्णे 
देना तथा वास्तविकताओ से प्रशासको को परिचित करवाना मानवशा स्त्रियों का यथार्थ 
काय है । इस प्रकार श्री क्लुखोन के श्रनुसार सामाजिक औषधि (8004 ग्रा्ताएवा०), न 
कि साम्ताजिक इजीनिय रिंग, व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र का वास्तविक क्षेत्र है। 
इस सम्बन्ध में श्री इवान्स-प्रिटचार्ड (8५४78-077000070) ने लिखा है कि जो 
विद्वात व्यावहारिक मानवशास्त्र की तुलना सामाजिक भौषधि या सामाजिक इजी निर्यारिंग 
के साथ करते हैं, वे सामाजिक मानवशास्त्र को उस प्राकृतिक विज्ञान के रूप मे देखते हैं 


रे सामाजिक मानवश्ञास्त्र फी रुपरेखा 


जिसका कि उद्देश्य सामाजिक जीवन के नियमो (!8998) को स्थापित करना है, श्रौर एक 
बार संद्धान्तिक निष्कर्पों के स्थापित हो जाने पर व्यावहारिक विज्ञान की स्थापना भी 
सम्भव हो जाती है। आज के भ्रधिकतर सामाजिक मानवश्ञास्त्री विना सभय के या स्पप्ट 
रूप मे प्राकृतिक विज्ञानो को अपने आदर्श नमूने के रूप मे स्वीकार करते हैं तथा यह 
मानते हैं कि मानवशास्त्र का उद्देश्य भविष्यवाणी तथा नियीजन द्वारा सामाजिक परिवर्तन 
को नियन्त्रित करना है। परस्तु श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड का व्यक्तिगत ग्रभिमत यह है कि वह 
यह विश्वास नही करते हैं कि प्राकृतिक विज्ञानो के समाच कोई समाज का विज्ञान हो 
भी सकता है। वास्तव मे श्रभी तक किन्‍्ही समाजश्ञास्त्रीय नियमो का झ्ाविष्कार ही 
नही हो पाया है भ्रौर जब ज्ञात नियम ही कुछ नही हैं ठो उन्हे प्रयोग करने का प्रइन ही 
नही उठता। श्री इवान्स-प्रिटचार्ड ने श्रपतने कथन का स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है, कि 
इसका तात्पयं यह नही है कि सामाजिक मानवशास्त्र किसी भी रूप या श्रर्थ मे व्याव- 
हारिक हो ही नही सकता | इसका तात्पय केवल इतना ही है कि यह श्रौषधि-विज्ञान या 
'इजीनिय रिंग के समान व्यावहारिक विज्ञान नही हो सक्रता ।* व्यावहा रिक मानवजास्त्र के 
विषय में विवेचना करते हुए उसकी इस सीमा को समझ लेना उचित होगा । 

सन्‌ १६५३ में अपनी पुस्तक 4कक्राक्रग्ड) बाबवें 77बेश॥ 2.6 मे श्री 
नेडेल (९४१७) ने व्यावहारिक मानवशास्त्र के क्षेत्र के विषय मे जो श्रभिमत प्रस्तुत किये हैं 
उसके अनुसार व्यावहारिक मानवशास्त्र का सम्बन्ध केवल आदिम समाजो की समस्या्रो 
तक ही सीमित नही है बल्कि उसका भ्रधिक घनिष्ठ सम्पके झ्राधुनिक जीवन से है। श्री 
नेडेल का कथन है कि मानवश्ञास्त्र को हम व्यावहारिक इसी अर्थ मे कहते हैं कि इसके 
द्वारा हम लोगो की अपने समय की श्रवेक समस्याओ का समाधान सम्भव हो सकता है। 
मानवश्ञास्त्र श्रोपनिवेशिक प्रशासन (000ग्राधं 8077)र5078007) के विषय में सहा- 
यता कर सकता है, विभिन्‍न प्रकार की मानव-सस्कृतियों की यथार्थताओ को हमारे 
सम्मुख प्रस्तुत कर हमारे दृष्टिकोण को विस्तृत कर सकता है भौर इस प्रकार से प्राप्त 
ज्ञान के श्राधार पर अनेक मानवीय समस्याओं को हल करने मे सहायक सिद्ध हो सकता 
है। श्री नैडेल का कथन है कि ऐसा भी देखा गया है कि कभी कभी मानवशास्त्रीय ज्ञान 
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या खोजों का दुरुपयोग भी होता है । मानवश्ञास्त्रियो का नैतिक कतेंव्य इस प्रकार के 
दुरुपयोगो को रोकना भी है । श्री नेंडेल के अनुसार इन्ही श्र्थों मे मानवश्ञास्त्र व्याव- 
हारिक है ॥३ 

सक्षेप में कहा जा सकता है कि अ्रव व्यावहारिक मानवणास्त्र का क्षेत्र पर्याप्त तप से 
विकसित हो चुका है और इसी कारण यह विज्ञान आज केवल आदिवासियो की कठिना- 
इयो को दूर करने में या उनकी समस्याझ्रो को सुलभाने में ही नही अपितु समस्त मानव 
की सेवा मे उपयोगी काय कर रहा है । 


मानवशा[स्त्र की उपयोगिताएँ या व्याचहारिकताएँ 
(एछ868 छः गभुजगीटबा।005 0 ४7070900989) 


मानवश्ञास्त्र बहुत पुराना विज्ञान नही है। इसकी झ्रायु प्राय एक सौ वर्ष की होगी । 
फिर भी इसके हारा मानव के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान पर्याप्त विकसित हुग्ना है श्रौर साथ 
ही अनेक मानवीय कठिनाइयो या समस्याओ्रो के हल करने मे सहायता भी मिली है | श्राज 
का मानवज्ञास्त्र केवल 'जगलियो' की रोचक कहानियाँ नही हैं, श्रपितु मानव और 
उसकी सस्कृतियों के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान का वितरक तथा 'मानवता का सेवक' है। 
दूसरे शब्दों मे, आज के मानवशास्त्र का केवल संद्धान्तिक पक्ष ही नही, व्यावहारिक पक्ष 
भी विशेष उल्लेखनीय है | इस व्यावहारिक मानवशास्त्र की उपयोगिताएँ निम्न है-- 

(१) भ्रौपनिवेशिक प्रशासन के क्षेत्र मे उपयोगिता (0565 गा 76 466 ० 
(0000गराश 80राआा४707) शपनिवेशिक प्रशासन के क्षेत्र मे मानवशास्त्र की उप- 
योगिता आज प्राय सभी लोग मानते हैं। गोरी जातियो (इगलैड, हारलेंड, फ़रास आदि) 
के द्वारा ससार मे जगह-जगह उपनिवेश की स्थापना साम्राज्यवाद का ही स्वाभाविक 
परिणाम था। इन स्थानो मे रहने वाले गोरी जातियो की दृष्टि मे श्रत्यन्त ही पिछडे हुए 
थे | इस कारण वे उनपर श्रपने विचार, आ्राचार, धर्म, रीति-रिवाज तथा सस्थाओ्रो को 
थोपने का प्रयत्त करते थे । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए वे अपने देश से प्रशासक, घर्म- 
प्रचारक या पादरी झादि भेजते थे। परन्तु दुर्भाग्यवश इन प्रशासको, धर्म-प्रचा रको आदि 
को उपनिवेशवासियों के जीवन, उनके रीति-रिवाज, नियम-कानून, महत्त्वपुर्ण सस्थाओ 
आदि के विषय में कोई भी ज्ञान न होने के कारण वे अपने ढग से उन श्रादिवासियो पर 
प्रभुत्व स्थापना का प्रयत्त करते थे । इसका परिणाम यह होता था कि बहुबा श्रादिवासियो 
ने प्रशासको का विरोध किया और उनके घ॒र्मं, विचार, सस्था शआ्रादि को ग्रहण करने से 
इन्कार किया । इसके उत्तर मे, विना कुछ समसे-विचारे, प्रशासको मे बल और सेनिक 
शक्ति का प्रयोग किया। इसके फलस्वरूप प्रशासको तथा आदिवासियों का पारस्परिक 
सम्बन्ध उत्तरोत्तर कटु और विपाक्त होता गया | यह परिस्थिति न तो प्रशासको के 
लिए ओर न ही प्रशासितो के लिए हितकर थी। ऐसी अवस्था मे मानवशास्त्रियो ने श्रपने 
ज्ञान और अनुभव से प्रशासक तथा प्रशासित दोनो को ही लाभ पहुँचाया। चूंकि मानव- 


3. ए०७ वेलकराध्त व5०प5छ७० एॉटब5९ 5०८ 5 +# ्बतल, 4; 
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२ सामाजिक सानवशास्त्र फी रूपरेखा 


जिसका कि उद्देश्य सामाजिक जीवन के नियमो (/895) को स्थापित करना है; शरौर एक 
बार सैद्धान्तिक निष्कर्पों के स्थापित हो जाने पर व्यावहारिक विज्ञान की स्थापना भी 
सम्भव हो जाती है। आज के श्रधिकतर सामाजिक मानवश्ास्त्री बिना सशय के या स्पप्ट 
रूप मे प्राकृतिक विज्ञानों को अ्रपने आदर्श नमूने के रूप मे स्वीकार करते हैं तथा यह 
मानते हैं कि मानवशास्त्र का उद्देश्य भविष्यवाणी तथा नियोजन द्वारा सामाजिक परिवतंन 
को नियन्त्रित करना है। परन्तु श्री इवान्स-प्रिटचार्ड का व्यक्तिगत श्रभिमत यह है कि वह 
यह विश्वास नही करते हैं कि प्राकृतिक विज्ञानों के समान कोई समाज का विज्ञान हो 
भी सकता है। वास्तव में अभी तक किन्‍्ही समाजशास्त्रीय नियमों का आविष्कार ही 
नही हो पाया है श्र जब ज्ञात नियम ही कुछ नही हैं दो उन्हे प्रयोग करने का प्रइन ही 
नही उठता। श्री इवान्स-प्रिटचार्ड ने अपने कथन का स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है, कि 
इसका तात्पयं यह नही है कि सामाजिक मानवश्ञास्त्र किसी भी रूप या श्रर्थ मे व्याव- 
हारिक हो ही नही सकता । इसका तात्पर्य केवल इतना ही है कि यह श्रौपधि-विज्ञान या 
इजीनियरिंग के समान व्यावहारिक विज्ञान नही हो सकता |? व्यावहा रिक मानवश्ास्त्र के 
विषय मे विवेचना करते हुए उसकी इस सीमा को समझ लेना उचित होगा । 

सन्‌ १६४३ मे अपनी पुस्तक 4क्राह्ाु००27 द्षाबं 24027 2.2 में श्री 
नेडेल (१२४०८) ने व्यावहारिक मानवशास्त्र के क्षेत्र के विषय मे जो झ्भिमत प्रस्तुत किये हैं 
उसके अनुसार व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र का सम्बन्ध केवल झादिम समाजो की समस्याओं 
तक ही सीमित नही है बल्कि उसका भ्रधिक घनिष्ठ सम्पर्क आ्राधुनिक जीवन से है। श्री 
नैडेल का कथन है कि मानवश्ास्त्र को हम व्यावहारिक इसी अर्थ मे कहते हैं कि इसके 
द्वारा हम लोगो की अपने समय की श्रनेक समस्याओं का समाधान सम्भव हो सकता है। 
मानवशच्ञास्त्र श्रीपनिवेशिक प्रशासन (०००ग्रा४ 907777507/8007) के विषय मे सहा- 
यता कर सकता है, विभिन्‍न प्रकार की मानव-सस्कृतियो की यथार्थताश्नो को हमारे 
सम्मुख प्रस्तुत कर हमारे दृष्टिकोण को विस्तृत कर सकता है और इस प्रकार से प्राप्त 
ज्ञान के आधार पर अनेक मानवीय समस्याश्रो को हल करने मे सहायक सिद्ध हो सकता 
है। श्री नंडेल का कथन है कि ऐसा भी देखा गया है कि कभी कभी मानवश्ञास्त्रीय ज्ञान 
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या खोजो का दुरुपयोग भी होता है । मानवश्ञास्त्रियों का नैतिक कर्तव्य इस प्रकार के 
दुरुपयोगो को रोकना भी है । श्री नेंडेल के श्रनुसार इन्ही श्रर्थों मे मानवशास्त्र व्याव- 
हारिक है ॥? सब ॥॒ 

सक्षेप मे कहा जा सकता है कि अब व्यावह।रिक मानवणास्त का क्षत्र पयाप्त टप से 
विकसित हो चुका है और इसी कारण यह विज्ञान श्राज केवल आदिवासियों की कठिना- 
इयो को दूर करने मे या उनकी समस्याओ्रो को सुलभाने में ही नही श्रवितु समस्त मानव 
की सेवा मे उपयोगी कार्य कर रहा है । 


मानवशास्त्र की उपयोगिताएँ या व्यावहारिकताएं 
(ए868 07 शजभु०थ0०॥5 ० 707707० ०९५) 

मानवश्ञास्त्र बहुत पुराना विज्ञान नही है। इसकी झायु प्राय एक सी वर्ष की होगी । 
फिर भी इसके द्वारा मालव के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान पर्याप्त विकसित हुमा है श्रीर साथ 
ही अनेक मानवीय कठिनाइयो या समस्याञ्रो के हल करने मे सहायता भी मिली है । श्राज 
का मानवज्ञास्त्र केवल 'जगलियो' की रोचक कहानियाँ नही है, श्रपितु मानव श्रीर 
उसकी सस्कृतियो के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान का वितरक तथा 'मानवता का सेवक है। 
दूसरे शब्दो मे, श्राज के मानवशास्त्र का केवल संद्वान्तिक पक्ष ही नही, व्यावहारिक पक्ष 
भी विशेष उल्लेखनीय है । इस व्यावहारिक मानवशास्त्र की उपयोगिताएँ निम्न है--- 

(१) श्रौपनिवेशिक प्रशासन फे क्षेत्र से उपयोगिता (050५ गा ॥९ वीटव ०0 
(09]0ग्राक &0ग्रा$09707 ) श्रौपनिवेशिक प्रशासन के क्षेत्र में मानवद्यास्त्र की उप- 
योगिता आज प्राय सभी लोग मानते हैं। गोरी जातियो (इगलड, हालेड, फ्रास श्रादि) 
के द्वारा ससार मे जगह-जगह उपनिवेश की स्थापना साम्राज्यवाद का ही स्वाभाविक 
परिणाम था। इन स्थानो मे रहने वाले गोरी जातियो की दृष्टि मे श्रत्यन्त ही पिछडे हुए 
थे । इस कारण वे उनपर अपने विचार, श्राचार, धर्म , रीति-रिवाज तथा मसस्थाओ को 
थोपने का प्रयत्न करते थे । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए वे श्रपने देश से प्रशासक, घरमम- 
प्रचारक या पादरी श्रादि भेजते थे। परन्तु दुर्भाग्यवदश् इन प्रशासको, धर्म-प्रचा रको श्रादि 
को उपनिवेशवासियों के जीवन, उनके रीति-रिवाज, नियम-कानून, महत्त्वपुर्णा सस्थाओ 
श्रादि के विषय मे कोई भी जान न होने के कारण वे अपने ढग से उन भ्रादिवासियो पर 
प्रमुत्व स्थापना का प्रयत्न करते थे । इसका परिणाम यह होता था कि बहुधा झ्रादिवासियो 
ने प्रशासको का विरोध किया और उसके धर्म, विचार, सस्था श्रादि को ग्रहण करने से 
इन्कार किया । इसके उत्तर मे, बिना कुछ समझे-विचारे, प्रशासको ने बल और सैनिक 
शक्ति का प्रयोग किया। इसके फलस्वरूप प्रशासको तथा श्रादिवासियों का पारस्परिक 
सम्बन्ध उत्तरोत्तर कट श्रोर विषाक्त होता गया । यह परिस्थिति न तो प्रशासको के 
हे बे ही कस के लिए हितकर थी। ऐसी अवस्था मे मानवशास्त्रियो ने श्रपने 

जुभव से श्रशासक तथा प्रशासित दोनो को ही लाभ पहुँचाया। चूँकि मानव- 
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शास्त्रियो को एक ओर उपनिवेशवासियों के जीवन, उनके रीति-रिवाज, नियम-कानून, 
सस्थाग्रो आदि के सम्बन्ध मे वंज्ञानिक ज्ञान प्राप्त होता है श्ौर दूसरी ओर वे प्रशा- 
सको के हृष्टिकोण तथा इच्छाग्रो से परिचित होते हैं, इस कारण वे सरलता से ही 
प्रशासक तथा प्रशासितों के बीच मध्यस्थ का कार्य श्रति उत्तम एवं उपयोगी ढग से 
कर सकते हैं। प्रशासन-कार्य मे सफलता तभी सम्भव है जब प्रशासितो को भली 
प्रकार से समभ लिया जाय तथा उनके प्रति वास्तविक सहानुभूति के आधार पर 
शासन-तीति को इस प्रकार आयोजित किया जाय कि प्रशासको को उनका विश्वास भी 
प्राप्त हो । इसके लिए यह आवश्यक है कि प्रशासक वर्ग ऐसा कुछ भी न करे जिससे 
ग्रादिवासियो की भावनाश्रो को ठेस पहुँचे श्रौर वे भी प्रशासन-कार्य मे सक्रिय सहयोग 
प्रदान कर सरके। यह सब कुछ मानवशास्त्रीय ज्ञान के अधिकतम विस्तार पर ही निर्भर 
है । इसीलिए इगलैड, हालेड, फ्रास भ्रादि देशो मे मानवशास्द्रीय शिक्षा उनके लिए 
अनिवाय है जिनकी नियुक्ति औपनिवेशिक प्रशासको के रूप मे होती है, क्योकि राज 
यह सत्य सर्वेस्वीकृत है कि आदिव।सियो के सम्बन्ध मे अधिकतर गलतफहमियाँ तथा 
त्ुटियाँ प्रशासको की असहनशीलता, सकीर्णाता तथा पक्षपात के कारण हैं। मानवशास्त्री 
ज्ञान प्राप्त श्राज के समी श्रौपनिवेशिक प्रशासक यह मानते हैं कि पिछले दिनो श्रादि- 
वासियो के क्षेत्रों मे उठने वाली प्रनेक छोटी-बडी समस्याश्रो और सघर्षों का जन्म ही 
शायद न होता यदि उस समय के प्रशासक वर्ग आदिवासियों की जीवन-हृष्टि से लेश 
मात्र भी परिचित होते | प्रशासन मे व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र का महत्त्व तब वास्तव 
मे स्पष्ट होता है जब आदिवासियों के रीति-रिवाज, प्रथा श्रादि से सम्बन्धित किसी 
विशेष समस्या का शअ्रष्ययन तथा उसके निराकरण के लिए मानवशास्त्रियों का भ्राह्धान 
किया जाता है। उदाहरणाथ्थे, श्रफ़ीका की एक जन जाति मे यह प्रथा थी कि एक युवक 
तभी विवाह करने के योग्य माना जाता था जब वह एक नर-सुण्ड प्राप्त करके अपनी 
वीरता का प्रमाण दे। गोरी जातियो की शासन-व्यवस्था के अन्तगंत इस प्रथा को 
श्रत्यन्त घृणित तथा असम्य प्रथा समझा गया। इस कारण इसे रोकने का प्रयत्न किया 
गया । परन्तु इस प्रयत्न के मार्ग मे उस जनजाति के लोगो की शोर से घोर बाघा भआने 
और उससे शान्ति भंग होने की आशका की गयी । इसलिये बल या सैनिक शक्ति का 
प्रयोग न करके सरकार ने मानवश्ञास्त्रियो की सहायता से इस समस्या को सुलभाना 
अधिक उचित समभा । मानवश्यास्त्रियो ने उक्त जनजाति की उस प्रथा का भअ्रध्ययन 
किया और उनके प्रति सहानुभूति रखते हुए उनके विश्वास को प्राप्त क्रिया भर उसी 
के बल पर जनजाति के नेताझ्नो या मुखियाश्रो को समभा-बुभाकर एक नयी प्रथा का 
सूत्रपात कराया, जिसके अनुसार विवाह के पूवे प्रत्येक युवक के लिए नर-मुण्ड ले श्राना 
ग्रावरयक न रहा, बल्कि उसके स्थान पर केवल एक जगली सुशञ्रर का सर ले आना ही 
उसकी वीरता एवं योग्यता का पर्याप्त प्रमाण माना जाने लगा। इसी प्रकार की अनेक 
समस्याग्रो का समाधान मानवशास्त्रियों के द्वारा सम्भव हुआ है। अ्रत स्पष्ट है कि 
प्रणासको तथा प्रशासितो के पारस्परिक सम्बन्ध को अधिकतर ञ्रान्तरिक तथा सहयोगी 
करने मे मानवशास्त्रियो की उपयोगिता श्रत्यधिक है। शासन-तीतियो का निर्धारण करते 
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समय प्रशासक वर्ग एक भारी गलती यह करते हैं कि वे एक ही नीति को सार्वभौमिक 
मानकर प्रत्येक प्रकार के समाज के लोगों पर उसे प्रयोग करने का प्रयत्न करते हैं । 
इस त्रुटि की ओर मानवशास्त्री ही प्रशासको का ध्यान आ्राकपित करते है। प्रोफेसर 
फ्लोवर (70ए७7) के छब्दों में, “उस शासक के लिए जो कि सफलतापूर्वक शासन 
करेगा यह नितान्‍्त आवश्यक है कि वह मानव-प्रकृति को श्रमूत्त रूप मे न देखे शौर न 
ही सावंभोमिक नियमो का उसपर प्रयोग करे, अपितु प्रत्येक प्रजाति के, जिसपर कि 
उसे शासन करना है, विशिष्ट आचार, बौद्धिक तथा सामाजिक क्षमताओं, ग्रावश्यक- 
ताझ्नरो तथा अभिलाषाशो को ध्यात मे रक्खे।/* इस प्रकार प्रत्येक जनजाति की अपनी- 
ग्रपनी विशेषताओ्रो को ध्यान मे रखने से प्रशासको का काये अत्यन्त सरल ही नही हो 
जायगा बल्कि जनजातियो के सम्बन्ध में अनेक गलत-फहमियाँ भी दूर हो सकती है । 
उदाहरणार्थ, अफ्रीका की श्रनेक जनजातियो मे विवाह करने के इच्छुक युवक को कन्या 
पक्ष को कन्यामूल्य (0706 97708) के रूप में पशु देना पडता था । गोरे शासक इस 
पशु के देने का अर्थ कन्या को खरीदना समभते थे । इस कारण पादरी लोग इसे बुरा 
मानते थे श्लौर सरकार द्वारा यह प्रथा निपिद्ध थी। परन्तु मानवश्ञास्त्रीय अ्रध्ययन से 
यह स्पष्ट हो गया कि जिस प्रकार अनेक सभ्य समाजो मे दहेज प्रथा का अर्थ लडके या 
वर को खरीदना नही है उसी प्रकार पशु देने का अर्थ भी कन्या का क्रय नही है । यह 
भी ज्ञात हुआ कि इस प्रथा को समाप्त कर देने पर न केवल विवाह बन्धन तथा पारि- 
वारिक सम्बन्ध शिथिल हो जाने की सम्भावना है भ्रपितु स्त्रियों की स्थिति मे भी पर्याप्त 
पतन होने की आशका स्पष्ट है । इन खोजो के पश्चात्‌ पादरी तथा सरकार दोतो का 
ही मनोभाव उक्त प्रथा के प्रति श्रामूल बदल गया । शायद इसी लिए श्री की सिंग (८९४7९) 
का कथन है कि व्यावहारिक मानवशास्त्र---श्रर्थात्‌ वास्तविक समस्याग्रो को सुलमाने 
मे विज्ञान के दृष्टिकोण, ज्ञान तथा प्रविधियो (॥८७॥(५०४) का प्रयोग--ससार के 
ओपनिवेशिक क्षेत्रों मे सर्वाधिक विकसित तथा परीक्षित है । 
ग्रत स्पष्ट है कि मानवज्ञास्त्रीय ज्ञान प्रशासन-कार्य मे श्रत्यन्त सहायक सिद्ध 
हुआ है । इतना ही नही, मानवशास्त्री अपने ज्ञान तथा अनुभव के आधार पर प्रशा- 
सको को किसी भी प्रशासन-कार्य के प्रभावों का यथार्थ मुल्याकन करके बता सकते 
है । इस प्रकार किसी भी शासन-नीति के वास्तविक परिणामों या प्रभावों से शासकों 
को परिचित कराना मानवज्ास्त्रियो का कार्य है। फिर भी शासन-नीतति को प्रति- 
पादित करना मानवश्ञास्त्रियो का कार्य नही है, उसका काये तो तथ्यो या थथार्थत्ताश्रो 
को प्रस्तुत करता है जिससे शासको के लिए नीति निर्धारण-कार्य सरल हो सके । कुछ 
भी हो भ्रौपनिवेशिक शासन के क्षेत्र मे मानवश्ञास्त्र का महत्त्व स्वस्वीकृत है और यह्‌ 
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महत्त्व उत्तरोत्त र बढ़ता ही जा रहा है। श्री रंडक्लिफ-ब्राउन (२06८-90) 
ने तो यहाँ तक श्राशा प्रकट की है कि “स्वय विशुद्ध विज्ञान के श्रधिक द्रुत विकास 
तथा औपनिवेशिक शासनों के सहयोग के साथ-साथ हम एक ऐसा समय श्राने की भी 
आशा कर सकते हैं जब कि ससार के विभिन्‍न भागो के श्रादिवासियो की शिक्षा तथा 
सरकार मानवशास्त्रीय-विज्ञान द्वारा प्रतिपादित नियमो के व्यावहारिक प्रयोग पर श्राघा- 
रित एक कला के रूप मे विकसित हो सकेगी ।”* 

(२) प्रजातीय भ्रान्तियाँ तथा मानवशास्त्र (रए०र्श ग्राएग5 शा धाततत0- 
०००६५)--प्रजाति' के सम्बन्ध में अनेक अ्रान्तियाँ तथा श्रवैज्ञानिक बारणाएँ हैं , 
जैसे 'प्रजाति' को लोग प्राय भाषा, घमं, राष्ट्र श्रादि के साथ निरर्थक्र ही मिला देते 
हैं या बौद्धिक क्षमता तथा सास्क्ृतिक श्रग्रगति व पिछडेपत की प्रजातीय आवार पर 
व्याख्या करके विभिन्‍न प्रजातियों मे ऊंच-नीच की भावना को जन्म देते हैं। इन सब 
प्रजातीय अआन्तियो के कारण विश्व के इतिहास में अनेक अत्याचारमयी भयक्र घट- 
नाएँ घटित हुई हैं। मानवशास्त्रीय ज्ञान ने हमे इन भ्रान्तियों के पजो से छुटकारा 
दिलाया है और प्रजाति के सम्बन्ध मे वैज्ञानिक आधारों पर सोचने तथा निष्कर्प 
निकालने को बाघ्य किया है। प्रजातिवाद (१४०४॥) की विकट समस्या जो कि आज 
भी प्रनेक मानव-समुहो को उत्पीडित कर रही है, मानवश्ञास्त्रीय ज्ञान के आधार पर ही 
क्रमश निर्बल होती जा रही है। मानवशास्त्रियो ने श्राज स्पष्ट रूप से यह प्रमाणित 
कर दिया है कि प्रजाति एक सास्क्ृत्तिक या क्षेत्रीय घारणा नही, भ्रपितु एक विश्युद्ध 
प्राणीश्ास्त्रीय विचार है श्रौर प्रजातियों के वर्गीकरण का श्राघार कुछ सामान्य शारी- 
रिक लक्षण हैं, इस कारण इनमे उच्चता और निम्नता का कोई प्रश्न कदापि नहीं उठ 
सकता, प्रजातियो मे तथाकथित ऊँच-तीच का सस्तरण स्वय मनुष्य का अपना मन- 
गढन्त या कपोल-कल्पित है, साथ ही बौद्धिक क्षमता केवल प्रजाति से ही सम्बन्धित 
नही है, क्योकि यह देखा गया है कि यदि पर्यावरण एक-सा है तो विभिन्‍न प्रजाति 
के सदस्यो के बुद्धि-स्तर में कोई विशेष अन्तर नही होता । प्रजातियों के विषय मे इन 
मानवशास्त्रीय निष्कर्षों ने अन्तप्रजातीय (7 //-7809]) सम्बन्धो को श्रधिक मित्रता- 
पूर्ण तथा प्रीतिकर बनाया है। प्रजातीय संघर्ष की सम्भावना कम होने पर विश्व- 
शान्ति की स्थापना सरल हो जायगी । मानवश्ञास्त्र का यह श्रनुदान अत्यन्त महत्त्व 
का है। 

(३) उद्योग मे व्यावहारिक मानवशास्त्र (870॥०0 श्ाधगणफ॒ण]0ह9 ॥ 
प्रतए879 )---मानवशास्त्रीय ज्ञान तथा प्रविधियों का प्रयोग उद्योगों मे भी उपयोगी 
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सिद्ध हुआ है। इस प्रकार का प्रयत्न सर्वप्रथम प्रोफेसर एल्टन मेग्रो (5॥0 ४३५४० )ने 
किया था। आपने अपने अध्ययन द्वारा यह प्रमाणित किया कि उद्योगों में कम उत्पादन 
का एक प्रमुख कारण झ्रौद्योगिक थकान (ग्रातएञञा)8] थि80९८) है श्रौर थकान का मुख्य 
कारण उद्योगों मे स्वतन्त्रतापूर्वक मेल-मिलाप की सुविधाएँ न होना है प्रोफेसर मे प्रो ने 
एक उद्योग मे पुरुष तथा स्त्री अमिको को एक साथ काम करने तथा उनके मेल-मिलाप की 
सम्पूर्ण सुविधाएँ प्रदान करने पर यह पाया क्रि वहाँ उत्पादन मे क्रमश वृद्धि होने लगी । 
इतना ही नही उनमे सामूहिक भावना का विकास भी शीघ्रता से होने लगा। इसी प्रकार 
उद्योगो से सम्बन्धित विभिन्‍त समस्याञ्रो का मानवश[स्त्रीय दृष्टिकोण से अध्ययन सर्वश्री 
वानंर (पर 090 फ़थाग०), गार्डनर (8 छ ठवाकाथ), होआ्राइट (श9०) ग्रादि 
विद्वानों द्वारा किये गये हैं । इनके फतस्वरूप विभिन्न प्रकार के श्रमिकों के १रस्परिक 
सम्बन्ध, मालिक और श्रमिको के आपसी सम्बन्ध तथा उनसे सम्बन्धित विभिन्‍न औद्योगिक 
समस्याग्रो को समभने मे पर्याप्त सुविवा हुई है। व्यावहारिक मानवश्ञास्त्रियों ने इन 
समस्याझओ्रो को सुलभाने के लिए जिन सुभावो को प्रस्तुत किया है उतके अनुपार कार्य 
करके ग्रनेक श्रौद्योगिक सधर्षो से छुटकारा मिल सका है | ग्राज प्राय सभी प्रगति- 
शील देशो मे श्रौद्योगिक सम्बन्धो (॥त09॥779 ए2]|४00॥5) के विपय में वेज्ञानिक 
जानकारी प्राप्त करने के लिए मानवश्ञास्त्रियो की सेवाश्रो का उपयोग किया जाता है । 
(४) श्रीषधिशास्त्र मे व्यावहारिक मानवशास्त्र (8907॥60 8007000]089व॥ 
]४८००॥८) --औषधिशास्त्र के क्षेत्र मे भी मानवश्ास्त्र ने व्यावहारिक हृष्टि से बडे 
महत्त्व का काम किया है । इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि आज रोगों के केवल प्राणी - 
शास्त्रीय कारको पर ही नही सामाजिक कारको पर भी श्रधिक बल दिया जाने लगा 
है । श्राज यह स्वीकार किया जाता है कि अनेक गम्भीर तथा मानसिक रोगो का उद्भव 
सामुहिक परिस्थितियों (87009 आपश7078) एवं विधघटित मानवीय सम्बन्धों के फल- 
स्वरूप होता है। इसी कारण भ्राज रोग तथा स्वास्थ्य की प्राचीन परिभाषाओ को घीरे-धीरे 
बदला जा रहा है श्रौर रोगो की चिकित्साओ की श्रनेक ऐसी विधियो का सूत्रपात क्रिया 
जा रहा है जो कि बहुतो के लिए इस समय भी अनोखी प्रतीत होगी । श्राज कुछ रासा- 
यतिक पदार्थों का योग मात्र ही औषधि नही है, अपितु अन्य अनेक प्रकार की श्रौषधियो 
का प्रचलन हो रहा है जैसे पर्यावरण-सम्बन्धी श्रोपधि (शाजाणागाणाक्ष गरव्ताला०), 
सामाजिक औषधि ($0०र्श 7ल्‍००ा०7०) , मनोदेहिक प्रौषधि (987०00807राक्षा० ह68- 
0०6) आदि इनमे से श्रनेको मे व्यावहारिक मानवशास्त्र का प्रभाव स्पष्ट है। सर्व- 
श्री पासन्स (25075), फीलिक्स (7०), फ्रैक (ए7शा८) , गैल्डस्टन (5भत807 ) 
श्रादि ने जो अध्ययन किए हैं उससे ओषधिशञास्त्र तथा मानवशज्ञास्त्र दोनो को ही लाभ 
पहुँचा है | श्री पासेन्स ने तो ओषधि को सामाजिक व्यवस्था ($००४] 5५४७॥) के एक 
अग के रूप में मानकर भ्रध्ययन किया है जब कि श्री फ्रैंक ([.8छा०॥06 वर स्फथ्या:) 
ने अपनी प्रख्यात पुस्तक का नाम 'समाज रोगी के रूप मे! (5०ट29 ६6 है 76707) 
रक्‍्खा है ओर उसमे यह विचार व्यक्त किया है कि समाज को ही डाक्टर के रूप मे 
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खोजने की आवश्यकता है ।९ दूसरे शब्दो मे, श्री फ्रेक का मत है कि जिस प्रकार समाज 
रौगो को उत्पन्न करता है उसी प्रकार उन रोगो की औपधि भी समाज के पास ही है । 
पूसरी भ्रोर श्री रॉबर्ट रॉपोपोर्ट (९०090॥ ॥२0907907) तथा श्रन्य मानवज्ञास्त्रियो की 
श्रष्यक्षता मे हाल ही में 'मानसिक स्वास्थ्य का सामुदायिक भ्रव्ययना (००ग्रणागा? 
8४06768 07 एरथाध 7०807) भी प्रारम्भ किया है जिसके फलस्वरूप मानसिक रोय व 
स्वास्थ्य से सम्बन्धित भ्रनेक महत्त्वपूर्ण विषयों का स्पष्टीकरण सम्भव हुश्रा है ज॑से, मान- 
सिक स्वास्थ्य के लिए केवल मानसिक कारको के अतिरिक्त अ्रन्य कौनसे कारक 
उत्तरदायी हैं, व्यक्तित्व निर्माण तथा सामाजिक पर्यावरण मे वास्तविक सम्बन्ध कया है, 
सानसिक विकार या रोग उत्पन्त करने मे सामाजिक पर्यावरण के कौनसे कारक सववे- 
प्रमुख हैं, इत्यादि । इस प्रकार के सभी अध्ययनों ने श्रोषधिश्ञास्त्र या चिकित्साशास्त्र 
के क्षेत्र मे व्यावहारिक हृष्टि से बडे महत्त्व का काम किया है| उसी प्रकार लसीविद्या 
($०70089) या रक्त समृहो (87000 प्वा०79$) के सम्बन्ध मे श्रधिकाधिक अ्रध्ययन 
करके मानवशास्त्री अपने ज्ञान को अधिक विस्तृत करने का जो प्रयत्न कर रहे हैं उससे 
ओऔषधि सम्बन्धी शोधो (7्राता०| 7०5०४४०॥०४) मे पर्याप्त सहायता मिली है । 

(५) युद्ध और मानवज्ञास्त्र (२४7 270 आा079०0०2५)--मानवश्ञास्त्रीय 
ज्ञान की उपयोगिता युद्ध के समय मे भी अत्यधिक है। इसकी सर्वप्रथम परीक्षा द्वितीय 
विश्वण्द्ध के समय मे ही हो गई थी। युद्ध के समय जहाँ कही भी मानव-सम्बन्धो से सम्ब- 
न्वित किसी समस्या का उद्भव हुआ, वही मानवशास्त्रियो ने अपने ज्ञान तथा श्रनुभव 
फे श्राधार पर उस समस्या को सुलमाने मे यत्ववान प्रयत्न किए शऔर उसे सुलभाया भी । 
श्री क्लूखौन (॥९]0८0८४०॥7) ने अमेरिका मे मानवशास्त्रियो के उन श्रशदानों (०00॥7- 
5पए0॥8) के विस्तृत विवरण प्रस्तुत किए हैं जिनके कारण युद्ध मे जीत सम्भव हो 
सकी | युद्ध के प्राय सभी महत्त्वपूर्णां विभागो मे मानवशास्त्रियो ने कार्य किये थे और अपने 
शान तथा अनुभव को राष्ट्र की सेवा मे नियोजित किया। उस समय मानवश्ञास्त्रियो ने 
सर्वताधारण की सहयोगिता प्राप्त करने तथा उनके नेतिक स्तर को ऊँचा उठाये रखने 
में भी पर्याप्त हाथ बटाया था। कोरिया के युद्ध मे भी मानवश्ञास्त्रियो ने व्यावहारिक 
हृध्टि से बडे महत्त्व के काम किये थे। 

(६) मानवश्ञास्त्र को ब्रन्य उपयोगिताएँ (00867 ०४०४ 087077090089 ) -- 
मानवशास्त्र के शास्त्रीय ज्ञान का उपयोग उपयुक्त विषयो के श्रतिरिक्त श्रन्य भ्रनेक विषयो 
मे किया जा सकता है | उदाहरणार्थ, हम ग्रामीण पुनर्निर्मारा योजना को ही ले सकते हैं। 
ग्रामीण पुनर्तिर्माण योजना की सफलता इसी बात पर निर्भर है कि इस प्रकार की कोई भी 
घोजना बनाते समय हम ग्रामवासियो के जीवन-हृष्टि तथा जीवन-मुल्यो का उचित ध्यान 
रक्‍्खे ताकि योजना उनकी भावनाओ्रो को ठेस न पहुँचाये । उनके जीवन तथा मृल्यो के 
विषय मे वैज्ञानिक ज्ञान हमे मानवज्ञास्त्र ही प्रदान कर सकता है। उसी प्रकार जनजातियो 
की समस्याशञ्रो का वास्तविक निराकरण तभी सम्भव है जब इस विपय में हम मानव- 
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शास्त्रियो की सहायता प्राप्त कर लेंगे क्योकि प्रत्येक जनजाति की उनके प्रदेश तथा सस्क्ृति 
के आधार पर अपनी अलग-अलग समस्याएं हैं, इस कारण जो यो जना एक सास्क्ृतिक क्षेत्र 
के लिये उचित है वह दूसरे के लिये उचित न भी हो सकती है । इस सत्य की ओर मानव- 
शास्त्री ही हमारे ध्यान को श्राकधित करते है। सक्षेप मे, कोई भी पुननिर्माण या पुनर्वास 
योजना मानवश्ास्त्रीय ज्ञान पर ग्राघारित तथा आयोजित होनी ही उचित तथा लाभप्रद 
है। राष्ट्रीय चरित्र के अध्ययन में भी मानवशास्त्रीय ज्ञान अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुआ है । 
इस प्रकार के अध्ययन की व्यावहारिक उपयोगिता यह है कि इसके द्वारा सस्क्ृति के उन 
तत्त्वो का स्पष्टीकरण हो जाता है जो कि व्यक्तित्व तथा मानव-व्यवहारो के विभिन्‍न पक्षो 
के विकास मे महत्त्वपूर्ण हैं। यह ज्ञान केवल सेद्धान्तिक महत्त्व का ही नही, अपितु व्याव- 
हारिक उपयोग का भी इस अर्थ मे है कि इस ज्ञान के आधार पर सामाजिक सगठन तथा 
सामाजिक नियन्त्रण-कार्य अधिक व्यवस्थित रूप मे हो सकता है। उसी प्रकार जनस स्या- 
सम्बन्धी समस्याएँ, समाज-स्वास्थ्य की समस्या, श्रल्पसख्यकों की समस्याएँ, श्रपराव- 
चिकित्सा की समस्या आदि के वास्तविक स्वरूप को समभने मे तथा उनका वैज्ञानिक हल 
ढूँढने मे हमे मानवशास्त्र से अत्यधिक सहायता मिलती है। 

मानवश्ञास्त्र का अध्ययन-विषय प्रवानत आदिम समाज है, परन्तु इन समाजो के 
अध्ययनो से प्राप्त ज्ञान तथा अनुभव हमे अपने समाज को भी समभने मे सहायता करता 
है। इसीलिये अमेरिकन मानवशास्त्री श्री हरस्को विटद्स (प्रथ&८०शा$) का कथन है कि 
“हमारे आश्रयदाता समाज का जो ऋण हमपर है उसका भ्रुगतान हम दीर्घकालीन शर्तों 
पर सस्क्षृति की प्रकृति तथा प्रक्रियाश्रो को समभने मे तथा उसके आ वार पर भ्रपनी आधा र- 
भूत समस्याञ्रों को हल करने मे अपने मौलिक अशदान द्वारा करते हैं ।” दुूसरो के समाजो 
तथा सस्क्ृतियों के सम्बन्ध मे जानकारी प्राप्त करके ही हम श्रपने समाज और सस्क्ृति 
को श्रधिक सरलता से समभ सकते हैं श्रोर उनसे सम्बन्धित समस्याग्रों को हल करने मे 
अपने पिछले अ्रध्ययनो से प्राप्त अनुभव तथा ज्ञान का सदुपयोग कर सकते हैं। एक वाक्य 
में, मानवशास्त्र सर्वाधिक आाइचर्यजनक जीव--मनुष्य--को, चाहे वह किसी युग का 
या किसी समाज का हो, भ्रधिक उत्तम रूप मे समझने मे सहायता करता है। 


88 #%(7770 २ए५फारठ5 
॥. ऊझएका-शमाॉलिीबाव, 502दा 4###क7ण०ह87, परा०८ 8० 655 
45]687006, ॥8]7035$, 954. 


2. फ्रथांए, व.नज्ाशा086 के , 30टटाए बह मर. सवाल, 
पृगराएशआए 27885, ९ 3एतगरा5फ्ाए, 948 


3. किठलालओ थात 00095, 4ग्र/फए6ठ/7०87 7०), पार एमरापशशॉफ 
0 (काट820 ?९55, (09820, ॥॥#703$, 953 


4. पघरठक्कशु$ थात॑ 00०8, #टबबफहुड करा 4#ग्एग०27०, ॥/००४ए- 
स्ग 800९ एजफएशाए, 'ि८टए ४08, 955 


रिप्राट27$ 


ह 
प्रजाति ऋौर प्रजातिवाद 


(१5९८७ 25]घध) 7१&९500) 


विषय-सूची--पंचस श्रध्याय 


१ 


न्ती >4< ७ «० 


१० 
११ 
श्र 


भूमिका 

प्रजाति के श्रर्थ के सम्बन्ध से गलत घारणाए 
प्रजाति को वैज्ञानिक श्रवधारणा 

प्रजाति की वेज्ञानिक परिभाषाएँ 

प्रजाति की उत्पत्ति 

प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के झ्ाघार 
(श्र) निश्चित|शससीरिक लक्षरा 

(ब) भ्रनिश्चित शारीरिक लक्षण 
आधुनिक प्रजातियाँ 

प्रजातियों का विभिन्‍न वर्गीकरण 

भुख्य प्रजातियो की प्रसुख विशेषताएँ 
प्रजातिवाद 

प्रजाति के विषय से आरधुनिकतम निष्कर्ष 
निष्कर्ष 





प्रजाति और प्रजातिवाद 


([२०८९ गणत 89८57) 


अध्याय २ 


साधारण बोलचाल, साहित्य, यहाँ तक कि कुछ सामाजिक विज्ञानो के ग्रन्थों मे 
'प्रजाति' शब्द का प्रयोग बहुधा किन्‍्ही निश्चित श्रर्थों मे नही किया जाता है। फलत 
प्रजाति के सम्बन्ध मे अनेक अ्रान्तियों तथा अ्रवेज्ञानिक घारणाञ्रो का जन्म हुआझा है श्रौर 
लोग इसके जेविकीय (00]०8०!) अ्रथ॑ के प्रति जानबूक कर उदासीन रहे हैं। केवल 
इतना ही नही, इसी प्रजाति की घारणा को ससार के अनेक स्वार्थ समूहों ने, विशेषकर 
राजन तिक नेताओं ने अपनी स्वायंसिद्धि के साधन के रूप में भी प्रयोग किया है जिसके 
कारण विश्व का इतिहास अनेक गत्याचारपूर्ण और भयकर घटनाञ्ो से कलकित है। 
ताजियो (४०४०) ने आये! प्रजात्ति की श्रेष्ठता के सम्बन्ध मे जिस कल्पित कथा को 
प्रचलित किया भ्रौर लाखो यहूदियो के प्राण लिये उससे तो ससार परिचित ही है । जापा- 
नियो ने भी इसी प्रजातीय श्रेष्ठता की भ्रान्त घारणा को फलाकर युद्ध की जिस श्राग को 
समस्त पूर्वीय देशो मे मडकाया था उसे भी भूल जाना जायद ही किसी के लिए सम्भव हो 
सके । श्रमे रिका जेसे प्रगतिशील तथा शिक्षित देश में भी श्वेत (५४॥॥6) और दयाम 
(8]9०४) प्रजातियो मे ऊंच-नीच का भेद-भाव उसके समस्त गौरवो पर कालिमा लेपन 
कर रहा है | इन सवका प्रमुख कारण 'प्रजाति' के अर्थ के सम्बन्ध मे श्रमेक गलत घार- 
णाओ्रो का होना है । ऐसी कुछ गलत घारणाएँ निम्न हैं *“-- 


प्रजाति के अर्थ के सम्बन्ध में गलत धारणाएँ 
(॥80006९ए900738 7 68०एतण४ (06 २९७७7 ४ ० १०८८) 

श्री हव्सले (्रण्णत८५) ने उचित ही कहा है कि 'प्रजाति' शब्द का प्रयोग मानव- 
समूहों के लिए करते समय हम प्राय उसका कोई जेविकीय श्र्थ नही लगाते हैं। वास्तव 
में होता यह है कि---'प्रजाति' शब्द को किसी जै विकीय अर्थ मे प्रयोग न करके लोग उसे 
भाषा, धर्म, सस्क्ृति और राष्ट्र के साथ अआन्त रूप से मिल देते हैं। उदाहरणाथे इस 
शब्द का प्रयोग उस मानव-समूह के लिए किया जाता है जो एक स्थान पर कई पीढियों 
से निवास कर रहा है जैसे, अग्रेज प्रजाति, श्रमेरिकन प्रजाति या चीनी प्रजाति । किसी 
भी व्यक्तिसमूह के एक ही देश में पीढियो से रहने से ही उसे प्रजाति नही कहा जा सकता 
है क्योकि प्रजाति कोई क्षेत्रीय अवधारणा नही है | दूसरे रूप मे प्रजाति शब्द का अवैज्ञा- 
निक प्रयोग तव होता है जत्र इंस शब्द द्वारा ऐसे मानव-समूह का वोब करवाया जाता है 
जो कि एक समान भापा बोलते हैं, जैसे जमंन प्रजाति, श्राये प्रजाति, इत्यादि । १९वीं 





१०४ सामाजिक भानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


शताब्दी मे प्रचलित 'आरयंवाद' के श्रनुसार भ्रायं भाषा बोलने वाले सभी लोग आाय॑ प्रजाति 
के हैं। परन्तु वैज्ञानिक रूप से कोई आये प्रजाति नही है। आये भाषा तो भ्रवश्य है परन्तु 
उसे बोलने वाले व्यक्तियों को श्रार्य प्रजाति कहना गलत होगा । भाषा और प्रजाति का 
कोई सम्बन्ध नही है । यह ग्रावश्यक नही कि एक भाषा बोलने वालो की प्रजाति भी एक 
ही हो। भ्रगर ऐसा होता तो श्रमेरिका मे आकर बसे हुए श्रौर अग्रेजी भाषा बोलने वाले 
लाखो नीग्रो (/४०४7०८७) को श्वेत प्रजाति या काकेशायड ((8०८४५४०४० ) कहा जाता। 
परन्तु कोई भी वैज्ञानिक ऐसा कहने को सहमत न होगा । उसी प्रकार जर्मन भापा बोलने 
वाले भी जमंन प्रजाति के नही हैं। जमंन राज्य मे जर्मन भाषा बोलने वाली दो विभिन्‍न 
प्रजातियाँ हैं--उत्तरी जमंनी के लोग नॉडिक (]ए००॥०) प्रजाति के हैं भौर दक्षिणी 
जमती के लोग श्राल्पाइन (/]/770) प्रजाति से सम्बन्धित हैं। भाषा सस्क्ृति का एक 
झग है और इसका कोई भी सम्बन्ध प्रजाति से नही है । 

राष्ट्र भी प्रजाति नही है। परन्तु मानवश्ञास्त्रीय-साहित्य (॥7709ए90०'०झ्ञास्या 
धाध्चआप्रा०) तक मे इन दोनो को किन्‍्ही-किन्ही विद्वानो ने इस ढग से प्रस्तुत किया है 
कि उनमे कोई भ्रन्तर रह ही नही जाता। उदाहरणार्थ, सर श्रार्थर कीथ (शा 4 एप 
ए०४॥) जैसे विद्वान का मत है कि प्रजाति श्रौर राष्ट्र मे कोई भेद नही है । श्रापका मत 
है कि देश प्रेम, समृह प्रवृत्ति (8०० प्राइग्ाठ) , एकता की चेतना श्रादि जो तत्त्व राष्ट्र 
के विकास के लिए उत्तरदायी हैं वही प्रजाति-निर्माण के लिए भी श्रनिवायं हैं। परन्तु 
आज अधिकतर मानवशास्त्री श्री कीथ के इस मत से सहमत नही हैं। स्व श्री हवसले और 
हैडेन श्रादि विद्वानों का तो यहाँ तक कहना है कि राष्ट्र श्रौर प्रजाति मे कोई भ्रन्तर न 
मानने का ही फल है कि यूरोप मे उम्र-राष्ट्रवाद हिसक-प्रजातिवाद के रूप मे व्यक्त हुआ 
है | दोनों ही विश्व बन्धुत्व भौर विश्व-शान्ति के मार्ग पर घोर बाघक हैं । इसलिए राष्ट्र 
की प्रजाति के रूप मे कल्पना करना भी उचित न होगा | एक राष्ट्र मे अ्रनेक प्रजातीय 
तत्त्वो का समावेश हो सकता है | सयुक्त राज्य अमेरिका (ए $ ४ ) का राष्ट्र अनेक 
भ्रजातियों से मिलकर बना है । उसी प्रकार भारतवप् को भी प्रजातियो का भ्रजायबधर 
(ग्राप४०८णा7। ० 790०8) कहा जाता है श्रौर इन समस्त प्रजातियो को मिलाकर ही भार- 
तीय राष्ट्र का निर्माण हुआ है ! अत- स्पप्ट है कि प्रजाति और राष्ट्र को स्वंधा प्रथक 
श्रेणियाँ मानना ही उचित होगा क्योकि राष्ट्र सर्वंथा एक क्षेत्रीय (+श70ात। ) श्रव- 
घारणा है श्नौर प्रजाति से इसका कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही है। 

'प्रजाति' के अ्रवैज्ञानिक प्रयोग का एक-दुसरा रूप यह है कि कभी-कभी इस शब्द 
का प्रयोग मनुष्यों के ऐसे समृहो के लिए भी किया जाता है जो कि एक विद्योष धर्म को 
मानते हैं । इसीलिए हिन्दू प्रजाति, मुस्लिम प्रजाति, यहुदी प्रजाति श्रादि की चर्चा प्राय 
सुनने को मिलत्ती है । परन्तु यह भी एक गलत घारणा है। घर्मं भी सस्कृति का एक भ्रग 
है भ्लौर सस्क्ृति तथा प्रजाति को समानार्थक (5५7०॥५॥078) समभना '्रजाति' के 
वैज्ञानिक श्र के प्रति उदासीन रहना ही होगा क्योकि अ्रनेक प्रजातियो की एक सामान्य 
सस्क्ृति हो सकती है जैसे, प्रशान्त महासागर के हवाई हीप समृह मे हवाई, जापानी, 
इवेत आदि प्रजातियों की एक-सी सस्कृति है । इसके विपरीत एक ही प्रजाति की दो या 
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दो से अधिक सस्कृतियाँ भी हो सकती हैं जैसे, तीग्रो प्रजाति की सस्कृति अफ्रीका और 
अमेरिका मे सवंधा भिन्‍न-भिन्‍न है। भाषा, धर्मं या ग्रन्य सास्क्ृतिक तत्त्व सामाजिक वस्तुएँ 
हैं और इनको किसी भी प्रजाति के सदस्य एक ही समाज में या पृथक्‌-प्रथक्‌ समाज मे 
रहते हुए ग्रहण कर सकते हैं । 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि राष्ट्र, घर्म, भाषा, भौगोलिक क्षेत्र, ये सब प्रजा- 
तीय भ्रवधारणा से सम्बन्धित नही हैं ओर इनको प्रजाति से सम्बन्धित करना वास्तव में 
अजाति शब्द का दुरुपयोग ही है ! 


प्रजाति की वेज्ञानिक श्रवधारणा 
(9टाशाएग८ (४070८९८७४ ए १४८८) 
वैज्ञानिक अ्रवधारणा के अनुसार प्रजाति व्यक्तियों का वह विशाल समूह है जिसके 
सदस्यो को सामान्य शारीरिक लक्षणो के आधार पर पहचाना जा सके । इस प्रकार प्रजाति 
'एक सास्कृतिक या क्षेत्रीय अवधा रणा नही अपितु एक विशुद्ध जैविकीय (90]08704]) सन्ञा 
है। प्रत्येक प्रजाति के सदस्यो की ग्रपनी निजी शारीरिक विशेषताएँ या लक्षण होते हैं । 
ये लक्षण मूल रूफ से वशानुगत (#०:८०४79५) होते है और इसी कारण एक प्रजाति के 
लोगो मे इन सामान्य शारीरिक लक्षणों का एक निश्चित सयोग होता है । इन्ही सामान्य 
लक्षणो के आधार पर हम एक प्रजाति को दूसरी प्रजातियो से श्रलग कर सकते है । ये 
शारीरिक लक्षण एक पीढी से दूसरी पीढी को प्रजनन के द्वारा माता-विता से बच्चो को 
हस्तान्तरित होते रहते हैं और उसी रूप मे स्थिर बने रहते है । दूसरे शब्दो मे ये लक्षण, 
जिनके आधार पर प्रजातीय वर्गीकरण किया जाता है, श्रधिक परिवर्तनशील नही होते । 
इस कारण इनके श्राघार पर विभिन्‍त प्रजातियो का वर्गीकरण करता सरल न होते हुए 
भी बहुत कुछ निश्चित होता है । परन्तु इस सम्बन्ध मे यह विशेषरूप से स्मरणीय है कि 
ससार को विभिन्‍न मानव-प्रजातियो मे जो कुछ भी श्रन्तर या भेद है वह केवल कुछ बाह्य 
शारीरिक लक्षणो का ही अन्तर है, ऐसा सोचना भी प्रजातीय भ्रवधारणा की वैज्ञामिक 
सीमाओ का उल्लघन करना होगा। विभिन्‍न प्रजातियो मे कतिपय बाह्य ( €ऋथाा॥) 
अन्तरो के श्रतिरिक्त कुछ आम्यन्तरिक (77/७7०]) श्रन्तरो, जिनमे बौद्धिक भ्रन्तर भी 
सम्मिलित है, का समावेश होता है। परन्तु इन भ्रन्तरो पर सामाजिक, सास्कृतिक और 
यहाँ तक कि भौगोलिक पर्यावरण का इतना व्यापक प्रभाव पडता है कि वे भ्रन्तर बहुघा 
निर्भरयोग्य नही रह जाते। इस कारण उनको प्रजातीय वर्गीकरण के झ्राघार के रूप मे प्राय 
ग्रहण नही किया जाता है। श्राभ्यन्तरिक श्रन्तरो मे रक्त-समृही (900006 8/07795$ णः 
497०७) का अन्तर सर्वाधिक निर्भेरयो ग्य तथा बुद्धि का अ्रन्तर सबसे कम निर्भ रयोग्य माना 
जाता है। इस विषय मे हम आगे विस्तारपूर्वक पढेंगे। झ्रत स्पष्ट है कि मानव की विभिन्‍न 
प्रजातियो मे केवल बाह्य अन्तरो के अतिरिक्त कोई अन्य अन्तर ही नही होता, ऐसा सोचना 
“उचित न होगा । 
इस सम्बन्ध में दूसरी स्मरणीय बात यह है कि जीव-विज्ञान मे सभी मनुष्य, चाहे 
वे नीग्रो हो या मगोल, एक ही जाति (५००००७) से सम्बन्धित माने जाते हैं। इस कारण 
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शताब्दी मे प्रचलित 'भझारयवाद' के श्रनुसार भ्रायं भाषा बोलने वाले सभी लोग श्राय॑ प्रजाति 
के हैं। परन्तु वैज्ञानिक रूप से कोई आाय॑ प्रजाति नही है। झा भापा तो श्रवश्य है परन्तु 
उसे बोलने वाले व्यक्तियो को श्रार्य प्रजाति कहना गलत होगा । मापा श्र प्रजाति का 
कोई सम्बन्ध नही है । यह श्रावश्यक नही कि एक भाषा वोलमे वालो की प्रजाति भी एक 
ही हो | भ्रगर ऐसा होता तो अमेरिका मे आकर बसे हुए श्रौर श्रग्रेजी भाषा बोलने वाले 
लाखो नीग्रो (7४८९४०८७) को श्वेत प्रजाति या काकेशायड ((४7४०४४०0 ) कहा जाता । 
परन्तु कोई भी वैज्ञानिक ऐसा कहने को सहमत न होगा । उसी प्रकार जर्मन भाषा बोलने 
वाले भी जमंन प्रजाति के नही हैं। जर्मन राज्य मे जमंन भाषा बोलने वाली दो विभिन्‍न 
प्रजातियाँ हैं--उत्तरी जमेनी के लोग नॉडिक (०५०) प्रजाति के हैं और दक्षिणी 
जमंनी के लोग श्राल्पाइन (/9776) प्रजाति से सम्बन्धित हैं। भाषा सस्क्ृति का एक 
अग है और इसका कोई भी सम्बन्ध प्रजाति से नही है! 
राष्ट्र भी प्रजाति नही है। परन्तु मानवशास्त्रीय-साहित्य (#7070790००ट्ा०शे 
धराक्षआए76) तक में इन दोनो को किन्ही-किन्ही विद्वानो ने इस ढग से प्रस्तुत किया है 
कि उनमे कोई श्रन्तर रह ही नही जाता। उदाहरणार्थ, सर श्रार्थर कीय (87 &07ए7 
छ०७) जैसे विद्वान का मत है कि प्रजाति भर राष्ट्र मे कोई भेद नही है। श्रापका मत्त 
है कि देक्ष प्रेम, समुह प्रवृत्ति (8९0 ,87700) , एकता की चेतना श्रादि जो तत्त्व राष्ट्र 
के विकास के लिए उत्तरदायी हैं वही प्रजाति-निर्माण के लिए भी श्रनिवायं हैं। परन्तु 
आ्राज प्रधिकतर मानवशास्त्री श्री कीथ के इस मत से सहमत नही हैं | सर्वश्री हवसले और 
हैडेन श्रादि विद्वानो का तो यहाँ तक कहना है कि राष्ट्र श्रौर प्रजाति मे कोई श्रन्तर न 
मानने का ही फल है कि यूरोप मे उग्र-राष्ट्रवाद हिसक-प्रजातिवाद के रूप मे व्यक्त हुआ 
है | दोनों ही विश्व-बन्धुत्व शरौर विश्व-शान्ति के मार्ग पर घोर बाधक हैं । इसलिए राष्ट्र 
की प्रजाति के रूप मे कल्पना करना भी उचित न होगा । एक राष्ट्र मे भ्रनेक प्रजातीय 
तत्त्वो का समावेश हो सकता है। सयुक्त राज्य श्रमेरिका (0 $ & ) का राष्ट्र अनेक 
भ्रजातियों से मिलकर बना है । उसी प्रकार भारतवर्ष को भी प्रजातियो का भ्रजायबघर 
(एाप5८णा। ०0 73065) कहा जाता है श्लोर इन समस्त प्रजातियो को मिलाकर ही भार- 
तीय राष्ट्र का निर्माण हुआ है । श्रतः स्पष्ट है कि प्रजाति और राष्ट्र को सर्वथा पृथक 
श्रेणियाँ मानना ही उचित होगा क्योकि राष्ट्र सर्वथा एक क्षेत्रीय ((आ07) भव- 
घारणा है शौर प्रजाति से इसका कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही है। 

'प्रजाति' के श्रवेज्ञानिक प्रयोग का एक-दूसरा रूप यह है कि कभी-कभी इस शब्द 
का प्रयोग मनुष्यों के ऐसे समृहो के लिए भी किया जाता है जो कि एक विद्येष धर्म को 
मानते हैं । इसीलिए हिन्दू प्रजाति, मुस्लिम प्रजाति, यहूदी प्रजाति श्रादि की चर्चा प्राय 
सुनने को मिलती है। परन्तु यह भी एक गलत घारणा है। धर्म भी सस्क्ृति का एक श्रग 
है भोर सस्कृति तथा प्रजाति को समानार्थंक ($ए7079४77075) समभमना 'अजाति' के 
वैज्ञानिक श्रर्थ के प्रति उदासीन रहना ही होगा क्योकि अ्रनेक प्रजातियो की एक सामान्य 
सस्क्ृति हो सकती है जैसे, प्रशान्त महासागर के हवाई द्वीप समुह मे हवाई, जापानी, 
इवेत आदि प्रजातियो की एक-सी सस्क्ृति है । इसके विपरीत एक ही प्रजाति की दो या 
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दो से अधिक सस्कृतियाँ भी हो सकती हैं जसे, नीग्रो प्रजाति की सस्क्ृति अ्रफ्रीका श्रौर 
अमेरिका में सर्वथा भिन्‍न-भिन्‍न है। भाषा, धर्म या ग्रन्य सास्कृतिक तत्त्व सामाजिक वस्तुएँ 
हैं और इनको किसी भी प्रजाति के सदस्य एक ही समाज में या पृथक्‌-पृथक्‌ समाज मे 
रहते हुए ग्रहण कर सकते हैं । 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि राष्ट्र, घमं, भाषा, भोगोलिक क्षेत्र, ये सब प्रजा- 
तीय अवधारणा से सम्बन्धित नही हैं और इनको प्रजाति से सम्बन्धित करना वास्तव में 
अजाति शब्द का दुरुपयोग ही है ! 


प्रजाति की वंज्ञानिक श्रवधारणा 
(5ट८०णएी० (१07८८७०४ ० १२०८८) 


वैज्ञानिक अवधारणा के अनुसार प्रजाति व्यक्तियो का वह्‌ विशाल समूह है जिसके 

सदस्यो को सामान्य शारीरिक लक्षणो के आधार पर पहचाना जा सके । इस प्रकार प्रजाति 
'एक सास्कृतिक या क्षेत्रीय अवधारणा नही भ्रपितु एक विशुद्ध जैविकीय (90]0:०8]) सना 
है। प्रत्येक प्रजाति के सदस्यो की अपनी निजी शारीरिक विशेषताएँ या लक्षण होते हैं । 
ये लक्षण मूल रूफ से वशानुगत (#८:८०ा४५) होते है और इसी कारण एक प्रजाति के 
लोगो मे इन सामान्य शारीरिक लक्षणो का एक निश्चित सयोग होता है | इन्ही सामान्य 
लक्षणो के आधार पर हम एक प्रजाति को दूसरी प्रजातियों से अलग कर सकते हैं | प्र 
आरीरिक लक्षण एक पीढी से दूसरी पीढी को प्रजनन के द्वारा माता-पिता से बच्चो को 
हस्तान्तरित होते रहते हैं श्रौर उसी रूप मे स्थिर बने रहते हैं । दूसरे शब्दो मे ये लक्षः 
जिनके श्राघार पर प्रजातीय वर्गीकरण किया जाता है, श्रधिक परिवर्तनशील नहीं हो“ 
इस कारण इनके आधार पर विभिन्‍न प्रजातियो का वर्गीकरण करना सरल न होते ८7 
भी बहुत कुछ निश्चित होता है । परन्तु इस सम्बन्ध मे यह विशेषरूप से स्मसप्रीएई #ऋ 
ससार की विभिन्‍न मानव-प्रजातियो मे जो कुछ भी श्रन्तर या भेद है वह वेवल दृष्ठ दाद 
शारीरिक लक्षणो का ही अन्तर है, ऐसा सोचना भी प्रजातीय श्रवधारणा की हंहन्‍्न 
सीमाशो का उल्लघन करना होगा। विभिन्‍न प्रजातियो मे कतिपय वाह्य (६८ 

ग्रन्तरो के भ्रतिरिक्त कुछ झ्राम्यन्तरिक (प्राशँ०]) श्रन्तरो, जिनमे बौद्धिक ऋच्त- > 
सम्मिलित है, का समावेश होता है। परन्तु इन श्रन्तरो पर सामाजिक, सप्स्द्रलत ++- 
यहाँ तक कि भौगोलिक पर्यावरण का इतना व्यापक प्रभाव पडता है कि दे ८ >फ- 
“निरभेरयोग्य नही रह जाते। इस कारण उनको प्रजातीय वर्गीकरण के आ्राह्यू+ & €- > --- 


ग्रहण नही किया जाता है। भ्राम्यन्तरिक श्रन्तरो मे रक्त-समृहों (ाव्टट >- ,- 





न गा >> 


97८४) का अन्तर सर्वाधिक निर्भरयोग्य तथा बुद्धि का अन्तर सबसे कर +---- 
जाता है। इस विषय मे हम भ्रागे विस्तारपूव॑क पढ़ेंगे। भ्रत स्पष्ट है क्लि-+>- 
प्रजातियो मे केवल वाह्य अन्तरो के अतिरिक्त कोई अन्य अन्तर ही दी उन्‍न -- - >.. 
उचित न होगा । 

इस सम्बन्ध में दूसरी स्मरणीय बात यह है कि जीव विज्ञन३>८+ >+.... _ 
वे तीग्रो हो या मगोल, एक ही जाति (5७००७७) से सम्बन्धित + >> 5 


प्र स्का. 45 


प्ज्जी 
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शारीरिक विशेषताओरो के श्राधार पर भी विभिन्‍न प्रजातियों के बीच कोई हृढठ विभाजक 
रेखा नही खीची जा सकती है । दूसरे शब्दों मे, जब हम मानव-जाति की समग्र रूप मे 
विवेचना करते हैं, तो विभिन्‍न प्रजातियो मे श्रनेक शारीरिक विशेषताएँ एक प्रकार की 
मिलती हैं । बहुत से नीग्रो हैं जो बिल्कुल काले नही होते या उनमे मगोनल प्रजाति की कुछ 
विशेपताएँ होती हैं। उसी प्रकार ऐसे भ्रनेक मगोल हैं जिनका रग सफेद और सिर के बाल 
लाल होते है। इसीलिये सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर (8०8]5 & प्नर0]७) ने लिखा है 
कि “यद्यपि प्रजाति की अश्रवधा रणा व्यक्तियो मे पाये जाने वाले श्रन्तरो पर बल देती है; 
तथापि वे विशेषताएँ जिनके प्राघार पर व्यक्तियो मे अन्तर है, सापेक्षिक रूप मे श्रल्पसख्यक 
तथा नगण्य है । वास्तव में सभी प्रजातियों के सदस्यों मे विशेषताञ्रों के आधार पर यदि 
कुछ दर्जन भिन्‍नताएँ हैं तो सेकडो श्रौर शायद हजारो समानताएँ भी हैं । मानव-शरीर के 
भ्रस्तित्व के लिए श्रावश्यक झ्राधार भूत द्वारी रिक विशेषताओ के सम्बन्ध मे यह बात विशेष 
रूप से सत्य है ।7 फिर भी सामान्य रूप से एक प्रजाति को दूसरी प्रजाति से पृथक किया 
जा सकता है भ्रौर किया जाता है, तथा पृथक करने का आधार भी कुछ वशानुगत 
शारीरिक विश्वेषताएं ही हैं जो पीढी-दर-पीढी प्रायः उसी रूप मे स्थिर बनी रहती है । 
इस प्रकार प्रजाति! का सम्बन्ध मूलरूप से इन विशिष्ट शारीरिक विशेषताओं से होता 
है, न कि राष्ट्र या सस्कृृति अथवा अन्य किसी से । 
यहाँ पर 'विशिष्ट शारीरिक विशेषता श्रो' के सम्बन्ध मे दो शब्द और कह देने उचित 
होगे । जब हम यह कहते हैं कि प्रजाति का सम्बन्ध मूलरूप से एक समूह के सदस्यों में पायी 
जानेवाली उनकी निजी विशिष्ट शारी रिक विद्येषताओ से है तो हमारा तात्पयं यह नही होता 
है कि प्रजाति के समस्त व्यक्तियो की शारीरिक बनावट, मुखाकृति, कद, आँखो का रग, 
त्वचा का रग, सिर का श्राकार और उसकी रचना आदि बिल्कुल एक समान होते है या 
उनमे शारीरिक लक्षणो के श्राघार पर कोई श्रन्तर ही नही होता । ऐसा नही है । इन सब 
विषयो मे व्यक्तिगत (77 0ए700०]) भिन्‍नता तो श्रवश्य होती है, किन्तु, जेसा कि डा० 
ए्यामाचररा दुबे का कथन है, “प्राय उस समूह के प्रजाति-सम्बन्धी एक सामान्य ' श्रथवा 
आदरशं” व्यक्तित्व की हम कल्पना श्रवश्य कर सकते हैं और उक्त समूह के श्रघिकाश व्यक्ति 
अपने बाह्य रूप मे प्राय इस कल्पित चित्र के श्रास-पास ही रहते हैं |” इस सम्बन्ध मे 
दूसरी वात यह है कि यह सोचना भी गलत होगा कि ये विशिष्ट शारीरिक विशेषताएँ 
पर्यावरण-स म्वन्धी परिस्थितियों (शाए्ाणाग्रध्यांध ००7077078) से बिल्कुल ही परे हैं 
झौर उनमे कभी कोई परिवतंन होता ही नही है । उनमे भी समय-समय पर परिवतंन होता 
रहता है । फिर भी थोडे-बहुत परिवतंनो के साथ प्रजाति की विशिष्ट शारीरिक विशेष- 
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ताएँ पीढी-दर-पीढी प्राय उसी रूप मे स्थिर बनी रहती हैं। इसीलिए डा० मजुमदार का 
मत है कि “प्रजातीय अन्तर वातावररा के प्रभावों से अप्रभावित विशेष आनुवशिक गुणों 
(#श८्वाशए एधा$) पर आधारित होना चाहिये ।” 


प्रजाति की वैज्ञानिक परिभाषाएँ 
(906ापीए 7लटीगाए08 ०0 ]२४८८) 


प्रजाति की अवधारणा को और भी स्पष्ट रूप से समभने के लिये विभिन्‍न मानव- 
शास्त्रियों द्वारा दी गयी प्रजाति की वैज्ञानिक परिभापात्रो का निरूपण अत्यन्त आवध्यक 
है। डा० मजुमदार (]४9]णा027) ने अपनी पुस्तक "भारतीय संस्कृति का उपादान! 
में प्रजाति को निम्न जब्दों मे परिभाषित किया है--“यदि व्यक्तियों के एक समूह को 
समान गारीरिक लक्षणो के आधार पर प्रन्य समूहो से पुथक्‌ पहचाना जा सके तो चाहे 
इस ज॑विकीय समूह के सदस्य कितने ही बिखरे क्यों न हो, वे एक-प्रजाति हैं ।'* 

श्री हइंलिका (पा6॥०८७) के अनुमार, “प्रजाति एक जाति ($76००४) के 
श्रन्तर्गंत वह स्थिर घारा (था) या मोटे तौर पर रक्त-सम्बन्धित व्यक्ति है, जिनमे 
सतत अर्थात्‌ वशानुगत रूप से कुछ निश्चित शारीरिक विशेपताएँ होती है जो कि उन्हें 

अन्य सभी घाराश्रो या प्रजातियो से स्पष्टत पृथक करती हैं ।"* 

श्री हॉबल (०७७९) के मतानुमार, “प्रजाति विश्विप्ट जननिक रचता के फल- 
स्वरूप उत्पन्त होने बाली शारीरिक लक्षणों का एक विशिष्ट सयोग रखने वाले श्रन्त - 
सम्वन्बित मनुष्यो का एक बुहत्‌ समूह है ।”+ 

अत हम कह सकते हैं कि वैज्ञानिक परिभाषा के अनुसार प्रज्ञाति मनुष्पो का 
वह बृहत्‌ समूह है जिसके सदस्यों मे सापेक्षिक रूप से स्थिर कुछ बशानुगत शारीरिक 
लक्षण समान सामान्य होते हैं जो कि प्रजनन द्वारा एक पीढ़ी से टूसरी पीढी को हस्तान्त- 
रित होते हुए भी प्रायः उसी रूप में स्थिर बने रहते हैं श्रौर जिसके आ्राघार पर एक प्रजा- 
तीय समूह को दुसरों से पृथक किया जा सकता है । 

हमारी उपर्युक्त परिभाषा से प्रजाति की तीन प्रमुख विद्येपताएँ स्पष्ट हो जाति 
हैं. न 


(श्र) प्रत्येक प्रजाति के कुछ विशिष्ट शारीरिक लक्षण या विश्येपताएँ सामान्य 
होती हैं, जिनके आधार पर उसे दूसरी प्रजातियों से अलग किया जा सकता है । 
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श्ण्द सामाजिक सानवशास्त्र की रूपरेखा 


(व) ये वशानुगत शारीरिक लक्षण जिनके भश्राधार पर प्रजातियो को एक दूसरे 
से पृथक्‌ किया जाता है, पर्यावरण (ध्याशाणाग्र्या) के प्रभावों से बहुत थोडा परि- 
वर्तित होते रहने पर भी सापेक्षिक रूप से स्थिर बने रहते हैं, अर्थात्‌ पीढी दर पीढी एक 
से बने रहते हैं। 

(स) ये सामान्य लक्षण या विशेपताएँ एक विश्ञाल जन-समूह मे पाये जाने पर 
ही उस समूह को प्रजाति कहेंगे । यदि एक परिवार के व्यक्तियों मे कुछ घारीरिक 
विशषताएँ सामान्य हैं तो उस समूह को एक प्रजाति नही कहा जायगा । 


प्रजातियों की उत्पत्ति 
(४८ (0+72४7 ० [२०८८७) 
आ्राज यह सभी मानते है कि ससार के सभी जीवित मानव एक ही जाति 
(४7००००४)--मैघावी मानव (प्ल०70० $५०॥5)--की सच्तान हैं । परन्तु झ्राज का 
मानव अनेक प्रजातीय समू हो श्रौर उप-समूहो मे बेंटा हुआ है जो कि एक-दूसरे से कुछ 
विशिष्ट शारीरिक विशेषताओं के भ्राधार पर पृथक्‌ हो गए हैं । यदि विद्यमान प्रजातियाँ 
और उप-प्रजातियाँ एक ही पूवज की सन्तान हैं तो प्रजातियों के शारीरिक लक्षणों मे 
श्राज जो भिन्‍नताएँ दृष्टिगोचर होती हैं उन भिन्‍नताओो के क्या कारण हैं ? इन परि- 
वर्तनो का इतिहास क्या है ? दूसरे शब्दों मे विभिन्‍न प्रजातियो की उत्पत्ति कैसे हुई, यह 
प्रइन हम स्वाभावत ही कर सकते हैं । मानव-समूहो में परिवर्तव लाने वाले कारणो के 
विषय मे हमे बहुत कम ज्ञान है, साथ ही, मानव-प्रजातियों के इतिहास के सम्बन्ध मे भी 
हमारा ज्ञान श्राज भी असम्पूण है। यत्र-तत्न जो कुछ भी प्रमाण मिलते हैं, वे सभी निश्चित 
निष्कषं निकालने के लिए स्वंथा अपर्याप्त हैं। इतिहास भी उक्त प्रइनो का उत्तर नही दे 
सकता, क्योकि लिखित इतिहास के पहले ही मनुष्यो की विभिन्‍न प्रजातियाँ बन चुकी 
थी । यह सच है कि प्रागगंतिहासिक पुरातत्वशास्त्र हमे मानव-इतिहास के उन श्रन्धका रमय 
युगो से भी परिचित करवाता है जिनके सम्बन्ध मे हमे कोई लिखित प्रमाण उपलब्ध नही 
है । फिर भी इसपर अधिक निर्भर नही रहा जा सकता है | भरत , प्रद्यात मानवशास्त्री 
श्री क्रोवर (70०0०) के शब्दो मे, “हम यह निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि मनुष्य की 
प्रजातियाँ जैसा कि श्राज पृथ्वी पर फैली हुई हैं, बनने मे कम से कम लाखो वर्ष भ्रवश्य 
लगे होंगे। किन कारको ने उनमे श्रन्तर उत्पन्त किया, पृथ्वी के किस भाग पर प्रत्येक ने 
भ्रपनी विशेषताओं को प्राप्त किया, वे भ्रागे कैसे उपविभागो में विभक्त हुए, उनको 
जोडने वाली कडियाँ कौनसी थी तथा विभिन्‍न प्रजातियाँ कैसे पुन मिश्रित हुई--इन सभी 
विपयो पर श्रभी तक उत्तर श्रपूर्णा है ।/ 
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<077८८0पइ खैघा:5 7९७ लय धीला), 709 ८ वारिकट्यपादफाडु एवटटड ग72897 ३६९ हल्कोंटत0- 
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परटर धणाी:, 948, 9 25 
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मानव-जाति मे प्रजातीय भिन्‍नताएँ भ्रर्थात्‌ प्रजातियों की रचना या उत्पत्ति 
निम्नलिखित कारकों (००५४) का फल है--(१) उत्परिवर्तत (7रापॉशा०॥), 
(२) प्राकृतिक प्रवरण (79#ए9] 5९८८४०7), (३) जननिक प्रवाह (8०॥०० तंग), 
(४) वहिसस मृह यौन सम्बन्ध (ण०5आगष्ट) शोर (५) एथक्क्रण (50]00॥) । यहाँ 
हम इन कारको के विपय मे सक्षेप में विचार करेंगे -- 
(१) छउत्परिवर्तत (]४०ए४४।07)--वज्ञानुसक्रमण की वर्तमान वैज्ञानिक 
धारणा के अनुसार व्यक्ति के विभिन्‍न लक्षणों (धधव$) या विशेषताओं का निर्धारण 
वाहकाणुआओो (8०॥०४) के ह्वारा होता है । कभी-कभी एक वाहकाणु की स रचना (शाए०- 
धा ०) में परिवर्तन हो जाता है। इस प्रकार के परिवर्तन को ही उत्परिवतंन कहते है । 
इस उत्परिवतंन के कारण व्यक्ति के गारीरिक लक्षणी में भी परिवतंन हो जाता है। 
यह उत्परिवतेन जब प्रवल (60) वाहकागु में होता है तो उसका प्रभाव व्यक्ति 
के अधिकतर बच्चो मे तुरन्त प्रकट होने लगता है । जब इस प्रक्रिया की पुनराक्षेत्ति 
अधिक तेजी से होती रहती है तो नवीन विशेषता वाले एक समूह की रचना हो जाती 
है । इस प्रकार के नये समूह के निर्माण के लिए यह ञ्आावश्यक है कि उत्परिवतंन के फल- 
स्वरूप व्यक्ति के गारीरिक लक्षण मे जो परिवतंन हो वह उसके श्रस्तित्व को वनाए रखने 
में भी सहायक सिद्ध हो ताकि श्रधिकाधिक व्यक्ति जीवित रहे और उस विशिष्ट 
शारीरिक लक्षण का विस्तार भ्रधिक से अधिक व्यक्तियों श्रौर उनकी सन्तानों में होता 
रहे । परन्तु कभी-कभी ऐसा भी होता है कि उत्परिवरतेन के कारण शारीरिक लक्षणों मे 
परिवतेन हो जाने पर व्यक्ति का उसके पर्यावरण से अनुकूलन कठिन हो जाता है। ऐसी 
स्थिति में उत्परिव्तत लाभदायक न होकर हानिप्रद होता हैं। फिर भी यह स्मरणीय 
है कि पर्यावरण स्वय भी स्थिर नही रहता श्र उसमे भी परिवत्तेन होते रहते हैं। ऐसे 
परिवर्तन के कारण वही उत्परिवर्तेत जो पहले हानिप्रद था, एक समय लाभदायक हो 
सकता है। सक्षेप मे, अनुकूल पर्यावरण प्राप्त होने पर उत्परिवर्तत के कारण शारीरिक 
लक्षणो मे होने वाले परिवर्तत का विस्तार सरल श्रौर व्यापक होता है और अ्रन्त मे एक 
प्रजातीय लक्षण (ए7४०४| एरथा)) के रूप मे स्पष्ट हो जाता है । परन्तु इससे यह न 
समभना चाहिए कि उत्परिवर्तन की प्रक्किया द्वारा प्रजातीय लक्षणो का विकास सरल 
तथा दो-चार वर्षों की वात है। अनुमान है कि यदि उत्परिवर्तन प्रवल वाहकारणु हो 
तो उसे एक प्रजातीय लक्षण के रूप मे विकसित होने में प्राय तीन हजार वर्षों का समय 
लगेगा | 
(२) श्राकहृतिक प्रवरण ('पशवणथव 86/४७८८07)--श्री डाविन (0शएगा) 
के अनुसार जीवित प्राणियो से प्रकृति की यह सतत माँग है कि जीव अपने पर्यावरण से 
अ्रनुकूलन करे । जो प्राणी अपने शारीरिक दोप या कमियो के कारण श्रनुकूलन करने मे 
असफल होते हैं, प्रकृति उन्हें नप्ट कर देने के लिए चुन लेती है। इसके विपरीत जो प्राणी 
सफलतापूर्वक अनुकूलन कर लेते हैं, प्रकृति उन्हे जीवित रखने के लिए छुन लेती है । 
यही प्राकृतिक प्रवरण या चुनाव है । प्रक्रति का यह्‌ नियम है कि “केवल सबसे योग्य प्राणी 


ही जीवित रहेंगे” (079 ##०5६ शश] 5ए्शए०) । इस सिद्धान्त का व्यावहारिक पक्ष 
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यह है कि एक विशेष प्रकार का शारीरिक लक्षण एक विशेष प्रकार के पर्यावरण के लिए 
अधिक उपयुक्त होता है, जैसे शरीर का काला रग श्रफ्रीका प्रदेश के पर्यावरण के लिए 
उपयुक्त तथा लाभकारी है क्योकि काले रग के शरीर की खाल (&807) पर श्रविक तेज 
धुप का हानिकर प्रभाव नही पडता है। पर्यावरण से श्रवुकूलन करने मे सहायक है या पर्या- 
वरण के लिए उपयुक्त तथा लाभकारी है, ऐसे शारीरिक लक्षणो को उत्पन्न करने वाले 
वाहकाणुओ का प्रकृति द्वारा चुनाव या प्रवरण होता है भौर उन लामकारी वाहकाणुओो 
को विकसित होने मे पर्यावरण का सहयोग प्राप्त होता है । इसका परिणाम यह होता है कि 
मनुष्य की शारीरिक विशेषताओं का जो सयोग (०००४०॥8707) एक पर्यावरण विशेष 
के लिए लाभकारी और उपयुक्त होता है वह प्रत्येक पीढी मे क्रमश बढता चला जाता है 
क्योकि इस प्रकार के व्यक्ति तथा उनकी सन्तान प्राकृतिक प्रवरण के नियम से अधिकतम 
सख्या मे जीवित रहती है। इसके विपरीत वे व्यक्ति जिनमे उपयुक्त वाहकाणुओओ का या 
दूसरे शब्दों मे उपयुक्त शारीरिक विश्येषताग्रो का श्रभाव होता है, अधिक सख्या मे जीवित 
नही रह पाती । इस प्रकार स्पष्ट है कि एक विश्येष पर्यावरण मे उस पर्यावरण के लिए उप- 
युक्त या लाभकारी वाहकाणुश्रो का या शारीरिक विद्येषताशो की श्रधिकतम स रक्षा होती है । 
इस सरक्षण के फलस्वरूप ही कुछ विशिष्ट प्रजातीय लक्षण विकसित हो जाते हैं जो कि 
एक नवीन प्रजाति को जन्म देते हैं । 

(३) जननिक प्रवाह (0०7०0० ॥)7ग)--उपर्युक्त दो प्रक्रियाओ्रो के श्रति- 
+रिक्‍्त एक तीसरी प्रक्रिया भी है जिसके कारण प्रजातियों की रचना हो सकती है ऐसा 
मी देखा गया है कि एक मानव-समुह की जननिक रचना (8०7९60 ००70580707) 
में उत्परिवरतन या प्राकृतिक प्रवरण के बिना ही परिवर्तत हो जाय । यह 'सीवेल राइट 
प्रभाव (56ए०)॥] ५/एष्टा॥ ४86०) या 'जननिक प्रभाव” के फलस्वरूप होता है । इसे 
एक उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है। मान लीजिए व्यक्तियों के एक समूह के एक तये 
क्षेत्र मे जाकर बस जाने से उस समृह का समस्त सम्पर्क उसके पू्व॑ज-समूह (था००४ाथं 
870०9) से छिनन्‍न हो जाता है। यह भी मान लाजिए कि बाद की पीढियो मे प्रथम समूह की 
सनन्‍्तान भी उस प्रथम समूह से दुर जाकर शअ्रन्य किसी स्थान पर पृथक्‌ जनसख्या के रूप 
मे बस जाती है | इस प्रकार से बिखरने या छिटकने का परिणाम यह होगा कि छिटकने 
वाले समूहो का मूल समूह से शारीरिक या जननिक सम्बन्ध बिलकुल नही रह जायगा 
झौर हो सकता है कि छिंटके हुए किसी समूह मे मूल समूह के सभी विद्विप्ट वाहकारु 
लुप्त हो जाएँ या दब जाएँ श्रौर उस छिटके हुए समूह मे एक नवीन जननिक प्रवाह 
प्रारम्भ हो । इस प्रकार के जननिक प्रवाह के फलस्वरूप एक नई प्रजाति विकसित हो 
जाती है। वास्तव मे होता यह है कि मूल समूह से प्रथक या दूर हो जाने से मूल समूह के 
वाहकासुझो का प्रभाव भी घीरे-घीरे घटता रहता है क्योकि हर पीढी मे नये वाहकाणुश्रो 
का आयात होता जाता है। इसका अन्तिम परिणाम यह होता है कि मूल समूह के चाह- 
कारण लुप्त हो जाते हैं झर नये वाहकाणु नये प्रकार के शारीरिक लक्षण वाले समूह या 
भ्रजाति को जन्म देते हैं । परन्तु यह भी अनेक पीढियो के बाद ही सम्मव होता है । 

(४) वहिसेपृह यौन सम्बन्ध ((7०5४98) ---भोजन तथा जीवन की श्रन्य झ्ाव- 
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इयकताओ की पूर्ति के लिए मनुष्य एक स्थान से दूसरे स्थान को जाने को बाध्य होता 
है । इस विषय में सदैव ही मनुष्य पशुओे से कही श्रधिक गतिशील रहा है, क्योकि एक 
स्थान से दूसरे स्थाव को जाने की शक्ति तथा विभिन्‍न पर्यावरण से अनुकूलन की क्षमता 
मनुष्य मे पशुओं से अधिक होती है। इसका एक परिणाम यह होता है कि मनुष्य श्रति 
सरलता से नये स्थानों मे जाकर स्थायी रूप से वस जाता है और वहाँ के मूल निवासियों 
से विवाह सम्बन्ध भी स्थापित करता है। वहिसंमूह से इस प्रकार यौन सम्बन्ध के फल- 
स्वरूप वर्शासकर सन्तानों की उत्पत्ति होती है । ये सन्‍्ताने श्रागे चलकर एक ऐसे समूह 
को विकसित करती हैं जिनमे कुछ विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का सयोग होता है और 
जिससे कि एक नवीन प्रजाति की रचना हो जाती है। भारतवर्ष मे इस प्रक्रिया से कई 
प्रजातियों की रचना हुई है जिसके विषय मे हम अगले श्रध्याय मे विस्तृत विवेचना 
करेंगे ! 

(५) पृथक्करण ((50[89007) ---पृथक्करण का भी प्रजातियो की रचना मे काफी 
प्रभाव पडता है क्योकि इसके कारण मनुष्य अन्त यौन-सम्बन्ध (॥77०४०॥8) स्थापित 
करने को बाध्य होता है । सीमित समूह मे विवाह, यौन-सम्बन्ध तथा सन्‍्तानोत्पत्ति का 
परिणाम यह होता है कि सच्तानो मे थोडे-बहुत परिवरतंनो के साथ कुछ निश्चित शारी- 
रिक विजेषताएँ एक समान या स्थिर बनी रहती हूँ | प्रथक्कररा दो प्रकार का होता है-- 
भौगोलिक तथा सास्क्ृतिक । भौगोलिक पृथकृता उस समय उत्पन्न होती है जब याता- 
यात के साधनों के अभाव के कारण या अन्य प्राकृत्तिक बाघाओ्रो के कारण दो समूहो का 
वेवाहिक सम्बन्ध स्थापित नही हो पाता है । इससे प्रत्येक समूह की श्रपत्ती निजी जारी- 
रिक विशेषताओं को स्थिर बनाये रखने मे बडी सरलता होती है । ये विशेषताएँ अ्रधिक 
स्पष्ट होने पर ही प्रजाति की रचना होती है। सास्क्ृतिक पृथकृता धर्म, भाषा, रीति- 
रिवाज आदि के भेद पर श्राधारित होती है। इस प्रकार के सास्क्ृतिक भ्रन्तर के कारण 
भी दो समूह के सदस्य आपस में हिल-मिल नहीं पात्ते है और एक-दूसरे से पृथक रह जाते 
हैं। इसके फलस्वरूप उनमे यौन-सम्बन्ध स्थापित नही होता है भ्रौर वे श्रपनी शारीरिक 
विशेषताश्रो को पीढी दर पीढी प्राय उसी रूप मे स्थिर बताये रखने मे सफल होते हैं । 
प्रत स्पष्ट है कि पृथक्करण प्रजातियों की रचना मे एक महान कारक है। 

उपर्युक्त विवेचना से हम यह सामान्य निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि सम्पूर्ण मानव- 
घाति एक ही मेघावी मानव की सन्‍्तान होते हुए भी उनमे प्रजातीय भिन्‍नताएँ अनेक 
उद्विकासीय प्रक्वियाश्रो के क्रियाशील होने के फलस्वरूप उत्पन्न हो गई हैं । प्रजातियों 
की रचना मे उपरोक्त पाँच कारको को उद्विकासीय प्रक्रियाएँ इस अर्थ मे भी कह सकते 
हैं कि मनुष्य की विभिन्‍न प्रजातियों की, जैप्ती कि आज समस्त पृथ्वी पर फैली हुई है 
रचता एकाएक या दो-चार सो वर्ष मे नही हुई है। इसमे तो नि सन्देह ही लाखो दा 
लगे होगे । इन लाखो वर्ष के दौरान मे प्रजातियो के निर्माण मे श्रनेक कारको का योग 
रहा होगा जिनसे से अधिकतर कारको के विषय मे हमारा ज्ञान आज भी श्रपूर्रा है। इस 

कारण भजातियो की उत्पत्ति के सम्पूर्ण विर्भरयोग्य कारकों का निरूपण हमारे लिये 
पम्भव नही । इस सम्बन्ध मे दुसरी स्मरणीय बात यह है कि यद्यपि हम उद्विकासीय 
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प्रक्रियाग्नो तथा श्रन्य कारको की सहायता से प्रजातियों की रचना के सम्बन्ध में विवेचना 
करते हैँ शोर कुछ निश्चित शारीरिक लक्षणो को एफ प्रजाति विशेष से सम्बन्धित मानते हैं, 
तथापि यह नही कहा जा सकता कि समार में कोई प्रजाति पूणातया शुद्ध है । उसका कारण 
यह है कि विभिन्‍न मानव-समूह किसी भी समय सम्पूर्णेत प्रथक नहीं रहे हैं। यदि एक 
ग्रोर वे एक दूसरे से पृथक्‌ रहकर प्रलग अलग प्रजातियों मे विकमित हुए, तो दूमरी ओर 
उन प्रजातियों का आपस मे समिश्रणा या मिलन भी होता रहा है । इस प्रकार विभाजन 
श्ौर मिलन प्रजातीय इत्तिहास के दो भ्रविभाज्य (प्रापताराड्ञा॥०) 'सण्ड' हैं । 


प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के आ्राधार 
(825९8 ०६ छ8 ०2९ 0९६९एाउ्रंपप0णा 0+ (]955470९०४07००) 

चूंकि प्रजाति एक प्राणीणास्त्रीय ग्रवधारणा है, इम कारण प्रजातियाँ कुछ 
शारीरिक लक्षणों ([79श०४ 5) के श्राधार पर निर्बारित की जाती हैं, भ्र्थात्‌ 
प्रजातीय वर्गीकरण का भ्राघार कुछ शारीरिक विद्य पताएंँ हैं । उस सिद्धान्त के भ्नुसार 
व्यक्तियों के विशिष्ट श्रगो की विभिन्‍न प्रणालियों से परीक्षा और नाप-जोस कर उनका 
विभिन्‍न प्रजातियो मे वर्गीकरण किया जाता है। परन्तु वर्गीकरण का यह कार्य जितना 
सरल प्रतीत होता है, वास्तव मे वह उससे कही अधिक कठिन है । इसका सर्वप्रमुख 
कारण यह है कि जिन विशिष्ट शारीरिक विशेपताशओो पर हम प्रजातियो का निर्वारण व 
वर्गीकरण करते हैं वे विशेषताएँ 'ओऔसतन' वा आदर्श विशेपताएँ होती हैं और यह श्ौसत 
विशेषताएँ उस प्रजाति के सदस्यों में पाई जाने वाली व्यक्तिगत विशेषताओं से कुछ 
न कुछ भिन्‍न होती ही है जिसके कारण विभिन्‍्तर प्रजाति के सदस्यों को पृथक करना 
कठिन हो जाता है। यह सच है कि एक नीग्रो और एक इवेत प्रजाति के सदस्य को 
पहचानने मे या पृथक्‌ करने में कोई भूल नही करेगा, परन्तु ये तो दो चरम प्रकार 
(०:००७7८ (99०) है, इनके बीच जो हजारो विभिन्‍नताएँ हैं उनको वैज्ञानिक आधार 
पर छाँटकर वर्गीकरण करना श्रत्यन्त कठिन कार्य है। फिर भी मानवज्ञास्त्रियो ने ऐसे 
अनेक वैज्ञानिक उपकरणों तथा प्रविधियो को विकसित कर लिया है जिनकी सहायता 
से शारीरिक लक्षणो की परीक्षा शौर नाप-जोख श्रधिकाधिक यथाथ्थे रूप में हो सके 

सामान्यत प्रजातीय वर्गीकरण ऐसे शारीरिक लक्षणो को आधार मानकर 
किया जाता है जिनपर पर्यावरण का प्रभाव प्राय न के समान होता है और जिन 
पर होता भी है वह भी श्रल्प काल के लिये। उदाहरणार्थ, श्राद्व या नम जलवायु मे 
सिर के बाल घुँघराले हो जाते हैं तथा धूप मे खुला रखने पर त्वचा (ता) का रग 
काला पड जाता है । परन्तु इस प्रकार का प्रभाव पर्यावरण मे परिवतेंव होने पर शीक्र 
ही समाप्त हो जाता है। साथ ही ऐसा कोई प्रमाण भी नही मिलता है कि इस तरह 
के पर्यावरण-सम्बन्धी प्रभावों के फलस्वरूप शारीरिक विश्वेषताओों मे जो परिवर्तन 
होता है वह प्रजनन द्वारा माता पिता से बच्चो को भी मिलता है ।० 
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प्रजाति और प्रजातिवाद १३ 


शारीरिक विशेषताञ्रो में कद तथा शरीर के वजन पर भोजन तथा पोपण की 
मात्रा तथा गुणों का विशेष प्रभाव पडता है। इस कारण कद तथा वजन की भिन्‍न- 
ताओो में वशानुसक्रमण का महत्त्व अधिक नही है | अ्रत प्रजाति के शास्त्रीय वर्गीकरण 
में ये विशेषताएँ अधिक निर्भरयोग्य नही हो सकती । 
कभी-कभी सास्कृतिक रीति-रिवाज भी गारीरिक विशेषताओं को उत्पन्न कर 
सकता है जैसे, शिश्वु के सिर को वाँवकर एक निश्चित आकार देने का प्रयत्न, या 
कान में भारी गहने लटका कर उसे लम्बे श्राकार का बवा+ या चीनी लोगो द्वारा लड- 
कियो के पैरो को छोटे से छोटे श्राकार का बनाने का प्रयत्न आादि। प्रजातीय अवधारणा 
में इस प्रकार की शारीरिक विशेपतागो को सम्मिलित न करना ही उचित होगा । 
चूकि मनुष्य, अन्य सभी पशुझओ्नो की भाँति, दी उद्विकासीय प्रक्रिया की उपज 
है, इस कारण प्राचीन मानव में जो झारीरिक विश्येपताएँ अति स्पष्ट थी, उनमे से 
अनेक विशेषताएँ झ्राधुनिक मानव में या तो बिल्कुल ही नही है या परिवर्तित रूप में 
पायी जाती हैं। खोपडी का घनत्व, ठोडी (०गवा) या चिदुक का विकास, दातो की 
सरचता मे रूपान्तर आदि ऐसी ही शारीरिक विशेपताएँ है जो कि उद्विक्रासीय प्रक्रिया 
के फलस्वरूप ग्राधुनिक मानव मे प्राचीन मानव से पर्याप्त परिवर्तित रूप मे मिलती 
है। शभ्राघुनिक प्रजातियों मे इन शारीरिक विश्येपताओ्रों के आधार पर कोई उल्लेख- 
योग्य अन्तर नही है। 
प्रजातियो का वर्गीकरण करते समय यह निरतर ध्यान मे रखना होगा कि कोई भी 
एक शारीरिक लक्षण एक प्रजाति को दूसरी प्रजाति से पृथक्‌ करने के लिये पर्याप्त नही है। 
अपर्याप्त इसलिये है क्योकि किसी प्रजाति विशेष की विशिष्टता वतलाने वाली शारीरिक 
विशेषताओं में पृथक्‌ रूप से कोई आवश्यक सम्बन्ध नहीं है। उदाहरणाथ्थ, पड्चिमी 
अफ्रीका के आदिवासियों में गहरी भूरी त्वचा के रग (००0 ०0 शत) का मिलन 
छोटे घुँघराले केश के साथ हुआ है,परन्तु भ्रास्ट्रेलिया मे वही गहरी भूरी त्वचा का रग 
उन लोगों का है जिनके केश लम्बे, लहरदार (4५४५४) है। सीधे केश (४7थ8॥( 
॥था) अमेरिकन इण्डियन्स (7007 वञाताका5) तथा सध्य एशिया के अधिकतर 
लोगो मे प्राय सावेभौमिक हैं, परन्तु इनकी त्वचा के रग मे पर्याप्त श्रन्तर है । इस 
कारण प्रजातीय वर्गीकरण मे किसी एक शारीरिक लक्षण को आधार न मानकर 
अधिकाधिक लक्षणों को श्राधार मानना ही उचित होगा । 
प्रजातीय वर्गीकरण को वैज्ञानिक स्तर पर लाने के लिये यह भी आ्रावश्यक है 
कि श्रधिक से अधिक सखझ्या मे व्यक्तियों का श्रध्ययन किया जाय । श्रवलोकन तथा 
परीक्षण के लिये जितनी कम सख्या में व्यक्ति उपलब्ध होगे, अध्ययन की यथार्थता 
उतनी ही कम होगी । इसके विपरीत किसी जनसख्या विद्योष मे से जितनी अधिक 
सख्या में व्यक्तियों के विशिष्ट अगो की परीक्षा तथा नाप-जोख की जायगी, उस जन- 
सख्या की अपनी निजी शारीरिक विद्येपताओं के सम्बन्ध मे उतना ही यथार्थ ज्ञान 
सम्भव होगा । 
इस सम्बन्ध मे एक श्रोर स्मरणीय बात यह है कि प्रजातियों का निर्धारण 
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करते समय श्रायु श्रोर लिंग भेद को भी ध्यान में रसना होगा । यह सानी हुई बात 
है कि एक शिशु की गारीरिक सरचना उसी प्रकार नही होगी जैसी कि एक बच्चे या 
एक युवक या एक प्रौढ या एक वृद्ध की । एक शिशु के अनेफ भ्ग पूर्णतया विकसित 
न होने के कारण उसकी शारीरिक विशेपताएं स्पष्ट रूप में प्रकट नही होती । इस 
कारण प्रजातियो के तुलनात्मक अ्रष्ययन में समान ब्रायु-समृहो (5शा6 श80 प्ला०एघए05$) 
का होना ग्रावश्यक है। उसी प्रकार लिंग भद को भी ध्यान में रसना होगा । कद में 
स्त्रियाँ सामान्यत पुरुषों से छोटी होती है । उनकी हडिडिया भी हलकी होती हैं । उसी 
प्रकार भ्रन्य अनेक शारीरिक लक्षणो मे स्नियो ओर पुरुषो मे भेद होता है। उस वारण 
किसी भी तुलनात्मक अ्रध्ययन मे केवल समान आयु-समूह ही नही, समान लिग-समू हो 
($% 0098) का होना भी श्रावश्यक है। इन भेदो का उचित ध्यान रक्‍से बिना 
प्रजातीय वर्गीकरण का वैज्ञानिक आवार प्राप्त नही हो सकता । 

प्रजातियो का शारीरिक लक्षणों के श्राघार पर वर्गीकरण करने से पूर्व विधेप रूप 
से ध्यान मे रखने योग्य उपर्युक्त सभी बातो को सक्षेंप में सवंश्षा वील्स तथा हॉइजर 
(36०४६ था0त घछ०थ) ने निम्न रूप मे प्रस्तुत क्रिया है?--- 

(१) शरीर-सरचना की विशेपताएँ या रक्त-समूह ज॑से शारीरिक लक्षण ही एक 
मात्र प्रजातीय मापदड है । 

(२) वे सरचनात्मक भिन्‍नताएँ जो कि प्रजातीय मापदड के रूप में उपयोगी है, 
उनका वश्ानुगत तथा श्र-श्रनुकुललणील (707-80870५०) होना झावश्यक है । 

(३) केवल एक लक्षण के आधार पर किसी भी प्रजाति का निर्वारण नही हो 
सकता । अनेक लक्षणो का प्रयोग करना होगा । 

(४) जहाँ तक सम्भव हो सके एक प्रजाति के विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का 
अवलोकन जनसख्या के श्रधिकाधिक व्यक्तियों मे करना चाहिये। केवल कुछ ही व्यक्तियो मे 
अवलोकन करने से हो सकता है कि वे लोग श्रपती जनसख्या का पूर्णो प्रतिनिधित्व न कर 
सके। दूसरे शब्दों मे, अति अल्प लोगो का श्रध्ययन करने से सम्पूर्ण जनसख्या के विशिष्ट 
शारीरिक लक्षणों का पता नही लग सकता और न ही उस जनसख्या में व्यक्तिगत भिन्‍नता 
की मात्रा का ज्ञान हो सकता है । 

(५) चूंकि भ्रायु तथा लिग प्रजातीय मापदड को प्रभावित कर सकते हैं, इसलिये 
सदेव समान श्रायु तथा लिंग समूहो के व्यक्तियों की ही तुलना करनी चाहिये । 

(६) अन्तिम रूप में प्रजाति मापदड प्रजनन-प्ररूपो (8०70097०8) पर ही 
आधारित होना चाहिये, परन्तु श्रव तक कुछ ही ऐसे लक्षण है, जैसे रक्‍्त-सम्‌ह, जिनको 
इस कसौटी पर कसा जा सके । 

उपर्युक्त वातो का ध्यान रखते हुए श्रव हम प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के 
आधारो की विवेचना कर सकते हैं । शारीरिक लक्षण जिनके आधार पर प्रजातियो का 
निर्णय किया जाता है, दो प्रकार के होते हैं ( १) निश्चित शारीरिक लक्षण, तथा (२) 
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अनिश्चित शारीरिक लक्षणा। इन दोवों प्रकार के लक्षणों में से कुछ लक्षणों पर हम यहाँ 
सक्षेप मे प्रकाश डालेंगे । 
(१) निद्चिचत शारीरिक लक्षण 

([267706 ?॥#एश८थ -7270) 


निश्चित शारीरिक लक्षण वे हैं जिनकी परीक्षा तथा निश्चित रूप से नाप-जोंख 
की जा सकती है, साथ ही, इत लक्षणों पर पर्यावरण का प्रभाव भी न के समान पडता 
है । इसी कारण इन्हें निश्चित शारीरिक लक्षण कहते हैं। सिर की वनावट, नाक की 
बनावट, रक्त-समृह, कद आदि निब्चित घारीरिक लक्षण हैं । इन लक्षणों को विभिन्‍न 
प्रकार के उपकरणों से नापा जाता है। इन उपकरणों में मानव-मापक यन्त्र (&॥ा- 
707007र४८) , परकार ((०770955 ), वनियर कलिपर (५शणा८' (४॥76 ) , इस्पात 
का टेप श्रादि विशेष उल्लेखनीय हैं। इन उपकरणों की सहायता से शारीरिक लक्षणों 
की नाप-जोख मे पर्याप्त यथार्थता (०७४४०४7९५४) आ गई है । निश्चित गारीरिक लक्षणों 
में निम्नलिखित लक्षण विशेष महत्त्व के हैं-- 

(क) सिर की बनावट ((ध्याक $0876)--सिर की बनावट को मानव- 
शास्त्री सवसे श्रधिक स्थायी तथा निश्चित जारीरिक लक्षण मानते हुए अत्यधिक महत्त्त 
देते हैं। इसके अनेक कारण हैं । प्रथम तो यह कि सिर की वन्तावट पर पर्यावरण का बहुत 
ही कम प्रभाव पडता है । इस सम्बन्ध में दूसरी महत्त्वपूर्ण वात यह है कि मृत व्यक्तियो 
के सिरो को भी अनेक दिनो तक सुरक्षित रक्खा जा सकता है और इससे सिर के मौलिक 
प्रर्प या बनावट में कोई अन्तर नही झ्राता । साथ ही, सिर को ठीक-ठीक नापना भी बहुत 
कठिन कार्य नही है । सिर की वनावट में सबसे महत्त्वपूर्ण वात सिर की सबसे अधिक 
लम्बाई श्र चौडाई का पारस्परिक सम्बन्ध होता हैं। सिर की सबसे श्रधिक लम्बाई माथे 
में भौ की हड्डी के ऊपर नाक की रेखा मे स्थित एक छोटे-से गड़ढे (जिसे अग्रेजी मे 
895०४ कहते हैं) से मिर के पीछे उक्त गड़ढे की सीव तक नापने से पत्ता लगती है। उसी 
प्रकार सिर की सबसे अधिक चौडाई एक कान से कुछ ऊपर से थुरू करके सिर के ऊपर से 
जाकर दूसरे कान के कुछ ऊपर (प्रथम कान की मीव पर ) तक की दूरी को नापने से पता 
चनती है | मिर की चौडाई को १०० से गुणा करके तथा लम्बाई से भाग देने पर जो प्रति- 
शत निकलता है उसे कापालिक परिमिति या जीप॑ देशना ((००॥०॥० 770०%) कहते है। 
यह देशना निम्न पैमाने से अ्धिक्त स्पष्ट हो जाती है-- 
अवाल्स चोडाई 

सिर को लम्बाई 
उपर्युक्त सीप॑ देशना के अनुना र सिर की बनावट को तीन भागो मे विभाजित किया 
जा नकता है-- (अर) दी्घे कपाल या लम्बे सिर (79000० (!८ए/०॥०)--यदि शीर्प 
देशना ७४ प्रतिच्यत से कम हो तो उस सिर को दीर्घ कपाल या लम्बे सिर कहेगे। इस प्रकार 
का सिर विज्येपत* नीग्रो, अमेरिकत-इण्डियन्स तथा यूरोप के उत्तरी और दक्षिणी भाग में 
रहने वालो का होता है। भारतवर्ष में लम्बे सिर वाले लोग प्रवानत पजाव, राजस्थान, 
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करते समय झायु श्रौर लिंग भेद को भी ध्यान में रसना होगा । यह गानी हुई बात 
है कि एक शिशु की आारीरिक सरत्तना उसी प्रकार नही होगी जैसी कि एक बच्चे या 
एक युवक या एक प्रीढ या एक चूद्ध की । एक शिथु के झनेफ अग पुूणंतया विफसित 
न होने के कारण उसकी शारीरिक विदेगताएँ स्पष्ट रूप में प्रकट नहीं होती । इस 
कारण प्रजातियो के तुलनात्मक अध्ययन में समान श्रायु-समुझ्ो (इधमा८ ॥80 0.१५) 
का होना आवश्यक है। उसी प्रकार लिग भेद को भी घ्यान में रराना होगा । कद मे 
स्त्रियाँ सामान्यत पुरुषों से छोटी होती है। उनकी हड्डिडियाँ भी हलफी होती हैं । उसी 
प्रकार भ्रन्य श्रनेक शारीरिक लक्षणो में स्नियो झोर पुरुषो में भेद होता हे। इस कारण 
किसी भी तुलनात्मक श्रध्ययन में केवल समान झायु-समृूह ही नही, समान लिग-समृ हों 
(४७६ टा०५०8) का होना भी श्रावश्यक है । एन भेंदों का उचित व्यान रबसे ब्रिना 
प्रजातीय वर्गीकरण का वेज्ञानिक आवार प्राप्त नही हो सकता । 

प्रजातियों काशारीरिक लक्षणों के श्राधार पर वर्गीकरण करने से पूर्व विशेष रूप 
से ध्यान मे रखने योग्य उपर्युकत सभी बातो को सक्षेप में स्वेश्ना बील्स तथा हॉइजर 
(86४8 भात त्0]०) ने निम्न रूप मे प्रस्तुत किया है?-- 

(१) शरीर-सरचना की विशेपताएँ या रक्त-समूह जैसे शारीरिक लक्षण ही एक 
मात्र प्रजातीय मापदड है । 

(२) वे सरचनात्मक भिन्‍नताएँ जो कि प्रजातीय मापदड के रूप में उपयोगी है, 
उनका वशानुगत तथा श्र-अनुकूलनशील (707-909]॥५०) होना आवश्यक है । 

(३) केवल एक लक्षण के झ्ाधार पर किसी भी प्रजाति का निर्धारण नही हो 
सकता । भ्रनेक लक्षणो का प्रयोग करना होगा । 

(४) जहाँ तक सम्भव हो सके एक प्रजाति के विशिष्ट घारीरिक लक्षणों का 
अवलोकन जनसख्या के श्रधिकाधिक व्यक्तियों मे करना चाहिये। केवल कुछ ही व्यक्तियों मे 
अवलोकन करने से हो सकता है कि वे लोग श्रपनी जनसख्या का पूर्य प्रतिनिधित्व न कर 
सकें। दूसरे शब्दो मे, अति अल्प लोगो का अध्ययन करने से सम्पूर्ण जनसख्या के विशिष्ट 
शारीरिक लक्षणो का पता नही लग सकता और न ही उस जनसर्या मे व्यक्तिगत भिन्‍नता 
की मात्रा का ज्ञान हो सकता है । 

(५) चूंकि आयु तथा लिंग प्रजातीय मापदड को प्रभावित कर सकते हैं, इसलिये 
सर्देव समान आयु तथा लिंग समू हो के व्यक्तियों की ही तुलना करनी चाहिये । 

(६) अन्तिम रूप मे प्रजाति मापदड प्रजनन-प्ररूपो (80709]7०8) पर ही 
आधारित होना चाहिये, परन्तु श्रब तक कुछ ही ऐसे लक्षण है, जैसे रक्त-समू ह, जिनको 
इस कसौटी पर कसा जा सके । 

उपर्युक्त बातो का ध्यान रखते हुए श्रब हम प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के 
आधारो की विवेचना कर सकते हैं। शारीरिक लक्षण जिनके आ्राघार पर प्रजातियो का 
पनिरणंय किया जाता है, दो प्रकार के होते हैं-- ( १) निश्चित शारीरिक लक्षण, तथा (२) 
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ग्रनिदिचत शारीरिक लक्षणा। इन दोनों प्रकार के लक्षणों मे से कुछ लक्षणों पर हम यहाँ 
सक्षेप में प्रकाश डालेंगे ॥ 
(१) निद्चित शारीरिक लक्षण 

(0थीपार शीएश्लटरश 7०75) 


निश्चित ज्ञारीरिंक लक्षस वे हैं जिनकी परीक्षा त्था निश्चित रूप से नाप-जोख 
की जा सकती है, साथ ही, इत लक्षणों पर पर्यावरण का प्रभाव भी न के समान पडता 
है । इसी कारण इन्हें निश्चित शारीरिक लक्षण कहते हैं। सिर की वनावट, नाक की 
बनावट, रक्त-समूह, कद आदि निश्चित गारीरिक लक्षण है। इन लक्षणों को विभिन्‍न 
प्रकार के उपकरणों से नापा जाता है । इन उपकरणों में मानव-मापक यन्त्र (6गा- 
7070०76५), परकार ((0777855 ) , वर्नियर कलिपर (शक्षण्रश (००० ) , इस्पात 
का टेप श्रादि विशेष उल्लेखनीय हैं। इन उपकरणो की सहायता से शारीरिक लक्षणों 
की नाप-जोख में पर्याप्त यथार्थता (०५४०४९४५) झा गई है। निश्चित शारीरिक लक्षणों 
में निम्नलिखित लक्षण विशेष महत्त्व के है-- 

(क) सिर की बनावट (९709 $॥976)--सिर की वनावद को मानव- 
शास्त्री सबसे अधिक स्थायी त्तथा निश्चित गारीरिक लक्षण मानते हुए अत्यधिक महत्त्व 
देते हैं। इसके अनेक कारण हैं। प्रथम तो यह कि सिर की वनावट पर पर्यावरण का बहुत 
ही कम प्रभाव पडता है | इस सम्बन्ध में दूसरी महत्त्वपुरां वात यह है कि मृत व्यक्तियो 
के मिरो को भी अनेक दिनो तक सुरक्षित रक्‍्खा जा सकता है श्लौर इससे मिर के मौलिक 
प्ररूप या बनावट में कोई ग्रन्तर नहीं आता | साथ ही, सिर को ठीक-टीक नापना भी बहुत 
कठिन कार्य नहीं है । सिर की वनावट में सबसे महत्त्वपू्ं वात सिर की सबसे भ्रधिक 
लम्बाई और चौडाई का पारस्परिक सम्बन्ध होता है । सिर की सबसे श्रधिक लम्बाई माथे 
परे भौ की हड्डी के ऊपर नाक की रेखा में स्थित एक छोटे-से गड़ढे (जिसे अग्रेजी मे 
840०!4 कहते हैं) से सिर के पीछे उक्त गड्ढे की सीध तक नापने से पता लगती है। उसी 
प्रकार सिर की सवसे अधिक चौडाई एक कान से कुछ ऊपर से शुरू करके सिर के ऊपर से 
जाकर दूसरे कान के कुछ ऊपर (प्रथम कान की सीव पर) तक की दूरी को नापने से पता 
चलती है । सिर की चौडाई को १०० से गुणा करके तथा लम्बाई से भाग देने पर जो प्रति- 
शत्त निकलता है उसे कापालिक परिमिति या शीपे देशना ((९०॥9]0 77065) कहते हैं। 
यह देशना निम्त पैमाने से श्रधिक्र स्पष्ट हो जाती है--- 

__सिर की चौडाई 
. सिर की लम्बाई 

कक शीर्पे देशना के अनुमा र सिर की वनावट को तीन भागो मे विभाजित किया 
जा सकता है-- (श्र) द्ीघ कपाल या लम्बे सिर (790॥00 06छश्या० )--यदि शीप॑ 
देखना ट प्रतिगत से कम हो तो उस सिर को दीघ॑ कपाल या लम्बे सिर कहेंगे। इस प्रकार 
का सिर विजवेपत. नीत्रो, अमेरिकन-इण्डियन्स तथा यूरोप के उत्तरी श्रौर द 
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काश्मीर, उत्तर प्रदेश भ्रादि में श्रधिक पाये जाते हैं। (व) मध्य कपाल या बीच का सिर 
(१४९४० ९००॥०४॥०)--यदि क्षीप देशना ७४५ श्नीर ५० प्रतिनतत के बीच है तो वह सिर 
मध्य कपाल या बीच का सिर कहलाता है। इस प्रकार के सिर न तो श्रधिक चौडे होते है 
श्र न लम्बे । नॉडिक (१०००) प्रजाति इस प्रकार के मिर के सबसे उत्तम प्रतिनिधि 
हैं ।* ये लोग विशेषत स्केण्डिनेविया (80४70॥7709) , बाल्टिक देशो (90|॥० ००७॥- 
४69) तथा उत्तरी जर्मनी में पाये जाते है। वैसे तो भारतवर्ष मे नॉडिफ प्रजानि के लोग 
सिन्धु चदी की ऊपरी घाटी तथा स्वात, पजकोटा, कुनार, चितराल नदियों की घादियो 
मे और हिन्दुकुश पर्वेत के दक्षिण में मिलते है त्था काथ्मी र, पजाब और राजस्थान में 
भी फंले हुए हैं, परन्तु यहाँ इस प्रजाति को लम्बे सिर वाला कहा गया है। णायद मध्य 
कपाल के शुद्ध प्रतिनिधि भारतवर्ष के किसी एक भाग मे केन्द्रित नही है । (स) पृथु- 
कपाल या चौडा सिर (880॥५ (७7०॥४॥०)--जब सिर की चौडाई उसकी लम्बाई के 
अनुपात मे अधिक होती है तो उसे पृधुकपाल या चौडा सिर कहते ह। इस प्रकार के 
सर की शीषं देशना ८० प्रतिशत से अधिक होती है। श्राल्पाइन (297 ) , आर्मीनॉयड 
(&॥77०700) तथा डिनारी (707श0) प्रजातियों के सदस्यो के सिर इस श्रेणी में 
श्रात्ते हैं ।? आल्पाइन प्रजाति के लोग केन्द्रीय तथा पूर्वी यूरोप मे, श्रार्मीनोयड प्रजाति 
के लोग टर्की, साइरिया तथा पर्शीया में भौर डिनारी प्रजाति के लोग प्रधानत पूर्वी 
आल्प्स (898) मे केन्द्रित है। भारतवपं की जनसस्या में चौठे सिर वाले लोग मध्य- 
भारत, गुजरात, चटगाँव, वगाल, आसाम श्रादि मे विशेषकर पाये जाते हैं । 

सिर के उपर्युक्त भेद केवल अध्ययन में सरलता हो इस उद्देश्य से किये गये हैं । 
वास्तव मे एक जनसख्या मे विभिन्‍त प्रकार के सिर पाये जाते है। शीप॑ देशना उपप्रजा- 
तियो या जनजातियों में भेद करने मे सहायक सिद्ध हो सकती है, परन्तु मुस्य प्रजातियो 
के वर्गीकरण मे शीर्ष देशना का श्राधार निभरयोग्य नही है | उदाहरणाथ्थ, काकेशॉयड 
(((४००४४०० १) प्रजाति के लोगो मे कोई निश्चित प्रकार के सिर नही मिलते हैं। उनमे 
लम्बे सिर, मध्यम सिर तथा चौडे सिर तीनो पाये जाते है। उसी प्रकार प्रमेरिकन इण्डि- 
यन्स सामान्यत एक ही प्रजाति से सम्बन्धित होते हुए भी विभिन्‍न प्रकार के सिर वाले 
हैं ।!९ श्री फ्राज़ बोश्रास (ए7शा2 8089) द्वारा पर्यावरण से सिर की बनावट की परिवर्तन- 
शीलता सिद्ध करने के बाद इस लक्षण का महत्त्व भौर भी कम हो गया है। श्रन्य देशो 
से सयुक्त राज्य अमेरिका मे आकर बसने वाले लोगो की सन्तानो का जो विस्तारित 
ग्रव्ययत श्री बोझआस ने किया है उससे प्रमारित होता है कि उत्त बच्चो की शी देशना 
श्रौर उनके माता-पिता की शीर्ष देशना मे उल्लेखनीय श्रन्तर है । किन्ही-किन्ही लोगो 
के बच्चो की शीर्ष देशना उनके माता-पिता की शीषं देशना से बढ गई है, तो किन्ही- 
किन्‍्ही लोगो के बच्चो की शीर्ष देशना घट गई है ॥ए 
"पव ऊद्याड बात पगुल, 70० , 9 76 
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(ख) नाक की बनावट (४०४८ 5॥2.6) ++सिर की बनावट की भाति नाक 
की बनावट भी एक निश्चित शारीरिक लक्षण माना जाता है क्योकि इसे भी सरलता से 
नापा जा सकता है और पर्यावरण-सम्बन्धी परिस्थितियों का प्रभाव इसपर कम पडता 
है | प्रजातियो को निश्चित करने मे नाक की बनावट को ग्राधार मानने का मुख्य श्रेय 
प्रोफेसर थामसन ('४०7ए०507) तथा बकक्‍्सटन (छिाफ0ा ) को है। नाक की वनावट में 
भी, सिर की बनावट की भाति, सबसे प्रमुख वात नाक की लम्बाई और चौडाई का पारस्प- 
रिक सम्बन्ध या अनुपात होता है । इसी कारण शीर्ष देशना की भाति नाक की चौडाई 
मे नाक की लम्बाई का माग देकर १०० से ग्रुणा करके नासिका देशना [[फिथ७र्श 
[706] निकाली जाती है | ग्र्थात्‌-- 
नाक की चोडाई 
नाक की लम्बाई 

नासिका देशना के आधार पर नासिकाग्रो के तीन भेद किये जाते हैं-- (प्र) 
पतली या लम्बी नासिका (!,८0007776)--यदि जीवित व्यक्तियो की नासिका देशना 
७० से कम हो तो लम्बी नासिका होगी । मृत व्यक्तियों की खोपडियो या कर्परों की 
नाप्तिका देशना यदि ४७ से कम हो तो उनकी नाको को लम्बी नासिका के अन्तगंत माना 
जाता है । काकेशॉयड प्रजाति लम्बी नासिका की स्पष्ट प्रतिनिधि है। भारतवर्ष मे 
काश्मी र, पजाब तथा राजस्थान मे लम्बी नासिका पाई जाती है। (ब) मध्य या चपटी 
नासिका ()४०४००४॥०)--जीवित व्यक्तियो की जिन नाको की देशना ७० से ८४ के 
बीच मे हो, उन्हे मध्य या चपटी नासिका कहते हैं । कपंरो ($:7]]9) की नासिका देशना 
४७ से ५१ के बीच में होने पर उनकी नाको को मध्य या चपटी नासिका माना जाता है । 
मगोल ()४०॥९०००) प्रजाति के लोगी की नाक चपटी होती है। भारतवर्ष मे इस 
प्रजाति के लोग अधिकतर उत्त र-पूर्वी भारत मे पाये जाते हैं जेसे नेपाल और आसाम | 
(स) चौडी नासिका (?]#५77777०)--जीवित व्यक्तियो की जिन नासिकाग्रो की देशना 
झ४ं से अ्रधिक हो, उन्हे चौडी नासिका कहते हैं। जिन कर्परो की नासिका देशना ५१ 
से अधिक है उन्हे इस श्रेणी के अन्तर्गत मात्रा जाता है । चौडी नासिका के यथार्थ प्रति- 
निधि नीग्रो प्रजाति के लोग हैं। भारतवर्ष मे चौडी नासिका वाले लोग मद्रास, मध्य 
प्रदेश और छोटा नागपुर मे प्रधानत केन्द्रित हैं। 

इस सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि आयु तथा लिग के अनुसार नासिका देशना मे 
भी अन्तर भ्राता जाता है। भ्रत तुलनात्मक अध्ययन के समय आयु तथा लिग-समृहो 
का ध्यान रखना आवश्यक है । साथ ही, जैसा कि उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है, जीवित 
मत की नासिका देशना में भी अन्तर होता है। 

(ग) खोपड़ी का घनत्व (((रधाववा (फ्थ्णा/)--स्पष्ट है कि खोपडी के घनत्व 
से सम्बन्धित कोई भी नाप-जोख मृत्यु के पश्चात्‌ ही हो सकती है । इस प्रकार की नाप- 
जोख विज्ञेषत प्रा्गंतिहासिक कपंरो के अ्रध्ययन मे उपयोगी सिद्ध हुई है। इनके अ्रध्ययन 
से पता चला है कि किन्ही-किन्ही कर्परो का घनत्व श्राघुनिक मनुष्यो की खोपडी के घनत्व 

से बहुत कम है , परन्तु ऐसे भी भ्रनेक प्रागं तिहासिक कर्प र मिले हैं जिनका घनत्व आधुनिक 


नासिका देशनाउ८- १०० 


श्श्द सामाजिक मानवज्ञास्त्र की स्परेसा 


भनुष्यो के समान है। श्राधुनिक पुरुष की प्ोपडी का झौसत घनत्व प्राय १? २५ ८० 
होता है, जब कि स्त्रियों की सोपडी का ग्रौसत घनत्व पुरुषों की श्रपेक्षा प्रायः १५० ०० 
कम होता है। विभिन्‍न प्रजातीय-समूहो के सदस्यों की सोपडी का झ्ौगत घनत्व 
११०० ०० से १५०० ०० के बीच में होता है ॥? गबगे अधिक घनत्व का्ेशॉयट 
((४००४४०0) प्रजाति का और सबसे कम नौग्रो प्रजाति का होता है । 

यद्यपि खोपडी का घनत्व श्रौर भेजा ( मस्तिष्फ) का श्राफ़ार (7० ० ॥॥0 
ए/शाग) परस्पर सम्बन्धित हैं, तथापि इसके आधार पर यह ने समभना साहिये कि 
मस्तिष्क के श्राकार का कोई सम्बन्ध बुद्धि क्‍॥00॥!00८ ) से है। परन्तु लोग साधारणत 
यही गलत घारणा बना लेते है कि श्रधिक घनत्व की सोपडी भे चूंकि बडे प्राकार का 
मस्तिष्क या भेजा (शा) होता है इस कारण इस प्रकार के नोग अधिक बुद्धिमान होते 
हैं। कहा जाता है कि लम्बे सिर वाले नीग्रो प्रजाति के लोगो की खोपड़ी का घनत्व कम 
होने के कारण ही वे कम बुद्धिमान होते हैं। केन्तु ये सब गलत घारणाएं है । स्त्रियों की 
खोपडी का घनत्व पुरुषो की भ्रपेक्षा कम होता है, परन्तु इसका तात्पय॑ यह कदापि नहीं है 
कि स्त्रियाँ पुरुपो से कम बुद्धिमान होती है । यही बात किसी भी प्रजाति के सम्बन्ध मे 
भी सत्य है। उदाहरणार्थ, मस्तिष्क का सर्वाधिक ग्रौसत ग्राकार एस्किमो लोगो का माना 
जाता है, परन्तु ऐसा कोई प्रमाण अश्रभी तक प्राप्त नही हुआ्ना है जिससे यह प्रमाणित हो 
सके कि वे काकेशॉयड या अन्य किसी प्रजाति से श्रेष्ठ हैं ।१ 

(घ) फद (8(७0००)--प्रजातीय वर्गीकरण मे कद भी एक निश्चित शारीरिक 
लक्षण है क्योकि इसे सरलता से नापा जा सकता है। यद्यपि कद पर पर्यावरण का अधिक 
प्रभाव पडता है, फिर भी विभिन्‍न प्रजातियों के कद में कुछ स्पप्ट अन्तर होता ही है और 
एक निरिचत सीमा के भ्रन्दर ही मनुष्य के कद का घटना या बढ़ना सम्भव है । सर्वश्री 
बील्स तथा हॉइजर (86४]$ »0 [0]2) के शब्दो मे, “प्रागेतिहासिक मनुष्य के श्रौसत 
कद तथा उनमे भिन्‍नताग्रो के सम्बन्ध मे पर्याप्त श्रॉकडो का श्रभाव है , परन्तु उपलब्ध 
श्राँकडो से ऐसा प्रतीत होता है कि पृथ्वी पर मनुष्य के प्रथम भ्राविर्भाव से लेकर श्रब तक 
उसके कद में अल्प ही परिवतंन हुए हैं। हाल मे कुछ क्षेत्रो मे कद मे जो वृद्धि हुई है 
उसका कारण दीर्घ काल मे होने वाले जननिक (8०॥०7०) परिवर्तन नही, बल्कि जीवन- 
घारणा की उन्नत अवस्थाएँ हैं ।!५ 


उपर्युक्त विद्यानो के कद के आधार पर निम्नलिखित पाँच विभाग किये हैं - 
पुरुष स्त्री 
बहुत छोटा ४” ११” से नीचे ४” ७” से नीचे 
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पुरुष स्त्री 
छोटा प्रा हर 8 ३” हर ४7... ४ १ १” 
मध्यम प्‌ डा पा छा प्रा ०-५ ३” 
लम्बा प्रा ८-५ १ १ प्रा ६४४ प्रा ६5 
बहुत लम्बा ६ ०” से ऊपर ५/ ७” से ऊपर 


उक्त पाँच विभागों के बीच प्रत्येक प्रजाति मे अनेक भिन्‍नताएँ मिलती है । फिर 

भी सामान्य रूप में आल्पाइन प्रजाति का श्रौसत कद ५ फीट ४ इच, थआ्रार्मीनॉयड प्रजाति 
का ५ फीट ६ इच, भूमध्यसागरीय प्रजाति का ५ फीट ४ इच, नॉडिक प्रजाति का ५ फीट 
८ इच, मगोलियन प्रजातियों का ५ फीट से लेकर ५ फीट ८ इच तक तथा नी ग्रिटो प्रजाति 
का ४ फीट ८ इच ॥९ अफ्रीका के बुशमंन (&04॥ 805970॥) काश्रौसत कद ससार 
मे सबसे छोटा है। वे औसत से ४ फीट ६ इच के होते हैं । इमके विपरीत पैटागोनियन्स 
(?०॥082०77४॥8) भ्रपतती ऊेचाई के लिए प्रसिद्ध हैं, उनका औसत कद ६ फीट ४ इच है। 
भोजन का कद पर विशेष प्रभाव पडता है। एस्किमो, बुहमैन तथा पिग्मी सम्भ- 

वत- उचित भोजन के न मिलने के कारण ही नाटे होते हैं । परन्तु इससे यह कदापि न 
समभना चाहिए कि कद को निश्चित करने मे भोजन ही सब कुछ है | यदि ऐसा ही होता 
तो दक्षिण अफ्रीका के दक्षिण मे तीरा डेल फ्यूगो (प्पश78 66] 7762०) के भारतीय 
(770%75), जिनकी अ्रवस्था भोजन तथा जीवनघारण की सामान्‍य श्रवस्थाओ की हृष्टि 

से एस्किसो के समान है, इतने श्रधिक लम्बे कद के त्त होते ।?” 

(ड) रकक्‍त-सम्ह (8000 280098)--मानवश्ञास्त्रियो ने विभिन्‍न प्रजातीय- 
समूह के श्रन्तर को स्पष्ट करने के लिए एक नयी प्रविधि अ्पनायी है। यह प्रविधि रक्त- 
समूहो के वितरण पर श्राघारित है । प्रजातीय वर्गीकरण मे इसे भी एक निश्चित लक्षण 
इस कारण माना जाता है क्योकि रक्त-समूह एक जनक गुण (2०0० लाक्ा4०७ ) है जो 
कि वशानुसक्रमण के नियम के अनुसार माता-पिता से बच्चो को मिलता है। बहुत कम 
शारीरिक लक्षण हैं जो वाहकाणुओ (8०॥०७) पर पूर्णतया श्राश्चित है। केवल रक्त-समूह 
ही एक ऐसा श्रपवाद है जो मानव-जाति मे सरलता से पहचाने जाने वाले वाहकारणुओ द्वारा 
निश्चित या निर्धारित होते हैं। रक्त-कोषो मे पाये जाने वाले रक्त-सम्बन्धी या लसीय (3०- 
0]0०१०9)) भप्रन्तर “विशुद्ध रूपेण शारीरिक हैं जो कि वशानुसक्रमण द्वारा निश्चित होते हैं 
और जिनपर पर्यावरण का कोई प्रभाव नही पडता ।'!7४ तीन, या अभी हाल मे प्राप्त सूचना 
के अनुसार चार, एलेलिक वाहकाणुभो (श०॥० 8०१०७) की अन्त क्रिया के फलस्वरूप 
चार रक्त-समूह उत्पन्त होते हैं जिन्हे 6, 8, 0 और & छे का नाम दिया गया है । 
ययपि प्रत्येक प्रजाति मे इन चार प्रकार के रक्त-समूह के लोग होते हैं, फिर भी प्रत्येक 
प्रजाति मे सामान्‍्यत एक विशेष रक्त-समूह की प्रधानता होती है। उदाहरणाथ, परिचिमी 
यूरोप के लोगो मे & रक्त-समूह की प्रधानता है, जबकि अमेरिका के रेड इडियनो मे 0 
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रक्त-सम ह का प्रतिशत सबसे श्रधिक है। श्री श्रोटनवर्ग (0000० ४६) ने सन्‌ १६२४ में 
लसीय आँकडो (8०००ह्ाट्यां 688) के आधार पर ससार की जनसख्या को छ* स्पप्ट 
भागों में बाँटा था-- (१) यूरोपीय, (२) माध्यमिक, (३) हुनान, (४) हिन्द-मचू रियाई, 
(५) अफ्रिकी दक्षिणी-एशियाई, तथा (६) प्रशान्त अ्रमरीकी | श्री सिडर (966८) ने 
सात भागो को स्पष्ट किया था। इन सब वर्गीकरणों से पता चलता है कि यूरोप के लोगो में 
ै का श्रनुपात अत्यधिक है, जब कि हिन्द-मचूरियाई ([700-)४व॥0०ए7/4॥5) में छे के 
श्रनुपात की भ्रधिकता है। रक्त-समूहो के विभिन्‍न अध्ययनो से आज यह स्पष्ट है कि यूरोप 
मे & भौर एशिया मे 8 रक्त-समूह की प्रधानता है, जब कि आदिवासियों और सीमान्त 
लोगो भे 8 श्र ४ ऐ की माता अत्ति भ्रल्प है। श्रादिवासियों तथा सीमान्त लोगो मे 0 का 
अनुपात अत्यधिक है श्रौर कही-कही उनमे भी विद्यमान है। यो तो 0 सभी प्रजातियों 
से मिलता है, पर केवल अमेरिकन इडियनो से वह शुद्ध रूप मे पाया जाता है। हाल ही मे 
यह पता चला है कि मिश्रित अमेरिकन इडियनो में & का श्रत्यधिक केन्द्रीकरण है। भ्रास्ट्रे- 
लियनो, प्रमेरिकन इडियनो तथा विशुद्ध पॉलिनेशियनो मे 8 की मात्रा बहुत कम है ।!? 
सर्वश्री मेलोन (१४७]07०), लाहिडी (7,शंग्रा3) , मंकफालेन ().४०४ि]०76) , 
मजुमदार (]/८।०णा॥०१५7) श्रादि, जिन्होने भारत मे रक्‍्त-समूहो के वितरणों के सम्बन्ध 
में पडतालें की हैं, भारत मे 8 रक्त-समूह का अत्यधिक एकत्रीकरण पाया। चीन, जापान 
ओर मलायेशिया भे भी छ की श्रधिकता देखने मे श्राती है। भारत मे नीलगिरी के टोडा 
में ३८, मराठो मे ३४, जाटो मे ३७ २, वगाल के मुसलमानों तथा दलित जातियो मे क्रमश 
४० भ्रौर ४२ ७ श्रोर उत्तर प्रदेश के चमारो तथा डोमो मे क्रमश ३८ ३ और ३६ ४ 
प्रतिशत छ पाया गया । उत्तर प्रदेश के मुसलमानों मे 0 की ग्धिकता और 8 की कमी 
सम्भवत इस प्रदेश के मुसलमानों के भ्रधिक पृथकक्‍्करण और प्रजातीय शुद्धता की शोर 
सकेत करती है। भारत के बाहर के मुसलमानो मे 8 की कमी श्र & की श्रधिकता उन्हें 
भारतीय मुसलमानो से पृथक्‌ करती है । भारत मे जाति और साम्प्रदायिक झ्राधार पर 
हुए कुछ हाल के रकत-समूह-पडतालो के भ्रष्ययन से यह प्रकट हुआ कि जैसे-जैसे हम उच्च 
जातियो से निम्त जातियो की श्रोर चलते हैं ५ घटता जाता है झौर 8 की श्रधिकता होती 
जाती है, यद्यपि जनजातीय समूहो मे 8 नहीं मिलता है ।*० 
प्रत्येक प्रजातीय जनस रुपया मे रक्‍्त-समू हो की इतनी विविधता होती है कि उन्हे 
उचित रूप से छाँटकर उसी आ्राघार पर प्रजातियो का वर्गीकरण कठिन तथा श्रवैज्ञानिक 
भी होता है। इस कारण सावधान वैज्ञानिको द्वारा श्रन्य शारीरिक लक्षणो के श्राधार पर 
किये गये प्रजातीय वर्गीकरण, रक्त-समू हो के प्राघार पर किये गये वर्गीकरण से कभी मिलत्ते 
नही हैं।? श्री हैलडन ([9०]09॥6०) ने तो स्पष्ट ही लिखा है कि “रक्त-समूहो का श्रष्ययन 
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प्रजाति और प्रजातिबाद १२१ 


एक विशेष प्रणाली द्वारा ही किया जा सकता है और ये (रवत-समहो) एक दूसरे में इस 
सीमा तक मिले-जुले हैं कि इनके द्वारा प्रजातीय अ्रन्तरो का पता केवल कुछ सौ व्यक्तियों 
की जनसख्या मे ही लगाया जा सकता है ।”?£ इसलिये प्रजातियो के वर्गीकरण के लिये 
यह शभ्रावश्यक है कि हम प्नन्य प्रकार के विभिन्‍न लक्षणों को भी ध्यान म रक्‍्खे । 

(च) श्रन्य निश्चित लक्षण (00067 (८ग्राए|८ प्रक्षा5) --उपरोवत लक्षणों के 
अतिरिकत जबडो की बनावट, मुखाक्ृति, हाथ और पैर की लम्बाई, वक्षस्थल की परिधि 
आदि भी निश्चित शारीरिक लक्षण है, क्योकि इन्हे भी निश्चित रूप से नापा जा सकता 
है । इस कारण ये भी प्रजातीय वर्गीकरण मे उपयोगी सिद्ध हुए है। 

निश्चित शारी रिक लक्षणो के सम्बन्ध मे एक बात यह स्मरणीय है कि जब हम 
किसी शारीरिक लक्षण को 'निश्चित' कहते हैं तो उसका यह श्र्थ कदापि नही होता कि 
'निरिचित' शारीरिक लक्ष ण॒ “निश्चित रूप से विभिन्‍न प्रजातियों का निर्धारण करते है या 
उनके शभ्राधार पर प्रजातियो का जो वर्गीकरण किया जाता है वह “निश्चित या यथार्थ ही 
होता है | ये निश्चित लक्षण केवल इसी अर्थ मे है कि इनकी 'निश्चित' नाप-जोख सम्भव है । 


(२) श्रनिश्चित शारीरिक लक्षण 
(70०77८ एए,८०) 7०7४8) 

प्रजातीय-भेद के श्रनिश्चित शारीरिक लक्षण वे है जिन्हे निश्चित रूप से नापा 
नही जा सकता जिनका केवल वर्शाव ही किया जा सकता है। साथ ही, इस प्रकार के 
लक्षणों पर निश्चित लक्षणों की तुलना में पर्यावरण का प्रभाव भी श्रत्यविक पडता है। 
आँखों का रग, त्वचा का रग, केश-रचना, शरीर पर केश-वितरण--पे सब ऐसे लक्षण 
हैं जिनमे प्रत्येक प्रजाति की अपनी विशेषता तो होती है, परल्तु उन्हे निश्चित रूप से ताप- 
जोख कर उनका वर्गीकरण करना कठिन होता है | इनमें से कुछ लक्षणों पर हम यहाँ 
प्रकाश डालेंगे --- 

(श्र) त्वचा का रग (9एा (०ण०णा)--साधारण व्यवित त्वचा या खाल के 
'रग के झ्राधार पर मनुष्यों मे भेद बडी सरलता से कर सकता है, पर प्रजातीय वर्गीकरण 
में मानवश्यास्त्री इस लक्षण पर अधिक वल नही देते है क्योकि त्वचा के रग के सुक्ष्म भेदो 
का वैज्ञानिक रूप से नापना बहुत कठिन है, साथ ही, जलवायु के श्रनुसार खाल के रग में 
बहुत हेर-फेर भी हो जाती है। यह सच है कि जलवायु या पर्यावरण के प्रभाव से त्वचा 
का रग स्थायी रूप से नहीं बदल जाता है। उदाहरणाथे, तेज धूप से खाल का रम काला 
अवश्य पड जाता है, परन्तु जैसे ही इस प्रकार का प्रभाव समाप्त हो जायगा वैसा ही खाल 
का रग अपने मूल रग का हो जायगा । कोई भी पर्यावरण-सम्बन्धी प्रभाव व्यक्ति के 
पिजी रग को एक समय पश्चात्‌ परिवर्तित नही कर सकता । इसका कारण निम्न विवे- 
चना से स्पष्ट हो जायगा । 
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श्र सामाजिक मसानचघशास्त्र की सपरेसा 


खाल का रग साल के निचले रतर पर पायी जाने वाली श्रत्यन्त सूक्ष्म गृष्ण 
कणिकायो (गालब्राणा हाथाप[०४) द्वारा निश्चित होता है। इन कणिकाओं का सर्व- 
प्रमुख कार्य सूये की पराकाशनी (प्रताव-शणंल) किरणों या ध्रूप से शरीर या रक्त की 
रक्षा करना है। सावारणत सभी मानव में ये कृष्ण कणिकाएँ पायी जाती है, केवल 
अन्तर इतना होता है कि किसी में इसकी मात्रा प्रधिक है तो फ्रिसी मे कम । जब्र इनकी 
मात्रा बहुत कम या न के समान होती है तब व्यत्रित का रग गोरा होता है श्रोर जैसे- 
जैसे इन कणिका प्रो की मात्रा बढती जाती है वैसे-वंसे खाल का रग भी काला होता 
जाता है। अत्यधिक तेज धूप से नीग्रो के २वत की रक्षा करने के शिए ही उनके द्ारीर में उक्त 
कणिकाओ की मात्रा सर्वाधिक होती है, इस कारण उनकी त्वचा का रंग भी भ्रत्यविक 
काला होता है। ठडे प्रदेशों मे जहाँ सूर्य की धूप इतनी तेज न होने के कारण रक्त को 
इस प्रकार की रक्षा की श्रावश्यकता नही होती, वहाँ इन कणिकाओं की मात्रा न्यूनतम 
होती है, ञ्रत वहाँ के निवासियों का रग गोरा होता है। व्यक्षित के घरीर में इन कपि- 
काओ की मात्रा (थग70770) वश्ानुगत कारकों (#ठ८्वावधा/ 8005) द्वारा निर्वा- 
रित होती है । केवल उन रोगो को छोडकर जिससे इन कणिकाओं की मात्रा घटती- 
बढती है, व्यक्ति के जीवन काल मे उसकी त्वचा के रग में कोई उल्लेखनीय परिवर्तन 
नही होता है । बच्चे की श्रायु बढने के साथ-साथ उसकी त्वचा का रग अ्रधिक स्पष्ट 
होता जाता है और वृद्धावस्था मे कुछ कालापन झा जाता है ।? 
खाल के रग तीन प्रकार के होते हैं--ग्ोरा रग (7,07000७7॥), पीला रग 
(>क्7700077) और काला रग (]४७[ध्ा०0७7ा) । इन तीन प्रकार के रगो को 
मानव को तीन प्रमुख प्रजातियो से सम्बन्धित माना जाता है, जैसे काकेशॉयड प्रजाति 
का रग रवेत, मगोलॉयड प्रजाति का रग पीत या पीला श्र नीग्रोयाड प्रजाति का रग 
श्याम या काला होता है। इसीलिये बहुधा इन तीन प्रजातियो को क्रमशः इ्वेत प्रजाति, 
पीत प्रजाति और श्याम प्रजाति कहा जाता है। परन्तु यह स्मरणीय है कि त्वचा के 
रम के आ्राधार पर उक्त वर्गीकरण केवल मोटा विभाजन (97080 0।97507) है । इनमे 
से प्रत्येक की बहुत लम्बी श्रेणियाँ हैं और उन्हे सख्यात्मक रूप से प्रस्तुत करना भी 
भ्रसम्भव है। उदाहरणार्थ, यूरोप मे गोरे रग वाले व्यक्त उत्तरी प्रदेशों मे कुछ गुलाबी 
रग के होते हैं, जबकि दक्षिणी प्रदेशों मे कुछ पीले-भूरे-से होते है । उसी प्रकार उक्त 
तीनो प्रकार के रगो के बीच भूरे, साँवले,सलेटी आदि झगणित रग होते हैं जिनका वर्गी- 
करण और व्याख्या वास्तव मे कठिन है। इन श्रसुविधाओ्रो के होते हुए भी, श्री क्रोवर 
(७70७0) के अनुसार, त्वचा का रग प्रत्येक वर्गीकरण मे ध्यान आरक्षित करने योग्य 
पर्याप्त महत्त्वपूर्ां लक्षण है ।24 
(ब) फेश-रचना ( ॥॥6 (७07९ 0 कक्षा )--यद्यपि प्राचीन मनुष्यों के 
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वर्गीकरण मे केश-रचना का उपयोग सम्भव नही है क्योकि मृत्यु के पश्चात्‌ केश 
शीघ्र ही नष्ट हो जाता है, तथापि विद्यमान मानव के वर्गीकरण का शभ्रति उत्तम झ्राधार 
है क्योकि भ्रन्य लक्षणो की तुलना मे यह पर्यावरण द्वारा कम प्रभावित होता है ।/ फिर 
भी विद्यमान प्रविधियों की सहायता से केशो को निश्चित रूप से नापना सम्भव नहीं है। 
कुछ भी हो यह सबसे सरल लक्षण है। सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर ने मानव-केश के पाँच 
प्रकारो का उल्लेख किया है?*-.. ( १) सीधे केश ($धशह्टा॥: वा) --इस प्रकार के केश 
प्रधानत. मगोल प्रजाति के लोगो के होते है परन्तु काकेशॉयड प्रजाति के कुछ लोगो के केश 
भी इसी श्रेणी के अ्रन्तगंत आते हैं। (२) लहरदार केश (%०४ए७ ॥#कवा) - इस प्रकार के 
केश ऐनू (४7०) तथा पॉलेनेशियनों (0],7८8785) की प्रमुख विशेपता है, यूँ तो 
ऑस्ट्रेलॉयड (80६ए4070), द्राविड (794एश्ाक्षा)), भूमस्यसागरीय, श्रार्मीनॉयड 
आदि प्रजातियों के अनेक सदस्यो के केश लहरदार ही होते है। (३) घंघराले केश 
(०णा५ गक्षा ) --पर्चिमी एशिया, यूरोप, भारत तथा प्रास्ट्रेलिया के मनुष्यों मे अधिक- 
तर ऐसे केश पाये जाते हैं। (४) एऐंठनदार केश (]079 धक्वा )---इस प्रकार के केश 
श्रोसियाना के नीग्रो (00८७॥० ८०) --लोगो की एक विशेषता है। (५) अनी 
केश (०0 ॥था)--ये बाल भेड के मोटे ऊन की तरह होते है। अभ्रधिकतर नीग्रो 
लोगो के केश इसी प्रकार के होते है । 

(स) श्राँखो का रग श्रौर बनावट (7५९ (!00०ए भ॥त 9008) ---श्राँखो के 
रग का प्रजातीय वर्गीकरण के आधार के रूप मे कोई विशेष उपयोग नहीं किया जा 
सकता है क्योकि प्राय सभी प्रजाति की आँखो का रग काला होता है। केवल काकेशॉयड 
प्रजाति के लोगो की प्रॉखो का रग नीला, भूरा आदि होता है। त्वचा के रग की भाँति 
ही जिन व्यवितयों की भ्राँखो के आस-पास काला पदार्थ (877०7) श्रधिक होता है, 
उनकी आखो का रग काला होता है। भारत मे आँखो की पुतली का रग प्राय काला होता 
है। बम्बई के कोकरास्थ ब्राह्मणो भे धूसर (27८५) आँखे और उत्तर पश्चिम सीमान्त 
प्रदेश के लोगो मे नीली श्राखे मिलती है । 

आँखो की बनावट कुछ प्रजातियो की विचित्र होती है। उदाहरणार्थ, दक्षिणी यूरोप, 
उत्तरी अफ्रीका और जापान मे बादाम के श्राकार की तिरछी श्राँखें पायी जाती हैं । इस 
प्रकार की श्राँखो को अ्रधखुली आ्रांखें (58६ ०7०४) भी कह सकते हैं । प्रांखो की दरार तिरदी 
झौर बाहर का कोना भीतर वाले कोने से कुछ ऊँचा तथा भीतर वाला कोना खाल की 
परत से ढका हुआ--ये मगोली आँखो के गुण हैं। मगोल तथा बुदमैन प्रजातियो के 
लोगो की आँखें देखने से ऐसा लगता है जैसे उनकी आ्ाँखो मे एक शोर विशेष प्रकार का 
खिचाव है । 

उपसहार मे हम कह सकते हैं कि उपर्युक्त निश्चित तथा अ्रननिश्चित शारीरिक 
लक्षणो को आधार मानकर हम विभिन्‍न प्रजातियों को निश्चित करते है या उनका वर्गी- 
करण करते हैं। परन्तु इस सम्बन्ध मे ध्यान रहे कि इनमे से अधिकाश लक्षणों पर सतुलित 
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रूप से एक साथ विचार किये बिना विभिन्‍न प्रजातियो का निर्धारण श्रथवा वर्गकिरण वैज्ञा- 
निक या प्रमाणित नही हो सकता | किसी भी वेज्ञानिक अ्रध्ययन में उस बात को निरन्तर 
ध्यान मे रखना आवश्यक है । 


आधुनिक प्रजातियाँ 
(४0त9९7४७ १०८९५) 


ससार की जीवित मानव-प्रजातियो की ससस्‍या के विपय मे सदा से ही विद्वानों में 
मतभेद है । उदाहरणार्थ, भ्रठारहवी शताब्दी के अन्त में स्वीडिश विद्वान श्री लिनीयस 
(7.78९05, 707---778) ने महाद्वीपो के श्राधार पर मानव-जाति को छ वर्गों में 
बाँटा था । जमेन प्राणीश्ञास्त्री ब्लुमेनवाख (8]प्र7७7००४०॥, 752-840) ने सर्वप्रथम 
मानव-जाति को काकेशियन (यूरोपियन), मगोल, ईथियोपियन, श्रमेरिकन झौर मलायन, 
इन पाँच प्रजातियो मे बाँटा था । उनके वर्गीकरण को वैज्ञानिक श्रावार पर प्रजातीय वर्गी- 
करण का सर्वप्रथम प्रयत्न कहा जा सकता है। बाद के भ्रन्य विद्वानो ने मानव की तीन से 
तैतीस प्रजातियो का उल्लेख किया है। सक्षेप मे, मानव-प्रजातियो के वर्गीकरण के सम्बन्ध 
मे, विद्वानों मे कोई एक मत नही है। इस सम्बन्ध मे वर्गीकरण की कुछ समस्याझो का उल्लेख 
आवश्यक होगा | 


प्रजातीय वर्गोकरण की समस्याएँ 
(07070]6775 ० रिब्वटानं (॥9$आ८०707) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, प्रजाति की भ्रवधारणा जे विकीय (900- 
808]) होने के कारण एकाधिक शारीरिक लक्षणो को ही वर्गीकरण का श्राधार माना 
जाता है | ये शारीरिक लक्षण वश्ञानुगत होते हैं । परन्तु इस सम्बन्ध मे समस्या यह है 
कि-- 


(१) मानव के विभिन्‍न शारीरिक लक्षणो के निर्धारण मे वाहका णुञ्लो (8०7०४) का 
प्रभाव, विशेषकर माता-पिता के अलग-भ्रलग वाहकाणुओ के प्रभावों को निश्चित करना 
कठिन काय॑ है, वास्तव मे भ्रसम्भव ही है । प्राय वद्ञानुसक्रमण श्ौर पर्यावरण दोनो का ही 
प्रभाव मानव-विकास तथा शारीरिक लक्षणो को निश्चिचत करने मे महत्त्वपूर्ण होता है । 
शायद ही कोई शारीरिक लक्षण ऐसा है जो कि पर्यावरण के प्रभाव से विलकुल ही नही 
बदलता हो । इस कारण शारीरिक लक्षणों को स्थिर मानकर वर्गीकरण करना एक कठिन 
समस्या है । 

(२) प्रजातीय वर्गीकरण के शारी रिक लक्षणो के आधार के क्षेत्र मे मी समस्या सरल 
नही है। प्रजातियों के वर्गीकरण मे यह समस्या इस कारण जदिल है कि इस प्रकार का वर्गी- 
करण करने के लिए शारीरिक लक्षणो की जो सूची बनाई जाती है उससे यह पता लगाना 
कठिन होता है कि कहाँ एक प्रजाति समाप्त होती है और कहाँ से दूसरी प्रजाति प्रारम्भ 
होती है । इसका कारण यह है कि प्रत्येक लक्षण एक से अधिक प्रजातियो मे पाया जाता है। 
खाल के रग को ही लीजिये--ऐसे अनेक व्यक्ति हैं जिन्हे कि उनके कुछ शारीरिक लक्षणों 
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के श्राधार पर काकेशॉयड प्रजाति के श्रन्तर्गत रक्खा जा सकता है, परन्तु रग के विपय 
मे उत्की त्वचा का रग नीग्रो प्रजाति की भाँति होता है । भारतवप मे भी श्रनेक व्यक्तियों 
का रग काला होता है पर उनकी शीर्ष देशना ब्वेत प्रजाति की भांति होती है । इन 
अ्रवस्थाग्रो मे समस्या यह होती है कि ऐसे व्यक्तियो को किस प्रजाति के अन्तर्गत माना 
जाये । 

(३) आधुनिक ससार मे यातायात के साधनो मे उत्तरोत्तर उन्नति होने के फल- 
स्वरूप विभिन्‍न प्रजातियों मे इतना श्रधिक मिश्रण हो गया है कि सहसा उनके मौलिक 
(णाष्टा॥8]) प्ररूपो को पाना असम्भव-सा ही है| विभिन्‍न प्रजातियों मे श्रन्तप्रंजातीय 
(7राक्ष-8०४)) विवाह के कारण एक प्रजातीय समुह मे वाहकाणुओ का नया सयोग हो 
सकता है और होता भी है। इस नये सयोग का परिणाम यह होता है कि एक व्यक्ति अ्रपनी 
मूल प्रजाति के एकाधिक शारीरिक लक्षणो को खो बैठता है शोर दूसरी प्रजाति से मिलता- 
जुलता हो जाता है । अत स्पष्ट है कि ग्राधुनिक ससार मे प्रजातीय लक्षणों की हप्टि 
से किसी भी व्यक्ति की स्थिति किसी एक प्रजाति विशेष के श्रन्तगत स्थिर नही है। इस 
कारण प्रजातीय वर्गीकरण की समस्या और भी कठिन हो जाती है । 

प्रजातीय वर्गीकरण आज सामान्य रूप से किसी एक शारीरिक लक्षण के श्राधार 
पर नही किया जाता है। प्राय एकाधिक लक्षणो का एक साथ विचार करके किसी मानव- 
समूह को एक या दूसरे प्रजाति-समूह मे रक्खा जाता है । साथ ही प्रजातीय वर्गीकरण मे 
रगया कद जैसे श्रनिश्चित लक्षणो पर श्रधिक बल नही दिया जाता है क्योकि इनसे गलती 
की सम्भावना श्रधिक रहती है, जैसे जापान के ऐनू (७&॥70) जिसका रग इवेत है, भ्रमवश 
रवेत प्रजाति मे सम्मिलित कर लिये जा सकते हैं । उसी प्रकार बुद्धि (ग्राधााप्टआ०८) 
को भी प्रजातीय विभाजन का आधार नही माना जाता है क्योकि अनुकूल या प्रतिकूल 


परिस्थितियो या सामाजिक सुविधाओ के श्रनुसार बुद्धि का स्तर भी ऊँचा-नीचा हो 
सकता है । 


प्रजातियो का विभिन्‍न वर्गोकरण 
((र्तिकटा (॥]988४702078 0 २०८८४) 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, प्रजाति वर्गीकरण के सम्बन्ध मे मानवश्ञास्त्रियो 
का एक मत नही है । इस कारण जितने लेखक हैं उतने ही वर्गीकरण भी है । हम यहाँ 
केवल प्रमुख वर्गीकरणो का उल्लेख करेंगे -- 

! कोबर का वर्गीकरण ((7३४आएथा०7 97 एू70०9»)--समस्त मानव- 
जाति को श्री क्रोबर ने तीन मुख्य प्रजातियो मे तथा ग्यारह उप-प्रजातियो मे वाँटा है जो 
निम्न हैं? --- 

(१) काकेशियन या बवेत ((ए८४४शा ०7 ए/॥(6) 

(क) नाडिक (००४०) 
(ख) झाल्पाइन (४976) 
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(ग) भूमध्यसागरीय (]/८०श८प४०४7) 
(घ) हिन्दू (वाग१7) 
(२) मगोलॉयड या पीत (१४०ाह४०"०० ० शेशा०७) 
(क) मगोलियन ((०7ा३8णाशा) 
(ख) मलेशियन ()४७|४५४०॥) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (5ाछ्या०था गाताक्षा) 
(३) नीग्रॉयड या श्याम (४७९४० ०7 828०८) 
(क) नीग्रो (!८ट्टा०) 
(ख) मेलानेशियन (]४८४॥९७क्षा।) 
(ग) पिग्मी ब्लेक (?५४79 8]80०'८) 
(घ) बुशमन (8प४॥0शा) 
उपयुक्त प्रजातियो तथा उप-प्रजातियो के श्रतिरिक्त श्री क्रोवर ने चार सन्देह- 
जनक (१००४४) प्रजातियो श्रर्थात्‌ ऐसी प्रजातियों का जिनको कि वैज्ञानिक मापदड 
के अनुसार उपर्युक्त किसी भी प्रजाति या उप-प्रजाति के अन्तगंत नही रकखा जा सका, 
उल्लेख किया है। वे हैं-- (क) श्रॉस्ट्रेलॉयड (8४००), (ख) वेडह्रॉयड (५४५- 
-600 67 पर60-50४४8]), (ग) पॉलीनेशियन (?०97॥९&97) श्र (घ) ऐनू 
(शयाए ) 
पर हक्‍सले का वर्गोकरण ( (]85४आ॥08007 0०५४ प्रा००४ ) - श्री हक्सले ने 
अपने वर्गीकरण में उप-प्रजातियो का कोई उल्लेख म करके केवल पाँच प्रमुख प्रजातियाँ 
बतलाई है। वे निम्न हैं--(१) श्रॉस्ट्रेलॉयड (#एशाथ|005) जिसमे कि द्वाविड 
(02शव०ाथ्वा$) तथा मिस्र-निवासी (88990थ॥5) भी सम्मिलित है, (२) नीग्रॉयड 
(7ए०४४००5) , (३) मग्ोलॉयड (॥४०780005) , (४) ऐन्योक्रॉय (ऊशाए0- 
०४7०) जो कि बहुत-क्रुछ नॉडिक तथा श्राल्पाइन प्रजातियो के श्रनुरूप हैं, भौर (५) 
मेलेनोक्रॉय (]४७थभा०णा०) जो कि प्राय भूमध्यसागरीय (४९०ांथाशध्याध्क्ा) 
प्रजाति ही है, परन्तु श्री हक्सले के विचार मे इनकी स्थिति श्रॉस्ट्रेलॉयड तथा ऐन्धोक़ॉय 
प्रजातियों के बीच मे है भ्रर्थात्‌ इन दो प्रजातियो की मिश्रित या वरणंसकर सन्तति ही 
मैलेनोक्रॉय प्रजाति को जन्म देने वाली है ॥?8 
पा हॉबल का वर्गोकरण ( 0]85»॥०20०7 79 प्र०००० )--श्री हाँवल के 
मतानुसार यदि 'प्रजाति' की श्रत्यधिक प्रचलित परिभाषा को घ्यान मे रक्खा जाय तो 
छ प्रजातियों का उल्लेख किया जा सकता है, जैसे काकेशॉय ड, मगोलॉयड, नीग्रोलॉयड, 
श्रॉस्ट्रेलॉयड, भ्रफ्रीकन बुशरमन और पॉलीमेशियन । परन्तु यदि अ्रधिक परिशुद्ध भ्रन्तरो 
पर भी विचार किया जाय तो मानव-जाति को तीन मुख्य प्रजातियों और प्रत्येक मुख्य 
प्रजाति को तीन उप-जातियो मे विभाजित किया जा सकता है। यह विभाजत निम्न है?*-- 
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(१) काकेशॉयड ((29७०४$०१0 ) 
(क) नॉडिक (िण0०) 
(ख) भूमध्यसागरीय (४६०७7 धव6०॥ ) 
(ग) आल्पाइन (/]7776) 
(२) मग्रोलॉयड (१(४०॥28000) 
(क) एशियाटिक (8580०) 
(ख) भ्ोशियानिक (0०८७॥॥० ) 
(ग) अ्रमेरिकत इण्डियतन (॥गथा०शा प्राता॥7) 
(३) नीग्रॉयड (८४7०0 ) 
(क) अफ्रीकन (2॥708॥ ) 
(ख) झ्रोशियानिक (0०४०७7॥०) 
(ग) नीग्रिटो (८४77०) 
पएए५ बोल्स तथा हॉइजर का वर्गीकरण ((॥859गीएक्षाणा 99 छ6व8 थशात॑ 
प्रणा०)--सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर ने प्रजातीय वर्गीकरण और भी विस्तारित रूप 
मे प्रस्तुत किया है जो कि इस प्रकार हैः" .-- 
(१) काकेशॉयड ((:४ए०४६०0 ) 
(४) आकंइक काकेशॉयड प्रजातियाँ (87००० (47088070 २४०४४) 
(क) ऐनू (6770) 
(ख) ऑस्ट्रेलॉयड (&घ७४०]०70) 
(ग) द्राविडियन (978५70797 ) 
(घ) वेहा (४८००७) 
(8) प्राथमिक काकेशॉयड प्रजातियाँ (?शाग्रक्षाए (शा०४४०070 7१8०6 ) 
(ड) श्राल्पाइन (3]79778 ) 
(च) श्रार्मीन्वायड (&777०7070 ) 
(छ) भूमध्यसागरीय (]४६०ाा्षा८क्वा)) 
(ज) नॉडिक (7२००0०) 
(९) द्वेतियक काकेशॉयड प्रजातियाँ (3०००70879 (४७०४४०० [२४०65 ) 
(भर) डिनारिक (शगशा7०) 


(अर) पूर्वी बाल्टिक (835६ छ8[82) 
(८) पॉलीनेशियन (?0]गर०&ाधा) 


(२) मगोलॉयड (१४००४०००) 
(क) एशियाटिक मंगोलॉयड (७&व॥० ४०78० ०१) 
(ख) इन्डोनेशियन माले ([760॥6.थ्ा )७]89 ) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (छाया एणवाथ्) 
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(३) नीग्रोयॉड (१०९॥०0) 

(6) प्राथमिक नीग्रॉयड प्रजातियाँ (शिप्राध्षा/ ट्हा00 (२४९८४) 
(क) फॉरेस्ट नीग्रों (80७8 ]प८१॥०) 
(ख) नीग्रिटो ()१८४7०) 

(8) द्वंतियक नीग्रोयॉड प्रजातियाँ (8०००० ाज ०हाणत २४०८४) 
(ग) बुशमन-हॉटेनटॉट (805कक्ा-000॥0६) 
(घ) नाइलोटिक नीग्रो (]९०॥० 7प८ट्टा०) 
(ड) झोशियानिक नीग्रो (0०८४7 'प८९०0) 


मुख्य प्रजातियों की प्रमुख विशेषताएं 
(रस (गीक्याबटलाा$68 0 76 ४६॥0 7०८८४) 

उपर्युक्त विवेचना से स्पप्ट है कि विभिस्त विद्वानों द्वारा मानव-प्रजातियों का 
वर्गीकरण विभिन्‍न तरीकों से किया गया है और किया जा सकता है क्योकि विभिन्‍त 
प्रजातियों में इतना अधिक मिश्रण हो गया है कि न तो आज कोई विशुद्ध और मौलिक 
प्रजाति ही है और न सहसा निकट भविष्य भे ऐसी प्रजाति की वनने की सम्भावना ही 
है । इस कारण प्रजातियो भौर विशेषकर उप-प्रजातियों के वर्गीकरण के सम्बन्ध मे 
विद्वानो मे एक मत न होना ही स्वाभाविक है। फिर भी आज प्राय सभी मानवशास्त्री 
मानव-जाति को निम्तलिखित तीन मुख्य भागों मे वाँटले के सम्बन्ध मे एकमत हैं 
(क) काकेशॉयड, (ख) मगोलॉयड, झौर (ग) नीग्रॉयड । यह भी सभी मानवशास्त्री 
मानते हैं कि इन तीन मुख्य प्रजातियों की एकाधिक उप-प्रजातियाँ भी हैं। परन्तु प्रत्येक 
मुख्य प्रजाति की कितनी उप-प्रजातियाँ है इस सम्बन्ध में उनमे मतभेद है। कुछ भी हो 
जनसख्या के आधार पर हम मानव-जाति को ग्यारह प्रजातियों मे विभाजित कर सकते 
हैं। ये ग्यारह प्रजातियाँ निम्न हैं--(१) काकेशॉयड, (२) मगोलॉयड, (३) अफ्रीकी 
नीग्रॉयड, (४) मेलानेशियन, (५) माइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन, (६) काँगो या मध्य- 
श्रफ़ीकी पिग्मी, (७) सुदृर पूर्व के पिग्मी, (५) ऑस्ट्रेलॉयड, (६) बुशमेन-हॉटेनटॉट, 
(१०) ऐनू, और (११) वेड्वॉयड ॥श 

मुख्य प्रजातियों की उपर्युक्त सूची प्रस्तुत करते हुए सर्वश्री जैकब तथा स्टने 
(780098 था| 860) ने इन अ्जातियो की प्रमुख विशेषताओं का निरूपरा इस प्रकार 
किया है -- 

(१) का्केशॉयड ((४७०४४०॥०) ---ससार मे यह प्रजाति सख्या मे प्राय दस 
खरब (076 9॥807) है। सर्वेताधघारण की भाषा मे इन्हे गोरी या श्वेत प्रजाति कहा 
जाता है। परन्तु वास्तव मे उन्हे इवेत प्रजाति कहना उचित न होगा, क्योकि उसका 
रग पूर्णतया सफेद नही होता । इस प्रजाति मे सर्वाधिक हलके रग से लेकर गहरे भूरे 
रग तक विविव रगो के लोग पाये जाते हैं। सिर के केशो मे भी पर्याप्त भिन्‍तता पाई 
जाती है, सीधे केशो से लेकर घुंघराले केझ्ोएँतक सब भेद इस प्रजाति के लोगो मे 
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मिलते है | केशो का र॒ग राख की-सी सफेदी लिए हुए से लेकर काले रग तक का होता 
है । उनके शरीर पर भी पर्याप्त बाल होते हैं। आँखो का रग हल्के नीले से लेकर 
गहरा बादामी तक होता है। नाक श्रधिकतर पतली तथा ऊँची होती है | कद तथा 
शीषे देशना मे भी इस प्रजाति के लोगो में पर्याप्त विविधता पाई जाती है। इस 
प्रजाति के अ्रन्तर्गत उप-प्रजातियों के सम्बन्ध में मानवज्ञास्त्रियों मे एकमत नही है । 
फिर भी काकेशॉयड प्रजाति की तीन उपप्रजातियां उल्लेखनीय है---(ञ्र) आाल्पाइन 
(4]7776), (व) भूमध्यसागरीय ((०त्ााथाध्याध्थ), और (स) नाडिक (२००९)। 
अल्पाइन प्रजाति के लोग आज विशेष सर्पसे यूरोप के केन्द्रीय तथा पूर्वी भागो मे 
पाये जाते हैं। इनकी प्रमुख गारी रिक विशेषताएँ निम्न है--कद मध्यम दर्जे का (श्रौसत 
कद ५ फीट ५ उच ), सिर चौडा, लम्बी नासिका, कस्घे चौडे, छाती गहरी, शरीर और मुंह 
पर पर्याप्त बाल, केश तथा आँखो का रग मध्यम से लेकर गहरा भूरा, केश साधारणतया 
सीघे, होठ मध्यम से लेकर पतले और त्वचा का रग हल्का सफेद या पीला-भूरा । इस 
प्रजाति के नमूने भारत मे विशेष रूप से गुजरात में मिलते हैं तथा मध्य भारत, पूर्वी 
उत्तर प्रदेश और बिहार मे भी कही कही मिलते हैं । 
भूमध्यसागरीय प्रजाति के लोग भूमध्यसागरीय प्रदेशों मे तथा वहां से पूर्वी य 
दिशा मे भारत तक फंले हुए हैं। भारत मे इस प्रजाति के लोग पजाब, सिन्ध, राजपुताना 
श्रौर पश्चिमी उत्तर प्रदेश मे पाये जाते हैं । इनकी प्रमुख शारीरिक विज्येषताएँ निम्न 
हैं--कद मध्यम दर्जे का (श्ौसत कद ५ फीट ४ इच ), सिर लम्बा, लम्बी नासिका, होठ 
पतले, केश काले और लहरदार या घुँघराले तथा कभी-कभी सीधे होते है, चेहरे श्रौर 
शरीर के श्रन्य भागो मे बहुत कम बाल, वजन मे श्राल्पाइन प्रजाति के लोगो की अपेक्षा 
हल्के, आँखे बादामी और त्वचा का रग हल्का बादामी या फीका जेतूनी होता है । 
नॉडिक प्रजाति के लोगो के सिर मध्यम श्राकार के श्रौर नाक ऊँची तथा पतली 
होती है । इनके शरीर लम्बे (औसत कद ५ फीट ८ इच) श्रौर पतले तथा चेहरे लम्बे 
होते है । इनके होठ पतले तथा बाल सीधे या लहरदार होते हैं । झ्राँखें नीली या भूरी 
होती है । इनकी त्वचा का रग गुलाबीपन लिये हुए सफेद होता है | ये लोग विशेषत 
स्कैण्डिनेविया (30५70772979), बाल्टिक देशो (89]9० (!0प777०8) तथा उत्तरी जर्मनी 
में पाये जाते हैं। भारत मे इस प्रजाति के लोग मुख्यत काइमीर, पजाब के पश्चिमी 
भाग और राजस्थान मे फैले हुए हैं । 

(२) मगोलॉयड (१(०7४०।००) --जनसख्या की हृष्टि से मगोलॉयड प्रजाति 
के लोग ससार मे सबसे अधिक सख्या मे है । इस प्रजाति का सबसे प्रमुख शारीरिक 
लक्षण अधघखुली आँखें (वा ८५८४) होती है । इन श्रांखो का रग वबादामी या गहरा 
बादामी होता है । शरी र-रचना मे वे साघारणतया नाटे कद के तथा कुछ मोटे होते हैं । 
इस प्रजाति के लोगो के केश सीधे और कभी-कभी हल्के घुंघराले होते हैं। इनकी नाक 
छोटी ग्रौर चपटी होती है श्रोर सिर चोडा और माथा सीघा होता है| त्वचा का रग 
पीला-सा या ताम्र गेहुआ-सा होता है । इनके सिर पर के बाल काफी घने होते है परन्तु 
ञपेर के अन्य भागो पर बाल वहुत ही कम होते हैं । इनके होठ साधारणतया मोटे और 
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ठोढी गोल होती है । इस प्रजाति के लोग विशेष रूप से उत्तर, मध्य तथा दक्षिणी-पूर्वी 
एशिया मे वास करते हैं। अनेक मानवशा स्त्री श्रमेरिकन इण्डियनो को भी इसी प्रजाति 
का सदस्य मानते है | इस प्रजाति के उक्त भौगोलिक वितरण को ध्यान मे रखते हुए ही 
सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर (8९2]$ धात प्रा») ने इसकी तीन उपप्रजातियों का 
उल्लेख किया है--(क) एशियावासी मगोल, (ख़) इण्डोनेशिया तथा मलायाबासी 
मगोल, तथा (ग) अमेरिकन इण्डियन । परन्तु मगोलियन उप-प्रजातियो के सम्बन्ध मे 
विद्वानों मे बहुत-कुछ मतभेद है। उदाहरणार्थ, कुछ विद्वानो का कथन है कि शअ्मेरिका के 
इण्डियन लोगो मे थोडे-से काकेशॉयड तथा नीग्रयॉड लक्षण श्रौर हिन्द-एशिया-वासी 
समृहो में भूमध्यसागरीय तत्त्व श्रधिक हैं ।!ः फिर भी अधिकतर मानवज्ञास्त्री इन दोनो 
मानव-समूहो को मगोल प्रजाति के अन्तगंत ही उप-प्रजातियाँ मानते हैं। भारतवर्ष मे 
इस प्रजाति की दो मुख्य शाखाएंँ है---प्राचीन मगोलॉयड भर तिब्वती मगोलॉयड | ये 
लोग आसाम, पूर्वी सीमान्त प्रान्त, चटगाँव, सिक्किम और भूटान मे पाये जाते हैं। 

(३) श्रफ्रीकी नीग्रॉयड (॥76 270०॥ ]र८४९7०705)--मानव-जाति की 
तीसरी मुख्य प्रजाति श्रफ्रीकी नीग्रॉयड है जिसकी सदस्य-सख्या दस करोड के लगभग 
है। इस प्रजाति के लोग दक्षिणी सहारा से लेकर केप-श्रॉफ-गुडहोप तक फंले हुए हैं । 
यह सच है कि मानव की आधुनिक प्रजातियो मे नीग्रो लोगो का रग सबसे काला है फिर 
भी बहुत कम नीग्रो का रग वास्तव में काला होता है। उनमे से श्रनेक का रंग गाढा 
बादामी या वादामी काला होता है। नीग्रो लोगो के केश रूखे, ऊनी और कडे घुघराले 
होते हैं। शरीर पर बाल बहुत कम होते हैं । नाक बहुत चौडी, कान छोटे तथा ऊपर का 
जबडा भ्रागे को बढा हुश्ना होता है । होठ दूसरी प्रजातियो की श्रपेक्षा मोटे तथा बाहर को 
निकले हुए ओर लटकते-से होते हैं । सिर पर के बाल घने, पर छोटे होते है । पुरुषो की 
दाढी-मूछो मे भी थोडे बाल होते हैं । कद मध्यम लम्बा (7८0ए (७॥), हाथो की 
कुहनी से आगे का भाग लम्बा और पैर जमीन पर बंठा-सा (0फ-थाणा८6) होता है । 
जैसा कि ऊपर कहा गया है, इस प्रजाति के लोग प्रधानत सहारा के दक्षिण मे श्रफ़ीकी 
प्रदेशों मे निवास करते रहे हैं, परन्तु १७वी से १६वीं शताब्दियो के बीच कई लाख 
अफ्रीकी नीग्रो अपने मूल निवास स्थान से अमेरिका मे जाकर बस गये हैं। पूर्वी प्रफ़ीका 
के नाइलोठिक नोग्रो ()४0॥0० ९८४70) अपनी कुछ दूसरी ही विशेषताओं के कारण 
प्रसिद्ध हैं । इनके शरीर के बीच का भाग (5009) पतला शौर छोटा होता है जो कि 
लम्बे पैरो पर दिका हुआ होता है जिसके फलस्वरूप इनका कद दुबला और काफी ऊँचा 
होता है। पुरुषो की श्रौसत ऊँचाई छ फुट से भी श्रधिक होती है और श्राम (स्त्री-पुरुप 
दोनो को मिलाकर) औसत ऊँचाई ५ फीट १० इच या अ्रधिक होती है। मुरूय नीग्रॉयड 
प्रजाति की एक श्र शाखा ओशियानिक नीयग्रो (0०७४7 3प८४7०) के नाम से प्रसिद्ध 
है। ये लोग विशेषकर सॉलोमन्स (80070॥5), न्यू हैन्निडीज़ ()१९०ए७ प्र७0॥7068), 
न्यू केलेडोनिया ()प०७ (8०००॥7) तथा न्यू ग्रिनी (]प०७ 007768) में पाये जाते 
हैं। इनकी शारीरिक विशेषताएं प्राय श्रफीकी नीग्रो लोगो के अनुरूप ही होती हैं, केवल 
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अन्तर इतना होता है कि इनके वाल अधिक कुँचित (पग्टॉ9) तथा भाडी-से (०एशा३ ) 
होते हैं, चेहरे मे नाक प्रधान होती है जो अपनी जड के स्थान पर बहुत नीची होती 
है, और होठ अफ्रीकी नीग्रो लोगो की अ्रपेक्षा पतले तथा बाहर की शोर कम लटके 
हुए होते हैं ॥४ 

(४) कागो या सध्य श्रफ़ीकी पिग्मी (॥]6 (एणाह० ० एशांयओ शैगिा6श्ा 
ए?फ्ड्ठाण०5) -“इनकी सख्या प्राय एक लाख है। श्रधिकतर विद्वान नीग्रो प्रजातीय 
परिवार की इस शाखा को अफ्रीकी नीग्रॉयड के अन्तर्गत ही मानते है, परन्तु स्वश्री 
जैकब तथा स्टर्ने के श्रनुसार इन दोनों मे इतना अधिक भेद है कि इन्हे एक ही वर्ग 
में सम्मिलित नहीं किया जा सकता | इनका विद्यमान औसत कद ५ फीट से भी कम 
है (प्राय ४ फीट & इच) | दूसरे शब्दों मे 'पिग्मी' लोग, जैसा कि उनके नाम से ही 
स्पष्ट है, बोने श्रौर नाठे कद के होते हैं। उन्तका माथा विशेष रूप से निकला हुआा 
होता है । इनके केश विशिष्ट प्रकार के चक्‍्करदार होते हैं जो कि वहुत घने रूप मे 
सिर को ढक लेते हैं | ये श्रफ़ीकी नीग्रॉयड तथा मेलेनेशियन जितने काले भी नही होते 
आर इन दोनो से इनके शरीर पर वाल भी अधिक होते है । इन सव विशिष्ट लक्षणों ने 
ही उन्हे उनकी मूल प्रजाति से पृथक कर दिया है । 

(५) सुदुर-पुर्व के पिग्मी (॥॥6 छथ्ा (88०7 7?५९४77०5)--इस प्रजाति 
के सदस्यों मे प्रायः २,००० लोग अण्डमन द्वीप के निवासी हैं, २५,००० के लगभग 
लुज्जौन ([,प20॥), मिण्डानाओ ()शप्ात॑क्वा30) तथा फिलिपाइन (शशंगगाएणा0०) के 
ग्रन्य द्वीपो के निवासी है श्र कुछ-सौ मलय प्रायद्वीप के आदिवासी हैं। इण्डोनेशिया, 
न्यू गिनी तथा मैलेनेशिया में भी इन नाटे कद वालो की श्रनिश्चित (प66थगग7रा८त) 
सख्या बिखरी हुई है। इन्हे मध्य-श्रफ़ीकी पिग्मी प्रजाति मे सम्मिलित करना उचित न 
होगा क्योकि इनकी अपनी निजी कुछ शारीरिक विशेषताएँ हैं, जैसे इनके होठ काफी 
मोटे, सिर के बाल अनी, त्वचा का रग बहुत काला, शरीर पर वाल बहुत कम श्र 
ऊँचाई ५ फीट के लगभग होती है। 

(६) बुशमेन-हॉटेन्टॉंट ( 76 फ्रप्शाशधा-त्रण/०ा/०६ ) --दक्षिणी 
अफ्रीका मे कालाहारी रेगिस्तान तथा आस-पास के प्रदेशों मे नाटे कद के पिग्मी प्रजाति 
से ही सम्वन्धित बीस हजार या उससे कुछ श्रधिक बुद्ममेन-हॉटेनटॉट प्रजाति का वास 
है | बन्तु (84700) भाषा बोलने वाले नीग्रॉयड प्रजाति के लोगो के झाने के पूर्व तथा 
डच और ब्रिटिश द्वारा उस भाग मे औपनिवेशिकरण (00॥0ग्राट॥70०॥) के पूर्व सम्पूरां 
दक्षिणी अ्रफ्रीका मे यही बुशमेन-हॉटेनटॉट प्रजाति निवास करती थी । इन लोगो मे नीग्रो 
और मगोल इन दो प्रजातियो के शारीरिक लक्षणों का समावेश दिखायी पडता है। 
शरीर-रचना की दृष्टि से वे नाठे कद के पिग्मी अर्थात्‌ नीग्रिटो प्रजाति की श्रेणी में 
रकक्‍्खे जा सकते हैं, परन्तु उनकी त्वचा का रग मगोल प्रजाति का-सा पीला या पीला- 
भूरा (५०४०७ 07007) होता है। इनकी आँखें भी मगोल जैसी अघखुली ओर कुछ 
तिरछी-सी होती हैं। इनकी औसत ऊँचाई ४ फीट ६ इच से ५ फीट तक होती है । 
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ठोढी गोल होती है । इस प्रजाति के लोग विशेष रूप से उत्तर, मध्य तथा दक्षिणी-पूर्वी 
एशिया मे वास करते हैं। श्रनेक मानवशा स्त्री श्रमेरिकन इण्डियनो को भी इसी प्रजाति 
का सदस्य मानते हैं । इस प्रजाति के उक्त भौगोलिक वितरण को ध्यान मे रखते हुए ही 
स्वंश्री बील्स तथा हॉइजर (8८2]$ थग0 प्रणा०) ने इसकी तीन उपप्रजातियों का 
उल्लेख किया है--(क) एशियावासी मगोल, (ख) इण्डोनेशिया तथा मलायावासी 
मगोल, तथा (ग) अमेरिकन इण्डियन । परन्तु मगोलियन उप-प्रजातियो के सम्बन्ध मे 
विद्वानों मे बहुत-कुछ मतभेद है। उदाहरणार्थ, कुछ विद्वानो का कथन है कि श्रमेरिका के 
इण्डियन लोगो मे थोडे-से काकेशॉयड तथा नीग्रयॉड लक्षण श्रौर हिन्द-एशिया-वासी 
समूहो मे भूमध्यसागरीय तत्त्व श्रधिक हैं १ फिर भी श्रधिकतर मानवज्ास्त्री इन दोनो 
मानव-समूहो को मगोल प्रजाति के अन्तर्गत ही उप-प्रजातियाँ मानते हैं। भारतवर्प मे 
इस प्रजाति की दो मुख्य शाखाएँ हैं--प्राचीन मगोलॉयड और तिब्बती मगोलॉयड | ये 
लोग आसाम, पूर्वी सीमान्त प्रान्त, चटगाँव, सिक्किम श्रौर भूटान मे पाये जाते हैं । 

(३) अ्रफ्रीकी नीग्रॉयड (॥॥०७ 47००7 'रि०४70705)--म्रनव-जाति की 
तीसरी मुख्य प्रजाति अफ्रीकी नीग्रॉयड है जिसकी सदस्य-सख्या दस करोड के लगभग 
है। इस प्रजाति के लोग दक्षिणी सहारा से लेकर केप-श्रॉफ-गुडहोप तक फंले हुए हैं । 
यह सच है कि मानव की आधुनिक प्रजातियो मे नीग्रो लोगो का रग सबसे काला है फिर 
भी बहुत कम नीग्रो का रग वास्तव में काला होता है। उनमे से श्रनेक का रग गाढा 
बादामी या बादामी काला होता है। नीग्रो लोगो के केश रूखे, ऊनी श्र कडे घुंघराले 
होते हैं। शरीर पर वाल बहुत कम होते हैं । नाक बहुत चौडी, कान छोटे तथा ऊपर का 
जबडा भ्रागे को बढा हुआ होता है । होठ दूसरी प्रजातियो की श्रपेक्षा मोटे तथा बाहर को 
निकले हुए और लटकते-से होते हैं । सिर पर के बाल घने, पर छोटे होते हैं। पुरुषो की 
दाढी-मूछो मे भी थोडे बाल होते हैं । कद मध्यम लम्बा (ग्राथ्ताणा। ॥9॥), हाथो की 
कुहनी से आगे का भाग लम्बा भ्रौर पेर जमीन पर बेठा-सा (0फ-थाणा८0१) होता है । 
जैसा कि ऊपर कहा गया है, इस प्रजाति के लोग प्रधानत सहारा के दक्षिण मे श्रफ़ीकी 
प्रदेशो में निवास करते रहे हैं, परन्तु १७वीं से १९वीं शत्ताब्दियो के बीच कई लाख 
अफ्रीकी नीग़ो अपने सूल निवास स्थान से श्रमेरिका मे जाकर बस गये हैं । पूर्वी श्रफ़ीका 
के नाइलोटिक नीौग्रो (7५000 '८४70) अपनी कुछ दूसरी ही विशेषताओं के कारण 
प्रसिद्ध हैं। इनके शरीर के बीच का भाग (9009) पतला भ्रौर छोटा होता है जो कि 
लम्बे पैरो पर टिका हुआ होता है जिसके फलस्वरूप इनका कद दुबला श्रौर काफी ऊंचा 
होता है। पुरुषो की श्रोसत ऊंचाई छ फुट से भी अ्रधिक होती है श्रौर आम (स्त्री-पुरुष 
दोनो को मिलाकर) श्रौसत ऊंचाई ५ फीट १० इच या अधिक होती है। मुरूय नीग्रॉयड 
प्रजाति की एक और शाखा श्रोशियानिक नीग्रो (0०७थ॥70० 'प८९४०) के नाम से प्रसिद्ध 
है। ये लोग विशेषकर सॉलोमन्स (50007078), न्यू हैन्निडीज (7१०७ ॥96077088), 
न्यू कलैडोनिया (!०छ (०१०79) तथा न्यू गिनी (]४०छ 00768) मे पाये जाते 
हैं। इनकी शारीरिक विश्येपताएँ प्राय अ्रफ्रीकी नीग्रो लोगो के श्रनुरूप ही होती हैं, केवल 
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अन्तर इतना होता है कि इनके वाल अधिक कूचित (प्ट9) तथा माडी-से (००४॥५ ) 
होते हैं, चेहरे मे नाक प्रधान होती है जो अपनी जड के स्थान पर बहुत नीची होती 
है, और होठ अफ्रीकी नीग्रो लोगो की अपेक्षा पतले तथा बाहर की श्रोर कम लटके 
हुए होते है ३३3 

(४) कागो या मध्य अफ्रीकी पिस्सी ([॥6 (एणाए0 0 एलशाताउवोी &विप्शा 
एजड्ठात०5) --इतकी सख्या प्राय. एक लाख है। श्रधिकतर विद्वान नीग्रो श्रजांतीय 
परिवार की इस शाखा को अफ्रीकी नीग्रॉयड के अन्तगंत ही मानते हैं, परन्तु स्वश्री 
जैकब तथा स्टने के अनुसार इन दोनों मे इतना श्रधिक भेद है कि इन्हे एक ही वर्ग 
में सम्मिलित नही किया जा सकता । इनका विद्यमान औसत कद ५ फीट से भी कम 
है (प्राय ४ फीट & इच) । दूसरे शब्दों मे 'पिस्मी' लोग, जैसा कि उनके नाम से ही 
स्पष्ट है, बोने भ्ौर नाटे कद के होते है । उन्तका माथा विशेष रूप से निकला हुआ 
होता है । इनके केश विशिष्ट प्रकार के चक्‍करदार होते हैं जो कि बहुत घने रूप मे 
सिर को ढक लेते हैं । ये भ्रफ़ीकी नीग्रॉयड तथा मैलेनेशियन जितने काले भी नही होते 
आऔर इन दोनो से इनके शरीर पर वाल भी अधिक होते है । इन सव विशिष्ट लक्षणों ने 
ही उन्हे उनकी मूल प्रजाति से पृथक कर दिया है । 

(५) सुद्र-पुर्व के पिग्मी (० एक 888०7 ?%श्गा०5)--इस प्रजाति 
के सदस्यो में प्रायः २,००० लोग अण्डमन द्वीप के निवासी हैं, २५,००० के लगभग 
लुजौन ([.020॥), मिण्डानाओ (]/॥7027980) तथा फिलिपाइन (27777) के 

अन्य द्वीपो के निवासी हैं और कुछ-सौ मलय प्रायद्वीप के आदिवासी है। इण्डोनेशिया, 
न्यू गिनी तथा मैलेनेशिया में भी इन नाटे कद वालों की अ्निश्चित (७॥0७&77760) 
सख्या विखरी हुई है । इन्हे मध्य-श्रफ्रीकी पिग्मी प्रजाति मे सम्मिलित करना उचित न 
होगा क्योकि इनकी अभ्रपतती निजी कुछ शारीरिक विशेषताएँ है, जैसे इनके होठ काफी 
मोटे, सिर के बाल ऊनी, त्वचा का र॒ग बहुत काला, शरीर पर वाल बहुत कम और 
ऊँचाई ५ फीट के लगभग होती है। 

(६) बुशमेन-हॉटेनर्टॉंट ( ॥॥6 फ्रेपशागाला-प्र॒णाव्याण ) --दक्षिणी 
अफ्रीका में कालाहारी रेगिस्तान तथा श्रास-पास के प्रदेशों मे नाटे कद के पिग्मी प्रजाति 
से ही सम्बन्धित बीस हजार या उससे कुछ अधिक बुशमेन-हॉटेनटॉट प्रजाति का वास 
है | बच्तु (80) भाषा बोलने वाले नीग्रॉयड प्रजाति के लोगो के श्राने के पूर्व तथा 
डच और ब्रिटिश द्वारा उस भाग मे औपनिवेशिकरण (0ए०ण०ण्प्राट400०7) के पूर्व सम्पुर्णो 
दक्षिणी ग्रफ़ीका मे यही वुशमेन-हॉटेनटॉट प्रजाति निवास करती थी । इन लोगो से नीग्रो 
ओर मगोल इन दो प्रजातियो के शारीरिक लक्षणों का समावेश दिखायी पडता है । 
शरीर-रचना की दृष्टि से वे नाटे कद के पिग्मी अर्थात्‌ नीग्रिटो प्रजाति की श्रेणी में 
रक्खे जा सकते हैं, परन्तु उनकी त्वचा का रग मगोल प्रजाति का-सा पीला या पीला- 
भूरा (ए००फ़ छाए) होता है । इनकी आँखें भी मगोल जैसी अधखुली और कुछ 
तिरछी-सी होती हैं। इनकी झ्रोसत ऊँचाई ४ फीट € इच से ५ फीट तक होती है । 
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हॉटेनटॉट की लम्बाई बुहमेन से भ्रधिक होती है । बुशमेन के सिर के वाल चक्‍्करदार 
भ्रौर हॉटेनटॉट के कुँचित होते हैं । कागो-पिग्मी लोगो की भाँति इनके शरीर पर वाल 
श्रधिक नही होते है । उन्‍नत-नितम्बता (४०४0772५) इस प्रजाति का श्रपना निजी 
एक शारीरिक लक्षण है भ्रर्थात्‌ इनकी जाँघो का ऊपरी श्रौर कमर के नीचे का हिस्सा 
(नितम्ब) मासल होने के कारण उठा हुग्ना दिखायी देता है। इस प्रजाति मे मगोल 
प्रजाति के कुछ शारीरिक लक्षण विशेषकर अ्धखुली श्रांखो को देखकर कई विद्वानों का 
कहना है कि इस प्रजाति को मगोल-वाहकाणु (४०7४०00 8०7०४) काफी मात्रा में 
प्राप्त हो गया है भ्रर्थात्‌ बुशमेन-हॉटेनटॉट प्रजाति की उत्पत्ति नीग्रो और मगोल 
प्रजातियों के मिश्रण से ही हुई है। परन्तु यह सिद्धान्त निश्चय ही कम तथ्ययुक्त 
(#8००४) और यथाथे है। भ्रधिक सम्भावना यह है कि इस प्रजाति की श्राँखो या रग 
का भी मगोलो की भाँति समानान्तर विकास (एक्ष४७| ०ए४०।णा०ा) हुआ है।* 

(७) मेलानेशियन ('४६४७८७४5 )--नीग्रॉयड-सी इस प्रजाति के लोगो 
की सख्या २० लाख से कुछ कम है । दक्षिणी प्रशान्त-द्वीपो (3077 28०४0 8[थ05) 
मे, जिन्हे मेलानेशिया कहा जाता है, शौर जो न्यू गिनी (7ए०८ए 06ए7०8) से फीजी 
(57]) तक तीन हजार मील तक बिखरे हुए हैं, इस प्रजाति के लोगो का निवास है । 
मेलानेशियन प्रजाति के लोगो मे श्रास्ट्रेलॉयड श्र सुदूर-पुर्वे के पिग्मी प्रजातीय तत्त्वो 
का समावेश दिखायी पडता है। इण्डोनेशियन ही पो ([700॥68क् ॥8|ध॥08) के निवा- 
सियो से मेलानेशिया के लोगो के मिश्रण के भी प्रमाण मिलते हैं जिसके फलस्वरूप कुछ 
विशिष्ट शारीरिक लक्षण वाले एक पृथक प्रजातीय-समूह का विकास हो गया है ।*९ त्वचा 
का रग॒ काला या गहरा जैतूनी, कडे घुँघराले बाल तथा उभरी हुई भौएँ इस प्रजाति की 
प्रमुख विशेषताएँ है। उनका कद मध्यम, माथा भोलाई लिये तथा नाक चौडीं होती है । 

(८) माइक्रोनेशियन-पॉलोनेशियन.. ( शित0ा6छ975-00]एग680॥8 ) -- 
मेलानेशिया के उत्तर के द्वीपो मे प्राय एक लाख माइक्रोनेशियत तथा मेलानेशिया के 
पूर्व में त्रिसुजाकार मे पाये जाने वाले द्वीपो मे प्राय तीन लाख पॉलीनेशियत निवास करते 
हैं। श्री कून (70०॥) तथा उनके साथियो ने माइक्रोनेशियन लोगो की प्रजातीय स्थिति 
के सम्बन्ध मे कुछ बताया नही है, परन्तु पॉलिनेशियनो के सम्बन्ध मे उन्तका कथन है 
कि इस वर्शासकर-समूह (॥9970 87079) की उत्पत्ति प्राय' दो हजार वर्ष पूर्व हुई थी । 
परन्तु इस वर्शसकर-समूह मे किन-किन प्रजातियो का मिश्रण हुआ है, यह निश्चित रूप 
से नही कहा जा सकता । अमेरिकन इण्डियनो को छोडकर प्राय सभी प्रजातियों ने 
इस प्रजाति के निर्माण मे श्रशदान (००ग्रापरप्रा070) किये हैं, जिनमे मगोल तथा 
मलानेशियन प्रजातियो का श्रशदाव विशेष उल्लेखनीय है। पॉलीनेशियन काकेशॉयड 
प्रजाति के लोगो से कुछ मिलते-जुलते है । परन्तु यह इस बात का प्रमाण नही है कि 
पालीनेशियनो मे काकेशॉयड प्रजाति के जननिक (8०८) ग्रुणी का सयोग है ।** 


34. 2००४४ ब्णत 50070, 0? ७ , 7 59) 
35 ३8 |, ए 59 
36 7७४, ए7 00 6 


प्रजाति और प्रजातिवाद १३२ 


माइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन प्रजाति के लोगो के शरीर पर बाल कम, केश घने और 
लहरदार तथा त्वचा का रग कुछ हल्का होता है। मगोल लोगो की भाँति उनका सिर 
गोलाई लिये हुए होता है । 

(६) आ्रास्द्रेलॉपड (&05४४४।००05)--इस प्रजाति के लोग सर्या मे चालीस 
हजार के लगभग है । इनका निवास स्थान आस्ट्रेलिया है| इन्हे किस प्रजाति के श्रन्तर्गत 
साना जाय, इस प्रश्न पर मानवश्ञास्त्रियो मे काफी मतभेद है । त्वचा के रग को छोड 
कर इनकी बहुत-सी विशेषताएँ काकेशॉयड प्रजाति के लोगो से मिलती-जुलती है, भ्रत 
कुछ विद्वान, जैसे सर्वश्री बील्स तथा हॉइजर (868]8 470 छु०॥०)% इन्हे काकेशॉपड 
प्रजाति की एक शाखा मानते हैं। परन्तु काकेशॉयड प्रजाति के साथ इनके जनचिक 
(8०7००) सम्बन्ध होने के कोई निश्चित और निर्भरयोग्य प्रमाण न होने के कारण 
अन्य विद्वान इन्हें स्वतन्त्र प्रजाति मानने के पक्ष मे हैं। इस प्रजाति की प्रमुख विशेष- 
ताएँ तिम्त हैं---कद सामान्य, सिर लम्बा, केश काले या भूरे और लहरदार या घुघराले, 
त्वचा का रग चाकलेटी, नाक चौडा तथा नासामूल (7858) 700॥) दबा हुआ, भौएँ 
उठी हुई, श्रांखो का रग काला-भूरा, मूँह कुछ निकला हुआ्ना-सा तथा होठ मोटे होते हैं। 
इस प्रजाति के लोग विन्ध्य प्रदेश तथा दक्षिणी भारत में भी पाये जाते हैं । 

(१०) ऐनू (&॥५8)--जापान द्वीप-समूह ज॑से होककायडो (0/:७700) 
आदि मे ऐनू प्रजाति जापान की प्राचीन जनसख्या का प्रतिनिधित्व करती है। इनकी 
सख्या दस हजार के लगभग है । ऐनू प्रजाति के लोग दक्षिण-पूव श्रास्ट्रेलिया के आादि- 
वासियो से मिलते-जुलते हैं, परन्तु इनका रग बहुत-कुछ यूरोप के काकेशियन लोगो की 
भाँति होता है। इस प्रजाति के लोगो की त्वचा का रग पीला न होकर बहुत-कुछ सफेद- 
सा होता है। इनके केश लहरदार, होठ पतले तथा शरीर, चेहरे ग्रादि पर भ्रत्यघिक बाल 
होते हैं। इनकी श्रौसत ऊँचाई ५ फीट २इच होती है। भौहो की हड़िडियाँ भ्रास्ट्रेलॉयड 
प्रजाति के लोगो की भाँति भारी होती हैं। आँखो का रग हल्का भूरा या काला होता 
है । इनके केश लहरदार होते हैं । 

(११) वेडायड (५८१००५$) ---इस प्रजाति के लोग देखने मे बहुन-कुछ द्रच्िड 
प्रजाति की भाँति होते हैं और केवल लका ((०५०7) मे बसे हुए है । इनकी सख्या कुछ 
ही संकेडो की होगी । इनका सिर लम्बा और सकरा होता है तथा केश लहरदार यथा 
घुघराले होते हैं । त्वचा का रग चाकलेटी-भूरा होता है । इनके शरीर पर बालों का 
वितरण बहुत कम होता है। इनका कद अ्रधिकर नही होता, ग्रोसत ऊँचाई ५ फीट होती है । 
इन की नाक चौडी तथा होठ अधिक मोटे नही होते । 

मानव प्रजातियो के उपयु क्त वर्गीकरण के सम्बन्ध मे भी अ्रनेक विद्वानों को आपत्ति 
हो सकती है श्रौर वे या तो उक्त ग्यारह प्रजातियो मे से कुछ प्रजातियो को पृथक प्रजाति 
के रूप में मानना न चाहेगे या अन्य कुछ उप-प्रजातियो को भी प्रजातीय वर्गीकरण मे सम्मि- 
लित करना चाहेगे । उदाहरणार्थ, सवंश्री कून, गाने तथा बडंसेल ((007, ठक्षत 

था 80.) ने झयने प्रजातीप वर्गीकरण मे छ मुख्य स्कन्बो (६00८७) तथा तीस 
37. एछ6०5 बात सिणादा, ०0 ८४, ए 72 
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प्रजातियों का उल्लेख किया है | वे छ. स्कन्घ हैं--मगोलॉयड, इवेत, नीग्रॉयड, श्रास्ट्रे- 
लॉयड, अ्रमेरिकन इंडियन तथा पॉलीनेशियन । इन विद्वानों का कथन है कि इन स्कन्धो 
को कदापि प्रजाति नही समभना चाहिये क्योकि इनमे से प्रत्येक के भ्रन्तर्गत बहुत-कुछ 
एक से एकाधिक प्रजातियाँ आ जाती हैं। कुछ भी हो ग्यारह प्रजातियो के उपयुक्त वर्गी- 
करण से हमे सामान्यत सभी मुख्य मानव प्रजातियो के सम्बन्ध मे स्पष्ट ज्ञान हो जाता है । 


प्रजातिवाद (फसब्लंडा०) 


प्रजातिवाद का श्रर्थ 

(शिटथगाए8 रण ३८5४7) 

जैसा क्रि भ्रारम्भ मे ही कहा जा चुका है कि प्रजाति के सम्बन्ध मे युगो से अनेक 
आन्तियाँ तथा अवैज्ञानिक बारणाएँ चली आई हैं। इन अ्रवैज्ञानिक धारणाश्रो के आधार 
पर ही विभिन्‍न प्रजातियों में अनेक गलत विचारधाराएँ प्रचलित हैं श्रौर कुछ प्रजातियाँ 
अपने को अन्य प्रजातियो से अधिक श्रेष्ठ और शुद्ध समभने लगी हैं। इन गलत विचार- 
धाराप्रो ने अनेक सामाजिक श्रन्यायो तथा बडे-बडे भ्रत्याचा रो को जन्म दिया है श्रौर विभिन्‍न 
प्रजातियों मे ऊच-नीच की भावना को हृढ किया है । प्रजातियों के मानसिक गुणो, सुजन- 
शीलता श्रादि के श्राधार पर कट्रु ऊच-नीच की उग्र तथा आधुनिक भावना को ही प्रजाति- 
बाद कहते है। सक्षेप मे, प्रजातिबाद वह कदु विचारधारा है जो कि विभिन्न प्रजातियों 
से ऊंच-नीच के सस्तरण को पनपाती है श्रौर जो प्रजातियों के शारीरिक तथा मानसिक 
गुरपो, सुजनशीलता श्लादि से सम्बन्धित श्रवेैज्ञानिक विभेदो पर श्राश्चित होती है । 
सर्वश्री जेकब तथा स्टने (38०098 ध४० 80) ने प्रजातिवाद की व्याख्या 

करते हुए लिखा है कि मानवशास्त्र की खोजो के विपरीत प्रजातिवाद यह मानता है कि 
प्रत्येक मानव-समूह की अ्रपनी निजी शारीरिक, मानसिक तथा स्वभाव-सम्बन्धी कुछ 
पैतुक विशेषताएँ होती हैं जो कि सापेक्षिक रूप से सामाजिक, शिक्षा-सम्वन्धी या भन्‍्य 
पर्यावरण सम्बन्धी प्रभावों से श्रप्रभावित रहती हैं, जन्मगत उत्तम और अधम प्रजातियाँ 
तथा उपप्रजातियाँ होती हैं और श्रानुवशिक कारण (0८००३ ६80००075) ही मनुष्य के 
सास्क्ृतिक जीवन के प्रत्येक पक्ष को निश्चित करता है। इन श्रवैश्ञानिक घारणाग्रो को विना 
सममे-बुझे स्वीकार करने की बाह्य अ्रभिव्यक्ति के कारण अ्रनेक अ्शिष्ट, विभेदकारी 
तथा विवेकहीन व्यवहार होते हैं ।१४ प्रजातिवाद श्रपने उम्र रूप मे तव व्यक्त होता है जब 
कि एक प्रजाति अपने को श्रन्य प्रजाति या प्रजातियो की तुलना मे श्रेष्ठ सम भने लगती है 
आ्रौर उस प्रजाति के सम्बन्ध मे, जिसे कि वह श्रवम समभती है, केवल अनेक श्राथिक, 


38 “(णाफ्थाए 00 फैट गरकाएड ० ध्या0०फ़ुण०8५, एबटाआऋा ग्णेंतड किया सथए 
ए०0एणेथशाणा 75 एाग्यब्टांटाएरटत छज 8 लुप्डादए णीग्रोल्याण्त फझज्झटनी, प्रद्रांथे, थाते (शगा- 
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राजनैतिक और सामाजिक सकी विभेदो का ही पोषण नही करती बल्कि उस प्रजाति 
पर प्रनेक अन्याय, अत्याचार और भ्रविचार भी करती रहती है । प्रजातीय भेदभाव का 
इतिहास तो काफी पुराना है, परन्तु प्रजातिवाद का उग्र रूप बहुत-कुछ आधुनिक ही है 
जैसा कि निम्न विवेचना से स्पष्ट होगा । 


प्रजातिवाद का विकास 
(0०ए८०एणाद्य ए ि०८ाआ ) 


प्रजातिवाद का श्राघुनिकरूप १८-१६वी शताब्दी मे प्रारम्भ हुआ जो कि श्रारयंवाद 
(5एध्याआ) के रूप में प्रकट हुआ | इस आयंवाद की उत्पत्ति उस समय के भाषा- 
शास्त्रियों की भाषा-सम्बन्धी खोज के आधार पर हुई । डब्लु ० जोन्स (१७८८) ने सस्कृत, 
ग्रीक, लैटित और जमंत भाषाशो मे समानताएँ बतलायी और इन भाषाओं के मूल श्नोत 
को टांमम यग (१०१३) ने इडोयू रोपियन नाम दिया । उसके पश्चात्‌ सन्‌ १८६१ में 
मैक्स मूलर (४७४ शप०) ने अपने भाषा-सम्बन्धी भ्रध्ययनो से यह निष्कर्ष तिकाला कि 
जिन व्यक्तियों ने भारतवर्ष पर आक्रमण किया और वहाँ नयी सस्क्ृति फैलायी, उनकी 
भाषा सस्क्ृत थी और वे भ्रार्य प्रजाति के थे। सक्षेप मे, इन विद्वानो ने यह सिद्धान्त प्रस्तुत 
किया कि कुछ भाषाश्रो को छोडकर यूरोप की अन्य सभी भाषाएँ सस्क्ृत भाषा से सम्बन्धित 
है । इस आधार पर यह विश्वास किया गया कि सस्क्ृत भाषा से सम्बन्धित भाषाश्रो 
के बोलने वाले एक ही परिवार के है श्रौर वे सभी लोग एक ही प्रजाति, जिसे 'श्राय॑ 
प्रजाति! का ताम दिया गया, की सन्तान हैं । इस श्राये प्रजाति के लोगो ने ही प्राचीन 
काल में भारत, यूनान, रोम आदि की उच्च सम्यताग्नो को जन्म दिया था। दूसरे 
शब्दों मे, उच्च सम्यता का विकास आये प्रजाति! के विना सम्भव नही क्योकि सम्यता 
को विकसित करने के लिये जिन क्षमताग्रो और योग्यताञ्रो की श्रावश्यकता होती है वे 
केवल ओआय॑ प्रजाति” मे ही हैं, अर्थात्‌ आय॑ प्रजाति' सर्वश्रेष्ठ प्रजाति है। इस श्राये- 
वाद का सर्वाधिक कंट्रु रूप पिछली झाताब्दी में श्री काउण्ट आर्थर डी गोबिनिउ 
( 0०00. 4गपा 06 06009ग्रथ४प ) की .#&8ब)7 0 #९ माटबुप्रधाधए ती #खटरड 
(853 55) ज्ञीषंक पुस्तक में देखने को मिलता है ।** 

श्रायेवाद के ग्राधार पर ही नॉडिकवाद ()00760शा॥) का विकास हुआ । इसके 
अन्तर्गत यह भ्रान्त घारणा प्रचारित की गई कि “विशुद्ध आये जाति” यूरोप के उत्तरी 
भाग मे रहती है । उत्तर (२०7॥ जिसे जमन भाषा मे 00 कहते हैं) मे रहने के कारण 
इसे नॉडिक प्रजाति (४०००० ॥१४०८८) कहा गया श्रौर साथ ही यह विश्वास दिलाया 
गया कि ससार की उच्चतम सभ्यता को तथा नेता, कलाकार, वैज्ञानिक आदि सभी महा- 
पुरुषो को इसी “विशुद्ध नॉडिक' प्रजाति ने ही जन्म दिया है। इसी आधार पर जर्मनी 
के नाजियो (१४०७) ने जर्मनी के निवासियों को दुनिया की सर्वेश्रेष्ठ और शासक 
प्रजाति घोषित किया, दूसरी प्रजातियों से मिश्रण को रोकने और अपनी विशुद्धता को 


39... ीया बात ठगीण, एचपकर्ग ह8०वर्णग2७, पट उेशतगाबत (0० > पिट्श धणा४, 
]950, 9 650 
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स्थिर रखने के लिये कठोर नियम बनाये श्रौर यट्दियों को अपने देश से निकाल दिया। 
नाज़ी जर्मन मे यहूदियो के प्रति जी श्रन्याय श्रीर अत्याचार हुआ था वह घायद श्रन्ध- 
विश्वासी सभ्य” समाज के माथे पर एक भारी कलक के रूप में श्रमर रहेगा। उसी 
प्रकार हिटलर कालीन जम॑नी मे “नाडिक प्रजाति की देवी विशेपताझो तथा उनके ससार 
के शेष भाग पर राज्य करने के शौर उन्हे सम्यता प्रदान करने के जन्मजात श्रधिकार- 
सम्बन्धी अवेज्ञानिक और अधे-वैज्ञानिक प्रलापो को श्रभी ससार भूला नही है।” नाडिक- 
वाद केवल जमेनी मे प्राथमिक रूप मे सीमित न रहा, वल्कि जर्मनी मे ही ट्यूटनवाद 
(6००7७), इगलैण्ड मे ऐग्लो-सेक्सनवाद (478॥0-5850787), तथा फ्रास मे 
गैलिकवाद (02॥॥ए७॥) के रूप मे विकसित और प्रचारित हुआझा १० 

इस प्रकार प्रजातिवाद का श्राधुनिक रूप यह है कि प्रजातिवाद के आधार पर 
एक प्रजातीय समूह दूसरे प्रजातीय समूह को घृणा की दृष्टि से देखने लगता है और उसके 
प्रति ऐसी भ्रान्त श्रौर श्रवैज्ञानिक घारणाओ्रो का पोषण करता है कि उससे विभेदों वी 
सृष्टि होती है तथा श्रन्याय व अत्याचार का द्वार खुल जाता है। प्रजातीय श्रेष्ठता के 
आधार पर ही एक प्रजाति श्रपने से नीचे की प्रजाति से विवाह आदि नही करती है भशौर 
न ही उनको कोई झाथिक शोर राजनतिक अ्रधिकार ही देना चाहती है । ये विभेद सामा- 
जिक जीवन मे भी स्पष्ट हो जाते हैं औ॥रौर तथाकथित (50 ८४९०) निम्न प्रजाति के 
लिये श्रलग होटल, रेलगाडी श्रौर बसो मे श्रलग बैठने की सीटो की व्यवस्था करना तथा 
उन्हे शिक्षा श्रादि की सुविधायें प्रदान न करना सामाजिक अन्याय के रूप मे प्रकट होते 
हैं। इसका जीता-जागता उदाहरण श्रमेरिका श्रौर श्रफ़ीका है । नीग्रो लोगो के प्रति गोरे 
अ्रग्नेजो भौर अमेरिकनो का मनोमाव न केवल अ्रवहेलना का ही परिचायक है बल्कि घृणा 
आ्रौर घोर सामाजिक शअन्याय का भी। भ्रमेरिका का ही उदाहरण लीजिये । वहाँ नीग्रो के 
प्रति कट प्रजातीय भेदभाव देखने को मिलता है । उनके लिये रेलगाडी में श्रलग डिब्बे 
(००7एक॥772०705) तथा स्टेशनो पर प्ृथक्‌ प्रतीक्षालय (एध्याग्राहन०0775) होते हैं । 
'कानून के सन्‍्मुख समानता” (०धएथ्याए 9७४0७ 99) की सामान्य नीति भी नीग्रो के 
लिये उलट-सी जाती है। छोटे-छोटे श्रपराधो के लिये भी नीग्रो लोगो को जो कठोर सजा 
भुगतती पडती है, उनके विषय मे सुनने से ही प्रजातिवाद का नग्न तथा भयकर रूप सामने 
आ जाता है। उदाहरणार्थ, सन्‌ १६५१ में एक अमेरिकन स्त्री पर बलात्कार करने के 
अपराध मे सात नीग्रो को मुृत्यु-दण्ड की सजा दी गयी थी । प्रजातिवाद के आधार पर 
प्रगतिशील मानव का इससे अधिक पिछडापन व सकीर्शाता और क्‍या हो सकती है ” 
दक्षिणी श्रफ्रीका मे काले-गोरे का जो भेदभाव श्राज भी बरता जा रहा है, वह भी 
प्रजातिवाद के श्राधार पर बनी श्रग्रेज द्वारा अपने को श्रेष्ठ मानने की भावना और 
नीति का ही परिणाम है । वहाँ श्रग्नेज लोग 'जगली' नीग्रो को न केवल शासन के क्षेत्र 
से दूर रखते हैं वल्कि अ्रपने सामाजिक तथा सास्क्ृतिक जीवन से भी उनका बहिष्कार 
करते हैं । वहाँ एक श्रेंग्रेज मरीज़ को, जिसे कि रक्त की श्रावश्यकता है, बिना वतायें 
किसी श्रन्य प्रजाति का रक्त देना अपराध है। उन्हे डर है कि कही उनका विशुद्ध' 
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गोरा रग अपवित्र' न हो जाय, उसपर काली छाया न पड जाय । इन सबको देखकर 
शायद मानवता बहुधा प्रश्त करती है, “वैज्ञानिक जगत्‌ का मनुष्य इतना अरवेज्ञानिक 
क्यो ?” इस प्रश्न का उचित उत्तर आज भी मिल नही सका है। 


प्रजातिवाद का शआ्राधार 
(828८8 ० ि8८ाडा7) 


प्रजातिवाद का विप केवल यहाँ तक ही नही फैलता है कि गोरी प्रजाति काली या 
'रगीन (०0[077९०) प्रजातियो के प्रति भ्रान्त घारणाश्रो या घणा भाव का पोपण करे 
और उसे प्रशिष्ट तथा विवेकही न बाह्य व्यवहारो द्वारा व्यक्त करे, बल्कि गोरी प्रजातियों 
में भी आपस मे फुट और विह्वंष इसी प्रजातिवाद के कारण ही पडता है। एक समूह दूसरे 
समूह की अपेक्षा अपने को ग्रधिक श्रेष्ठ समभने लगता है और सामाजिक विभेदो के बीज 
को बोता है । आयंवाद और नॉडिकवाद, जिनके सम्बन्ध मे हम पहले ही पढ छके हैं, 
उसी बीज के विषवक्ष हैं ।! 

अत स्पष्ट है कि प्रजातीय विद्वेष का आघार केवल रग नही है, यद्यपि त्वचा 
के रग के भ्राधार पर प्रजातिवाद का क्षेत्र पर्याप्त स्पष्ट है। एक रगीन प्रजाति के 
सदस्य तथा एक गोरी प्रजाति के सदस्य के शारीरिक ढाँचे के विभिन्‍न अग--अ्राँख, 
कान, नाक, पेट, दो हाथ, दो पैर सब कुछ ग्रिनती में श्रौर प्राणीश्षास्त्रीय कार्य की दृष्टि 
से एक-से हैं। नीग्रो स्त्री बवेत पुरुप के साथ सहवास द्वारा सतान उत्पन्न कर सकती 
'है । इतनी समानताग्रों के होते हुए भी केवल रग का भेद विभेद और विद्वेष उत्पन्त 
करने के लिए पर्याप्त है। गोरी प्रजातियों का दावा है कि ससार मे केवल वे ही यथार्थत 
'समभ्य' हैं, इसी कारण रगीन प्रजातियो तक सम्यता का प्रकाश पहुचाने की वास्तविक 
योग्यता केवल उनमे ही है | साम्राज्यवाद ने इस घारणा को और भी उग्र रूप दिया। 
निबंल राष्ट्रो को हराकर उन्हे गुलाम बनाकर उनपर शासन करने का एक अच्छा 
बहाना यह निकाला गया कि वे अपने देश का शासन-भार सभाल सके, इतनी योग्यता 
उनमे नही है, इस कारण गोरे लोग उस भार को सभालकर उन रगीन श्जाततियो का 
महा 'उपकार' कर रहे हैं। इस उपकार का जो मूल्य उन रगीन प्रजातियो को चुकाना 
पडा उससे ससार भली-भाँति परिचित ही है । 

यह तो रगीन और गोरी प्रजातियो के बीच पाये जाने वाले विभेदों का आधार 
था, परन्तु जब गोरी प्रजातियों मे भी विभेदों की आवश्यकता हुई तो रग के आधार 
को छोडकर रक्त की शुद्धता, मानसिक या सास्क्ृतिक उच्चता के भ्राधार को अपनाया 


गया । नॉडिकवाद, जैसा कि पिछले पृष्ठो मे दिये गए विवरण से स्पष्ट है, इन्ही 
आधारो पर आधारित या । 
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प्रजातिवाद के श्राधारों का मृल्याँकन 
(+.ए2प्रधां॥07 ०0 76 82808 0 २०८४7) 


उपयु कत विवेचना से स्पष्ट है कि प्रजातिवाद के चार प्रमुख श्राधार हैं-- (१) 
उत्तम रग का श्राधार, (२) रक्त की उच्चता व शुद्धता का आघार, (३) मानसिक 
योग्यता का आधार, और (४) सास्क्ृतिक श्रेष्ठता का श्राघार। एक प्रजाति को दूसरों 
से भ्रधिक श्रेष्ठ प्रमाणित करने के लिए बहुधा इनमें से एक या श्रधिक आ्राधारो को 
प्रस्तुत किया जाता है। परन्तु श्राज सभी वैज्ञानिक इन श्राधारों को निराघार और 
श्रवेशानिक ही मानते है । इस कारण इनका सक्षिप्त मूल्याकन आवश्यक है :- 

(१) उत्तम रग का श्राधार--इस वात पर बल देता है कि रग में भी उत्तम 
श्रौर अ्रधम है, श्रर्थात्‌ रग के आघार पर भी मानव-समूहो मे ऊँच-नीच का सस्तरण 
किया जा सकता है। केवल रग किस प्रकार व्यक्ति को या एक प्रजाति को श्रच्छा या 
बुरा, उत्तम या ग्रधम बना सकता है, इसे वेज्ञानिक श्राधारो पर शायद ही प्रमाणित 
किया जा सके । त्वचा का एक विशेष रग का होना बहुत कुछ (पूर्णतया नही) पर्यावरण- 
सम्बन्धी शारीरिक अनुकूलन है | जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, नीग्रो लोगो के काले 
रग का प्रधान कारण उनकी त्वचा मे अ्रधिक मात्रा मे पायी जाने वाली अत्यन्त सूक्ष्म कृष्ण 
कणिकाएँ (7७ ह47768) हैं, ये सूर्य की पराकाशनी (प|४७ शा०0०) किरणों 
या अत्यधिक तेज धूप से नीग्रो लोगो के रक्त की रक्षा करती हैं । इस प्रकार रय काला होने 
से नीग्रो लोगो का अफ्रीका के पर्यावरण (जहाँ श्रत्यघिक तेज धूप होती है) से श्रनुकुलन 
सरल हो जाता है श्रौर उनके रक्त तथा शरीर की रक्षा होती है। ठडे प्रदेशों मे जहाँ सूर्य 
की धुप इतनी तेज न होने के कारण रक्त को इस प्रकार की रक्षा की आवश्यकता नही 
होती, वहाँ कृष्ण कणिकाश्नो की मात्रा बहुत कम होती है। इस कारण वहाँ रहने वालो 
का रग गोरा होता है। त्वचा के रग के द्वारा इस सरल अनुकूलन की प्रक्रिया के 
भ्रन्तगंत एक प्रजाति की उत्तम या श्रधम होने की सम्भावना ही नही हो सकती | यह 
सच है कि कृष्ण कणिकाओं की मात्रा वज्यानुसक्रमण द्वारा निर्धारित होती है, परन्तु 
श्रभी तक यह प्रमाणित नही हो पाया है कि कृष्ण कणिकाश्ो की मात्रा और व्यक्ति के मान- 
सिक गुण या योग्यता मे कोई वास्तविक सम्बन्ध है। श्रत हम कह सकते हैं कि त्वचा के 
रग तथा व्यक्तियो श्रथवा प्रजातियों की मानसिक क्षमता मे कोई सम्बन्ध नही है ॥* 

(२) रक्‍त की उच्चता और शुद्धता का आ्राघार और भी निबल प्रतीत होता 
है । यद्यपि यह विचार अत्यन्त प्राचीन है। कही रक्त की शुद्धता नष्ट न हो जाय, इस डर 
से अन्तर्जातीय या अन्तप्रंजातीय विवाह का विरोध किया जाता है । उदाहरणार्थ, एक 
गोरी प्रजाति का सदस्य एक नीग्रो से विवाह-सम्वन्ध स्थापित करना नही चाहता है 
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क्योकि उसे डर है कि ऐसा करते पर उसके रक्त की शुद्धता नष्ट हो जायगी | इस कारण 
वह नीग्रो लोगो से दूर-दूर रहता है श्लौर उनके साथ हिल-मिल नही पाता है। यही दूर- 
दूर रहना प्रजातीय विद्वेंष के रूप मे तब प्रकट हो जाता है जव एक प्रजाति या समूह 
द्वारा यह प्रचार किया जाता है कि उनका रक्त उच्च कोटि का है और दूसरे समूहों का 
रक्त निम्न श्रेणी का। इस प्रकार रक्त को आधार मानकर ऊँच-नीच की भावना धीरे-धीरे 
उग्र रूप धारण कर लेती है। यह भी प्रजातिवाद का एक स्वरूप है। परन्तु वास्तव में ये 
सभी आन्त तथा अवैज्ञानिक घारणाएँ या युक्तियाँ है। आधुनिक वेज्ञानिक अनुसन्धानो से 
यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित होता है कि मानव-रक्‍्त को चार ममूहो मे विभाजित तो किया 
जा सकता है परन्तु इन रक्त समूहो में उत्तम-अधम का कोई प्रइन नही उठता | कोई भी 
रक्त-समूह दूसरे किसी रक्‍्त-समू ह से श्रेष्ठ है, ऐसा कोई प्रमाण अ्रभी तक मिला नही है 
साथ ही ये चारो प्रकार के रक्‍त प्रत्येक प्रजाति मे पाये जाते है । पिछने महायुद्ध मे 
सैनिक अस्पतालो मे सेना के अधिकारियो ने नीग्रो रक्त से अनेक गोरे लोगो की प्राणरक्षा 
की थी । नीग्रो रक्त उतना ही जीवनदायक था जितना कि श्रन्य किसी भी प्रजाति का । 
ऐसी अवस्था मे रक्त के आघार पर किसी प्रजाति की श्रेष्ठता या अघमता कैसे प्रमारिगत 
हो सकती है । अत स्पष्ट है कि रक्त की उच्चता का विचार मिथ्या एवं अवेज्ञानिक है । 
उसी प्रकार रक्त की शुद्धता का विचार भी अ्रमपूर्णा है। यह एक प्रमाणित 
सत्य है कि विभिन्‍त प्रजातियों में इतना अधिक समिश्रण हो गया है कि कही, कोई भी 
समूह या प्रजाति या मनुण्य रक्त की शुद्धता का दावा नहीं कर सकता है। फलंत न 
तो श्राजकल कोई विशुद्ध और मौलिक प्रजाति ही है और न सहसा निकट भविष्य में 
ऐसी कोई शुद्ध प्रजाति की बनने की सम्भावना ही है । वास्तव मे एक स्थान से दूसरे 
स्थान को जाने की प्रवृत्ति मनुष्य मे जानवरो से कही श्रधिक है श्रोर आधुनिक गर॒ग मे 
यातायात के साघतो मे उत्तरोत्तर उन्नति होने के साथ-साथ यह प्रवृत्ति बढती ही चली 
जा रही है । बहुत प्राचीन काल से ही भोजन की आवश्यकता या श्रन्य उद्देश्यों को पूरा 
करने के लिए मनुष्य को एक स्थान से दूसरे स्थान को जाना पडा है। इस प्रकार नये 
स्थान पर पहुँचकर मनुष्य वहाँ के मूल निवासियों के साथ हिल-मिल गया है, धीरे- 
घीरे उनसे विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया है और वरसकर सन्‍्तानो को जन्म्र दिया है। 
आधुनिक युग में तो यह प्रक्रिया और भी तेजी से कार्य कर रही है क्योकि श्राज विज्ञान 
ने विभिन्‍्त प्रजातियों के बीच की दूरी या भौगोलिक पृथकता को पूर्णतया नष्ट कर 
दिया है। आधुनिक ससार मे परिस्थितियाँ ही कुछ इस प्रकार की हैं कि कोई भी प्रजाति 
अपने को दूसरो से पृथक्‌ नही रख सकती। इतना ही नही, प्राचीन काल मे भी प्रजा- 
तियाँ बिल्कुल विशुद्ध वी, यह भी निश्चित रूप से कहा नही जा सकता | प्रों० गोडंन 
चाइल्ड (5070०7 (४॥0) ने लिखा है कि डेनमा्क तथा स्वीडन मे जो नॉडिक प्रजाति 
से प्रस्तरित-ककाल (05»75) मिले है, उनमे भी कई प्रजातियो का समिश्रण है। 
इस प्रकार हम कह सकते हैं कि प्रजातीय या रक्‍त-समिश्रण अति प्राचीन काल से ही 
होता झ्रा रहा है जिसके कारण झ्नाज किसी भी प्रजाति द्वारा रक्त की शुद्धता का दावा 
समस्त वेज्ञानिक आवारो से परे है, इसका केवल काल्पनिक या श्रनौकिक आ्राबार ही 


श्शेप सामाजिक मानवशास्त्र क्री स्परेया 


प्रजातिवाद के श्राधारो का मृल्याँकन 
(+एशप07 ० (6 98८5 0 २ 9८ाग्रा) 

उपयुक्त विवेचना से रपष्ट है कि प्रजातिवाद के चार प्रमुप भ्राबार 7-- (१) 
उत्तम रग का आधार, (२) रक्त की उच्चता व छुद्धता का श्राघार, (३) मानसिक 
योग्यता का आधार, श्रौर (४) सास्कृतिक शेठता का थ्राबार। एक प्रजाति को द्मरो 
से अधिक श्रेष्ठ प्रमाणित करने के लिए बड़धा इनमें से एक या अब्रिक झावारों को 
भस्तुत किया जाता है। परन्तु आज सभी वैज्ञानिक इन आाधारों को निशाधार श्ौर 
श्रवैशानिक ही मानते है । इस कारण इनका सक्षिप्त मल्याकन श्रावश्यय है ६ -- 

(१) उत्तम रग का श्राघार-- उस बात पर बल देता है कि रग में भी उत्तम 
और अधम है, श्रर्थात्‌ रग के श्राधार पर भी मानव-समृहों में ऊंच-नीच का सस्तरण 
किया जा सकता है। केवल रग किस पकार व्यक्ति को या एक प्रजाति को अच्छा या 
चुरा, उत्तम या अधम बना सकता है, उसे वज्ञानिक ग्राधारों पर शायद ही प्रमाणित 
किया जा सके । त्वचा का एक विज्षेप रगका होना बहुत कुछ (पूर्णातया नही) पर्यावरण- 
सम्बन्धी शारीरिक श्रनुकूलन है । जैसा कि पहले ही कहा जा हुफा है, नीग़ो लोगों के काले 
रगका प्रधान कारण उनकी त्वचा मे अधिक मात्रा मे पायी जाने वाली अत्यन्त सुक्ष्म कृष्ण 
कणिकाएँ (पथ हाधाए९४) हैं, ये सूर्य की पराक्ाशनी (धध० ५0७0) फिरणों 
या भ्रत्यविक तेज धूप से नीग्रो लोगो के रक्त की रक्षा करती हैं। इस प्रकार र॒ग काला होने 
से नीग्रो लोगो का अ्रफ्रीका के पर्यावरण (जहाँ श्रत्यघिक तेज घूप होती है) से श्रनुकूलन 
सरल हो जाता है और उनके रक्त तथा शरीर की रक्षा होती है। ठडे प्रदेशो मे जहाँ सूर्य 
की धूप इतनी तेज न होने के कारण रक्त को इस प्रकार की रक्षा की आवश्यकता नही 
होती, वहाँ कृष्ण कणिकाओं की मात्रा बहुत कम होती है। इस कारण वहाँ रहने वालो 
का रग गोरा होता है। त्वचा के रग के हारा इस सरल अनुक्ूलन की प्रक्रिया के 
भ्रन्तर्गत एक प्रजाति की उत्तम या अधम होने की सम्भावना ही नही हो सकती । यह 
सच है कि कृष्ण कणिकाश्रो की मात्रा वशानुसक्रमण द्वारा निर्धारित होती है, परन्तु 
श्रभी तक यह्‌ प्रमाणित नही हो पाया है कि कृष्ण कणिकाओ की मात्रा शौर व्यक्ति के मान- 
सिक गुण या योग्यता मे कोई वास्तविक सम्बन्ध है। श्रत हम कह सकते हैं कि त्वचा के 
रग तथा व्यक्तियों श्रथवा प्रजातियो की मानसिक क्षमता में कोई सम्बन्ध नही है ॥४ 

(२) रक्‍त की उच्चता झर शुद्धता का प्राधार और भी निर्बेल प्रतीत होता 
है । यद्यपि यह विचार अत्यन्त प्राचीन है। कही रक्त की शुद्धता नष्ट न हो जाय, इस डर 
से भन्तर्जातीय या अन्तप्रंजातीय विवाह का विरोध किया जाता है । उदाहरणार्थ, एक 
गोरी प्रजाति का सदस्य एक नीग्रो से विवाह-सम्बन्ध स्थापित करना नही चाहता है 


42. “३० ९शतवेला<6 ॥83 ९एस फएल्टा बतेतेपटलत ६0 ज्ञात 2 ट्यपडथों फ्राएःट०्यरारटा0ा 
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क्योकि उसे डर है कि ऐसा करने पर उसके रक्त की शुद्धता नष्ट हो जायगी । इस कारण 
वह नीग्रो लोगो से दूर-दूर रहता है और उनके साथ हिल-मिल नही पाता है। यही दूर- 
दूर रहना प्रजातीय विह्वेष के रूप मे तब प्रकट हो जाता है जब एक प्रजाति या समूह 
द्वारा यह प्रचार किया जाता है कि उनका रक्‍त उच्च कोटि का हैऔर दूसरे समूहों का 
रक्त तिम्न श्रेणी का। इस प्रकार रक्त को आधार मानकर ऊँच-नीच की भावना धीरे-धीरे 
उम्र रूप घारण कर लेती है। यह भी प्रजातिवाद का एक स्वरूप है। परन्तु वास्तव मे ये 
सभी अन्त तथा अवैज्ञानिक घारणाएँ या युक्तितयाँ है। आधुनिक वेज्ञानिक अनुसन्धानो से 
यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित होता है कि मानव-रक्‍त को चार समूहो मे विभाजित तो किया 
जा सकता है परन्तु इन रक्त समूहों में उत्तम-अ्रधम का कोई प्रग्न नही उठता | कोई भी 
रक्त-ममृह दूसरे किसी रक्‍्त-समू ह से श्रेष्ठ है, ऐसा कोई प्रमाण अभी तक मिला नहीं है । 
साथ ही ये चारो प्रकार के रक्त प्रत्येक प्रजाति में पाये जाते है । पिछने महायुद्ध मे 
सैनिक अस्पतालो मे सेना के अधिकारियो ने नीग्रो रक्त से अनेक गोरे लोगो की प्रारारक्षा 
की थी । नीग्रो रक्त उतना ही जीवनदायक था जितना कि अन्य किसी भी प्रजाति का । 
ऐसी अवस्था मे रक्त के आधार पर किसी प्रजाति की श्रेष्ठता या अघमता कैसे प्रमारितत 
हो सकती है । ञ्रत स्पष्ट है कि रक्त की उच्चता का विचार मिथ्या एव श्रवेज्ञानिक है । 
उसी प्रकार रक्त की शुद्धता का विचार भी अ्रमपूर्णा है। यह एक प्रमाणित 
सत्य है कि विभिन्‍न प्रजातियों में इतना अ्रधिक समिश्रण हो गया है कि कही, कोई भी 
समूह या प्रजाति या मनुष्य रक्त की बुद्धता का दावा नही कर सकता है। फलत न 
तो आजकल कोई विशुद्ध और मौलिक प्रजाति ही है श्रौर न सहसा निकट भविष्य में 
ऐसी कोई शुद्ध प्रजाति की बनने की सम्भावना ही है । वास्तव में एक स्थान से दूसरे 
स्थान को जाने की प्रवृत्ति मनुष्य में जानवरों से कही अधिक है और आधुनिक युग मे 
यातायात के साधनो मे उत्तरोत्तर उन्‍नति होने के साथ-साथ यह प्रवृत्ति बढती ही चली 
जा रही है । बहुत प्राचीन काल से ही भोजन की आवश्यकता या भ्रन्य उद्देश्यों को पूरा 
करने के लिए मनुष्य को एक स्थान से दूसरे स्थान को जाना पडा है। इस प्रकार नये 
स्थान पर पहुँचकर मनुष्य वहाँ के मूल निवासियों के साथ हिल-मिल गया है, घीरे- 
घीरे उनसे विवाह-सम्वन्ध स्थापित किया है श्रोर वए,सकर सन्‍्तानो को जन्म दिया है। 
आधुनिक युग मे तो यह प्रक्रिया और भी तेजी से कार्य कर रही है क्योकि श्राज विज्ञान 
ने विभिन्‍न प्रजातियों के बीच की दूरी या भौगोलिक पृथकता को पूर्णतया नष्ट कर 
दिया है। श्राधुनिक ससार मे परिस्थितियाँ ही कुछ इस प्रकार की हैं कि कोई भी प्रजाति 
अपने को दूसरो से पृथक्‌ नही रख सकती । इतना ही नही, प्राचीन काल मे भी प्रजा- 
तियाँ बिल्कुल विशुद्ध थी, यह भी निश्चिद रूप से कहा नही जा सकता । प्रो० गोर्डन 
चाइल्ड (007607 (।॥0) ने लिखा है कि डेनमार्क तथा स्वीडन मे जो नॉडिक प्रजाति 
से प्रस्तरित-ककाल अं ड मिले हैं, उतमे भी कई प्रजातियों का समिश्रण है । 
इस प्रकार हम के सकते हैं कि प्रजातीय या रकत-समिश्रण अ्रति प्राचीन काल से ही 
होता भरा रहा है जिसके कारण झाज किसी भी भ्रजाति द्वारा रक्त की बुद्धता का दावा 
समस्त वेज्ञानिक आवारो से परे है, इसका केवल काल्पनिक या अलौकिक श्राधार ही 
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हो सकता है। झत स्पष्ट है फ्रि रफ़्त की युद्धता या श्रेष्ठता का विचार मनुष्य की 
अपनी मन-गढत वाते है जिनका कि प्रचार श्रौर उपयोग राजनीतिन्नों तथा सकीर्णता- 
पूरा प्रजातीय नीति मे विश्वास करने वाले विशेष स्वाये-सम्‌ हो द्वारा किया जाता है। 
कोई भी वैज्ञानिक इनका समर्थन नही कर सकता । 

(३) सानसिक योग्यता का श्राधार उक्त दो आाधारो की भाँति ही श्रसार है । 
इस आधार के कई स्वरूप हैं। प्रथम खोपडी का घनत्व है। कहा जाता है कि 
प्रजातियों के लोगो फी खोपडी का घनत्व श्रन्य प्रजातियों के लोगो मे अधिक होता है 
और यह उनकी श्रधिक मानसिक्र योग्यता का प्रमाण है। यह प्रचार किया जाता है 
कि लम्बे सिर वाले नीग्रो प्रजाति के लोगो की खोपडी का घनत्व फम्र होने के कारण 
ही उनकी मानसिक योग्यता कम होती है। यह सच है कि विभिन्‍न प्रजातियों की सोपडी 
का घनत्व भिन्‍न-भिन्‍न होता है और यह भी सच है कि सोपडी का घनत्व झऔर मस्तिप्क 
(छा) का झाकार परस्पर सम्बन्धित हैं, परन्तु वैज्ञानिक रूप में अभी तक यह 
प्रमाणित नही किया जा सका है कि मस्तिष्क के आकार का कोई सम्बन्ध बुद्धि से है । 
दूसरे कृव्दों मे मानसिक योग्यता मस्तिष्क के श्राकार पर कदापि निर्भर नहीं है । यदि 
ऐसा ही होता हो तो एम्किमो लोगो की मानसिक योग्यता सबसे भ्रधिक होनी चाहिए 
थी क्योंकि मस्तिष्क का सर्वाधिक औसत आकार उन्ही लोगों का माना जाता है । 
परन्तु ऐसा कोई प्रमाण श्रभी तक प्राप्त नही हुआ है जिससे यह प्रमाणित हो सके कि 
उनकी मानसिक योग्यता काकेशॉयड या अन्य किसी प्रजाति से श्रधिक है ।५० 

प्रजातियों की मानसिक योग्यता को प्रमाणित करने का दूसरा झाघार बुद्धि 
परीक्षा' (7 ।/०॥ह8०॥०० 76४) है। वुद्धि-परीक्षा के मनोवेज्ञानिक परीक्षणो के 
आधार पर यह प्रचार किया जाता है कि गोरी प्रजाति के लोग भ्रन्य प्रजातियो से 
ग्रधिक मानसिक योग्यता या बुद्धि रखते हैं । परन्तु बुद्धि-परीक्षात्रो की अपनी सीमाएँ 
है। आज के मनोरवज्ञानिक दो कारणों से इनपर श्रधिक भरोसा नहीं करते हैं--- 
प्रथम तो यह कि “बुद्धि! को यथार्थ रूप मे परिभाषित करना बहुत कठिन है क्योकि 
इसका विकास श्र अ्रभिव्यक्ति विभिन्‍न क्षेत्र मे भ्लग-अलग होती है | एक ही व्यवित 
विभिन्‍न विषयो मे अलग-अलग वुद्धि का परिचय देता है। ह्वितीयत बुद्धि-परीक्षात्र 
मे कितनी ही सावधानी क्यो न बरती जाय, पर्यावरण-सम्बन्धी कुछ न कुछ शअ्रन्तर रह 
ही जाता है और ऐसा श्रन्तर रह जाने पर बुद्धि-परीक्षा का फल भी गलत हो जाने की 
सम्सावना भ्रधिक होती है ।/ श्रगर नीग्रो लोगो की वुद्धि-लब्धि ((राल8०0०९ 
(१४०९४) गोरे लोगो से बहुत कम होती है तो उसका एक प्रमुख कारण यह भी हो 
सकता है कि नीग्रो लोगो को गोरे लोगो की श्रपेक्षा कही अधिक कम श्राथिक, 
सामाजिक, जीवन-सम्बन्धी श्रोर शिक्षा-सम्बन्धी सुविधायें प्राप्त हैं जिसके कारण वे 
भ्रपने व्यक्तित्व या बुद्धि या मानसिक योग्यताओ का पूरांतया विकास नही कर पाते हैं । 
उन्हें भी श्रगर गोरे लोगो की भाँति सभी सुविधाएँ उपलब्ध होने लगें तो हो सकता है 


43. 7३४7, 9 4] 
44. सेट्बोंड छगयपे स्यादा, ०१ ८४ | 7 2]2-23 


प्रजाति श्रीर प्रजातिवाद १४९१ 


कि बुद्धि-परीक्षाओ्रो का फल ही और कुछ निकले। सर्वश्री जेकव तथा स्टर्ने (॥8०005 
धा6 507) ने उचित ही लिखा है कि कोई नही जानता कि जीवन-धारण की आ्रादर्श 
अवस्थाओं को प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ सम्‌हो या व्यक्तियों की बुद्धि परीक्षा का भ्रक 
(8007०) क्रितना अधिक बड़ जायगा ।* उदाहरणार्थे, श्रमेरिका की सेना में भरती 
किये गये सैनिको की जो वुद्धि-परीक्षा ली गई थी उससे पता चलता है कि उत्तरी 
श्रमेरिका के नीग्रो सैनिक उस देश के दक्षिणी भाग के नीग्रो सैनिको की अपेक्षा वृद्धि मे 
प्रधिक योग्य थे। साथ ही, उत्तरी अमेरिका के गोरे सेनिक भी बुद्धि में दक्षिणी भाग के 
गोरों से श्रधिक योग्य थे, यहाँ तक कि उत्तर के कुछ नीग्रो सेनिक दक्षिणी भाग के कुछ 
गोरे सैनिको से कही अधिक योग्य निकले । इससे स्पष्ट है कि बुद्धि पर पर्यावरण का 
प्रभाव अत्यधिक होता है और इसी कारण किसी प्रजाति की मानसिक योग्यता या 
अयोग्यता को एक स्थिर आनुवशिक लक्षण (#श८्तांधाए धधां) मानकर उसी के 
आधार पर प्रजातीय विद्देष का पोषण करना वडी भूल होगी । श्राज के मनोवेज्ञ।निको 
का निश्चित मत यह है कि वुद्धि-परीक्षा द्वारा सघूह की जन्मगत बुद्धि का उतना पता 
नही लगता जितना कि उसकी सामाजिक स्थिति, पृष्ठभूमि तथा शिक्षा के प्रभावों का ।१* 
एक बच्चे को जीवन की समस्त सुविधाएँ प्राप्त हैं, स्कूल जाता है, घर पर रेडियो 
सुनता है, विभिन्‍न प्रकार के लोगो से मेल-मिलाप स्थापित करता है, इत्यादि--ये सभी 
परिस्थितियाँ उसकी बुद्धि को विकसित करने में सहायक है। वुद्धि-परीक्षा मे प्राप्त 
अक उस बच्चे की केवल प्रकृतिदत्त बुद्धि या मानसिक योग्यता को ही व्यक्त नही 
करते बल्कि उस अ्रक (5००7४) मे उसे उसकी जीवन की परिस्थितियों तथा सामान्य 
सस्क्नति से प्राप्त मानसिक योग्यता भी सम्मिलित है। इसी कारण बुद्धि-लब्धि ([ 0) 
व्यक्ति की परिस्थिति के अनुसार बदल भी सकती है। मानसिक योग्यता जन्मजात 
नही है और उसके निर्धारण में पर्यावरण का भी बहुत भारी योग है, इसे हाल के ही 
एक परीक्षण से प्रमारिणित किया जा सकता है। न्यूयार्क के शिक्षा अधिकारियों ने एक 
विज्येप विद्यालय होनहार विद्यार्थियों के लिए प्रारम्भ करने का निरचय किया । इसके 
लिये पुरे नगर के प्राथमिक स्कूलो से बुद्धि-परीक्षण द्वारा ५०० होनहार बच्चों को 
चुना गया । परन्तु शाइचयें की बात यह थी कि इस प्रकार जितने बालक उस विद्येष 
विद्यालय में श्राये उनमे तीग्रो प्रजाति के उतने ही प्रतिश्त्त बच्चे थे जितने प्रतिशत 
जनसख्या नीग्रो लोगो की उस नगर मे थी। न्यूयाक नगर मे १० प्रतिशत नीग्रो थे और 
वुद्धि-परीक्षण द्वारा छुने गये ५०० बच्चों मे भी १० प्रतिशत श्रर्थात्‌ ५० बच्चे नीग्रो 
प्रजाति के थे ॥४7 अ्रत स्पष्ट है कि मानसिक योग्यता के आधार पर प्रजातियो को 
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उत्तम या अभ्रधम समझना श्रौर उसी अनुसार ऊँच-नीच की भावना को जाग्रत या प्रचा- 
रित करना प्रन्धविश्वास को ही प्रश्नय देना है। मानसिक योग्यता के झ्राघार पर प्रजा- 
तीय श्रेष्ठता का सिद्धान्त सर्वथा अआरान्त तथा अ्रवेज्ञानिक है । 

(४) सांस्कृतिक श्रेष्ठता के श्राधार को भी पुष्ट करने का कोई ऐतिहासिक 
प्रमाण नही है | विभिन्‍न देशों की समस्कृति और सम्यता के विक्रास-सम्बन्धी जो चैज्ञा- 
निक तथ्य उपलब्ध है उनके श्राघार पर किमी विश्येप प्रजाति की सास्कृतिक श्रेष्ठता 
प्रमाणित नही होती है | यह प्रचार किया जाता है कि "मानवीय सभ्यता के विकास 
में गोरी प्रजातियो का योगदान सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण रहा हैं।” यह घारणा समस्त 
ऐतिहासिक प्रमाणों के विरुद्ध है कि सम्पत्ता, सस्कृति या विज्ञान किसी प्रजाति- 
विशेष की देन है । यह सच है कि शाज के ससार में गोरी प्रजातियाँ मानव-सम्यता 
को जीघ्रता से विकसित करने में पर्याप्त योगदान कर रही है, परन्तु इससे उनकी 
प्रजातीय श्रेष्ठता किसी प्रकार से भी प्रमाणित नही होती है, न ही यह माना जा सकता 
हैं कि मानव-सम्यता श्राज जिस स्तर पर है उसका एक मात्र कारण गोरी प्रजातियाँ 
ही है। जिस समय यूरोप के लोग नगे जगलो में घुमा करते थे तव चीन, मिस्र और 
भारत की सम्यताएं पर्याप्त विकसित हो चुकी थी। मानव-समभ्यता का जो विराट 
महल आज खडा हुआ है उसकी नीव और प्रमुख स्तम्भो को यहाँ के लोगो ने ही चुना 
है, गोरी प्रजातियो ने नही । डा० दुबे ने लिखा है कि “ब्रिटेनवासियों के सम्बन्ध में 
सिसरो का मत था कि वे श्रपनी जन्मजात मूर्खता के कारण दास बनाने योग्य भी नहीं 
थे | रोमन लोगो की दृष्टि में जमंन इतने बर्बर थे कि वे किसी भी प्रकार की उच्च 
स्तर की सभ्यता विकसित नही कर सकते थे । जब आज की विकसित प्रजातियो की 
यह स्थिति थी तब मब्य-श्रमेरिजा के इडियन अपनी सुविख्यात माया-समभ्यता विक- 
सित कर चुके थे ।” चीन में यूरोप के लोगो से बहुत पहले कागज वनाने तथा छापने 
की कला का आविष्कार हो चुका था। इन समस्त प्रमाणो से स्पप्ट है कि मानव 
सभ्यता, सस्कृति या विज्ञान किसी प्रजाति-विशेष की देन नही है। सबने मिलकर 
इनकी रचना की है । भ्रत सास्क्ृतिक श्रेष्ठता के आधार पर प्रजातिवाद को प्रोत्सा- 
हित करना सवंथा श्रनुचित है । 

उपयु क्‍त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रजातिवाद का समस्त झाधार काल्पनिक 
तथा श्रवैज्ञानिक है । मानव अ्रपने श्रसख्य शारीरिक तथा मानसिक स्वरूपो के मध्य 
अगटित है, उन स्वरूपो मे विविधता या विभिन्‍नता स्वाभाविक ही है। दो भाइयो मे 
भी अनेक शारीरिक तथा मानसिक भिन्‍नताएँ मिलती हैं। परन्तु इन भिन्‍नताओ के 
आधार पर उनमे ऊँच-नीच का सस्तरण करना कदापि उचित न होगा क्योकि इन 
ग्रन्तरो को मानव की अनुकुल परिस्थितियाँ बहुत कुछ दुर कर सकती हैं । यह बात 

प्रजातियो के सम्बन्ध मे भी सत्य है । किसी प्रजाति मे ही कोई देवी या अलौकिक 
विशेषता नही है। जो थोडा-बहुत श्रन्तर है वह कुछ तो विशिष्ट पर्यावरण के कारण 
झ्ौर कुछ वशानुसक्रमण के कारण है । परन्तु इनमे से कोई कारक ऐसा नही है जो 
पुणांतया स्थिर हो । इसलिये मानव-समूहो मे पाये जाने वाले श्रन्तर भी स्पष्ट तथा 


प्रजाति और प्रजातिवाद १४३ 


स्थिर नही हैं। अत विभिन्‍न प्रजातियो में ऊँच-नीच का सल्तरण सर्वंधा निस्सार तथा 
गवैज्ञानिक है । प्रजातीय विद्वेष विश्व-शान्ति के लिए घातक है। प्रजातिवाद की 
निरथंकता प्रजाति के सम्बन्ध में विशेषज्ञो द्वारा प्रस्तुत निम्नलिखित आधुनिकतम 
निष्कर्षों से और भी स्पष्ट हो जायगी । 


प्रजाति के विषय में श्राधुनिकतम निष्कर्ष 
(806४६ (४णाएंपथ075 7<छ8ु०70779 ००८) 


यूनेस्को (एभ55(0) द्वारा बुलायी गयी शारीरिक मानवश्ञास्त्र तथा मावव- 
श्रनुवश विद्या (स्॒प्वा॥8॥ (5०॥०008) के विद्वानो की बेठक मे, जो कि सितम्बर सन्‌ 
१६५४२ मे हुई थी, प्रजाति के सम्बन्ध मे जिन निष्कर्षों की घोषणा की गयी थी, उनमे 
निम्न प्रमुख हैं? -- 

(१) समस्त वैज्ञानिक इस बात को मानते हैं कि आज जितने भी मनुष्य भू- 
मण्डल में रह रहे हैं वे सभी एक ही जाति के सदस्य हैं जिसे मेघावी-मानव (0080 
5477008 ) कहते हैं । 

(५) कुछ शारीरिक लक्षणो मे अन्तर वशज्ञानुसक्रमण से और कुछ पर्यावरण 
से होते हैं, परन्तु साधारणतया इन दोनो का ही प्रभाव होता है । 

(३) वशातुसक्रमण मे अन्तर दो प्रक्रियाओं के फलस्वरूप होता है--(अर) 
उत्परिवर्तेत (ग्रापाध00) और (ब) श्रन्तवंण-विवाह्‌ (७०55 ग्राधा7826) । 

(४) राष्ट्रीय, धार्मिक, भौगोलिक, सास्कृतिक और भाषा-समूह प्रजाति नही 
हैं । इनको प्रजाति समभना बडी भूल होगी । 

(५) विभिन्‍न तरीको से मानव-प्रजातियो का वर्गीकरण किया गया है श्रौर 
किया जा सकता है, परन्तु आज सभी मानवशास्त्री मानव को निम्नलिखित तीन मुख्य 
प्रजातियों मे बॉटने के सम्बन्ध मे एक मत हैं -- 

(क) काकेशॉयड ((४००८४५००१) 

(ख) मगोलॉयड ()श/०7४९०00 ) 

(ग) निग्रॉयड ()र६९४070) 

यह वर्गीकरण किसी एक शारीरिक लक्षण के आधार पर नही है श्रौर न ही 
इनमे उच्चता या निम्नता का कोई प्रइन उठता है । 

(६) प्रजाति के वर्गीकरण मे बुद्धि को सम्मिलित नही किया जाता है क्योकि 
यह देखा गया है कि यदि पर्यावरण एक-सा है तो विभिन्‍न प्रजाति के बुद्धि-स्तर मे 
कोई विशेष अन्तर नही होगा । भ्रत्येक प्रजाति मे वुद्धिमान व्यक्ति पाये जाते हैं । 

(७) सास्क्ृतिक भिन्‍नताएँ प्रजातीय भिन्‍नताओञरो के कारण नही हैं । 

(८) तथा-कथित (5० ०७॥|०१) विशुद्ध प्रजातियाँ श्राज कही नही पायी जाती 
हैँ। प्रजातीय समिश्नर अतीत काल से होता चला आा रहा है । मनुष्य हमेशा से ही 
अपनी प्राथमिक ग्रावश्यकताओं की पूर्ति के लिये एक जगह से दूसरी जगह को जाता 


जा 
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रहा और समिश्रित होता रहा है | श्राज आवागमन के साधतों में उन्त्रत्ति के साथ यह 
समिश्रण शौर भी सरल और व्यापक हो गया है। ऐसे समिश्रण से कोई हानि होती 
है, इसका कोई प्रमारा नही है श्रीर इसलिये ऐसा फोई कारण दिसयाई नहीं देता जिसके 
आ्राधार पर अन्त-प्रजातीय विवाह को रोका जाये । 

(९) मनुष्य-मनुष्य समान है और प्रत्येक को रामान अवसर प्रदान किया 
जाना चाहिये तथा कानून के सम्मुय सत्र को समान मानना चाहिये । 

अब तक की विवेचना से स्पप्ट है कि दुर्भाग्यवश प्रजाति शब्द का प्रवोग 
प्राणी-शास्त्रीय श्र में वैज्ञानिक ढग से नही किया जाता है। मनमाने ग्र्थों से श्रनेक 
श्रनर्थों की सृष्टि तथा मानव-समूहो और राषप्ट्रो पर बढे-बढे श्रत्याचार हुए है। उन सब 
के फलस्वरूप 'प्रजाति' णब्द के श्रर्थ मे पर्याप्त अवैज्ञानिकता तथा नि सारता था गयी 
है । प्रतएवं सर्वश्री हकतले तथा हडन (ह्रिए७०४ ताप 90007) का मत है कि 
“प्रजाति” शब्द एक उपकल्पित भूत या एक् अनिश्चित भविष्प के लिये ही उपयुक्त है, 
वास्तविक वर्तमान के लिये नही ।” 

उपयुक्त परिस्थितिपो में, जैस्ता कि अनेक विद्वानों का मत है, “यह श्रत्यन्त 
आवश्यक है कि मनुष्यों के समुदायों के लिये प्रयुक्त 'प्रजाति' शब्द वैज्ञानिक शव्दकोप 
से हटा देना चाहिये श्रौर प्रजाति शब्द के स्थान पर 'सम-शारीरिक लक्षण वाले समह' 
या नृवशीय समूह (8(0॥0 870००) शब्द का प्रयोग अधिक लासदायक सिद्ध होगा । 
प्रजाति” शब्द से मानव-जाति को श्रत्यधिक हानि पहुँची है, इस कारण इससे जान- 
वूककर बचना होगा, नही तो विश्व-शान्ति और विश्व-बन्धुत्व की कल्पता एक निरर्थक 
स्वप्न ही रह जायगी । 
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भारत मे प्रजातियों का भ्रध्पयन 


२. भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 


की ब#द लए २० 


(क) प्रागंतिहासिक युग 
(ख) ऐतिहासिक युग 


, नौग्रिटो प्रजाति के सम्बन्ध मे मतभेद 


भारत मे प्रजातीय तत्व और उसका वर्गीकरण 
उत्तरी भारत मे प्रजातीय तत्त्व 
निष्कर्ष 


मारत की प्रजातियाँ 


कक (89०९७ ० ॥मता9) 





भारतीय जनसख्या मे प्रजातीय तत्त्वो की समस्या न केवल श्रस्पष्ट है, भ्रपितु 
जटिल भी । इसका उचित श्रौर वैज्ञानिक मूल्याकन एक कठिन कार्य है। इस कारण 
भारत की प्रजातियों का यह निरूपण कहाँ तक यथार्थ है या हो सकता है, यह बताना 
भी कठिन है । 

प्रागतिहा सिक (078-80070) समय से ही भारतवर्ष मे विभिन्‍न प्रजातियों का 
आगमन हुआ है। इसका कारण राजनेतिक उतना नही जितना कि भोगोलिक है। भारतवर्प 
एक विस्तृत उप-महाद्वीप (४70-००४7०7-) है ओर यहाँ प्रारम्भ से ही समयानुसार 
जीवित रहने के साधन उपलब्ध थे । इन अनुकूल अ्रवस्थाओ्रों मे आकषित होकर अनेक 
विदेशी प्रजातीय-समू हो ने समय-समय पर इस देश पर आक्रमण किया और यहाँ के निवा- 
सियो को हराकर यहाँ वस गये । इनमे से कुछ आक्रमणकारी-समूह लुटपाट कर लौट 
भी गये, पर भ्रधिकाश यही वस गये । इस कारण यहाँ धीरे-घीरे श्रनेक प्रजातियों का 
जमघट बढता ही गया। परन्तु प्राचीन काल मे, विशेषकर प्रागेतिहासिक युग मे कव 
और कौन-कौन-सी प्रजातियाँ यहाँ श्रायी, इसका »भी तक सही-सही पता नहीं लग 
पाया है । फिर भी अनुमान ओर अनुसन्धानों के श्राघार पर कुछ निष्कर्ष निकाला जा 
सकता है। 


भारत में प्रजातियों का अध्ययन 
(5प्रशाहढ रिट्छ॒ुथाताएए ६८6३ 7 वगता 2) 


भारतीय सिविल सविस के एक यशस्वी भ्रधिकारी सर ह्॒वर्ट रिजले (आ प्रल्कएथा 
.४8००, 85---9]) ने सर्वप्रथम भारतीय जनसख्या मे प्राचीन तत्त्वों के श्रध्ययन 
का वीडा उठाया | सन्‌ १८६० में सर्वप्रथम आपने एक मानवज्चास्त्रीय पत्रिका (76 
उ0णा7व ० 4एत0०700०श09 78770/0०) में बगाल, विहार, सयुक्त प्रान्त (आज का 
उत्तर प्रदेश) और पजाव की ८६ प्रमुख जातियो के कद, खोपडी, नाक की लम्बाई-चौडाई 
आदि के नाप सक्षेप मे प्रस्तुत किये ।? परन्तु श्रापको वास्तविक देन इससे कही वाद की 
थी । सन्‌ १८५६६ मे भारत सरकार ने सर रिज़ले को सन्‌ १६०१ में होने वाली जन- 
गणना (०75७5) का अव्यक्ष नियुक्त किया। सन्‌ १६९०१ की जनगणना की रिपोर्ट 
तथा सन्‌ १६१४ में प्रकाशित सर रिजले की लुप्रसिद्ध पुस्तक “दी पीपल ऑफ इंडिया! 


. 87 स प्र काशटए, “लुक 5फ7ए ० ऋक्राणग०8३ का ्रताढ,? एपफ्जाहझाटते 77 77४ 
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(76 7००७७ ०07 09) भारत की प्रजातियो के अध्ययन की आधारशिला है। 

इसके पदचात्‌ सन्‌ १९३१ की जनगणना के अव्यक्ष श्री जे० एच० हट्दन (3 प्र. 
प्रण०7) ने नये अनुसधानों के आधार पर डा० बी० एस० ग्रुहा (8 8 0४) 
को नये तौर पर मानवमितीय नाप (काव्रा09णा6द0 ॥र९४४ए्रशाथा$) लेने का 
कार्य सौपा । डा० गुहा ने भारतवर्प की प्रजातियो का अध्ययन और वर्गीकरण सर रिजले 
की अपेक्षा सवंधथा मिन्‍न रीति से किया । श्री ह॒ट्टन ने इसका समर्थत किया, पर डा० 
डी० एन० मजुमदार ([0 '., (७ ॥०7०४7), डा० एस० सी० सरकार (5 ८ 8शा८क्ष) 
श्रादि कुछ विद्वानों ने डा० गुहा के प्रजातीय वर्गीकरण की कुछ बातो को स्वीकार 
नही किया है । सर रिज़ले से लेकर डा० मजूमदार तक के इन प्रजातीय श्रध्ययनो को 
(समभने के लिए हमे भारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास को समभना होगा । 


भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 
। (छि&८०2)! छाप5079 ० एता2) 
भारतवपं के प्रजातीय इतिहास को अश्रष्ययन्न की सुविधा के लिए दो भागो मे 
बाँटा जा सकता है--( १) प्रागंतिहासिक युग, तथा (२) ऐतिहासिक युग । इन दो युगो 
के विषय मे अब हम सक्षेप मे विवेचना करेंगे । 


(१) प्रागेतिहासिक युग 

(7९-४80770 ९८) 

मारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास, विशेषकर प्रागतिहासिक युग का इतिहास, 
श्रत्यधिक श्रस्पष्ट और मुख्यत अनुमान पर ही श्राश्वित है क्योकि प्रजातीय तत्त्वों के 
भ्रष्णयन मे सहायक हो सके--ऐसी पुरानी हड्डियो, अस्थि-पजरो तथा भ्रन्य वस्तुश्नो का 
भारत में नितान्‍्त झभाव है | इस सम्बन्ध मे सर ह॒र्वट रिज़ले ने लिखा था कि, “यहाँ 
पर आलादिम मनुष्यो के जीवन के उतार-चढावो का चित्रण करने वाली न कोई गुफाएँ, 
समाधियो के टीले, हड्डियों के ढेर, या उस प्रकार के किले-नुमा नगर ही हैं जैसा कि 
श्राघुनिक गवेपणा द्वारा यूनान मे ज़मीन से खोदकर निकाले जा रहे हैं, और न ही 
हड्डियो से बनी चीजे या हथियार प्राप्त हैं ।” इसका एक कारण इस देश की जलवायु 
है। भारत की जलवायु उष्ण है जिसके कारण विभिन्‍त प्रकार की हड्डियो, नर-ककाल 
आदि सुरक्षित नही रह पाये क्योकि गर्म जलवायु मे हड्डियाँ शीघ्र गल जाती हैं श्रोर 
साथ ही ऐसी जलवायु मे कीडे-मकोडे भी श्रधिक होते हैं, जो कि ऐसी वस्तुओ को या तो 
खा जाते हैं या उन्हे नष्ट कर देते है । भारत जैसे गरीब देश के लोगो के लिए हड्डी श्रादि 
प्राप्त करने के हेतु खुदाई में मग्न होना विलासिता मात्र होती, इस कारण भारतवासी 
इस ओर उदामीन ही रहे । साथ ही, मुगल तथा ब्रिटिश श्रादि विदेशी शासक भी अपने- 
श्रपने राज्य को हृढ बनाने मे लगे रहे श्रौर इस प्रकार की खुदाई धादि की ओर बिल्कुल 
घ्यान नही दिया। इन सव कारणो से भारत में थोडे ही कर्परीय (थ&772) और 
ककालीय (&:००४४!) प्रजातीय प्रकार प्राप्त किये जा सके है, भ्रौर जो प्राप्त भी हुए 
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हैं वह बहुत अधिक प्राचीन नही है । डा० मजुमदार (7) )५४]एणा००7/) ने उचित 
ही लिखा है कि “भारतवर्ष के प्रागतिहासिक युग के सम्बन्ध मे हमे अब तक जो कुछ भी 
जानकारी प्राप्त हो सकी है उसे एक श्राने के डाक-टिकट के पीछे लिखा जा प्तकता है।: 
अत उस युग मे भारत के प्रजातीय तत्त्व के सम्वन्ध मे हमे श्रनुमान पर ही अ्रधिक 
निर्भर रहना पडता है। हाल मे भारतीय प्रागंतिहास और पुरा-इतिहास की कुछ उपयोगी 
सामग्री मानवश्ञास्त्रियो को प्राप्त हुई है जिससे प्रागंतिहासिक युग के प्रजातीय इतिहास 
के पुनर्तिर्माण मे बहुत-कुछ सहायता मिली है, फिर भी पहले की ही भाँति भझ्रव भी 
समस्त महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष प्राय अनुमान पर आश्रित है । 
इस सम्बन्ध मे एक बात विशेष रूप से स्मरणीय है और वह यह कि भारत के 
प्रागंतिहास की विवेचना बाकी एशिया के प्रागेतिहास से परथक्‌ करके नही की जा 
सकती है | बहुतेरे विषयो मे ये दोनो अभिन्‍तन हैं। श्री क्रोपोटकिन का मत है कि 
सम्यता के उद्भव का सबसे अनुकूल स्थान मेसोपोटामिया रहा होगा। श्री हृुत 
(85007) के मत में मनुष्य का उद्विकास दक्षिणी एशिया के किसी स्थान पर हुआ 
होगा ।* अत स्पष्ट है कि भारत की बिल्कुल प्रथक्‌ रूप से विवेचना करना उचित न 
होगा । 
प्रागैतिहासिक युग के सम्बन्ध में कुछ जानकारी हमे २,५०,००० वर्ष पुरानी 
त्मंदा घाटी की सम्यता तथा ५००० वर्ष पुरानी सिन्धु-सम्यता के श्रवशेपो से प्राप्त 
होती है। परच्तु ये प्रमाण इतने अपर्याप्त तथा अस्पप्ट है कि इनपर अधिक निर्भर 
रहता उचित न होगा । फिर भी इनके झ्लाघार पर उस युग की भारतीय जनसख्यामे 
प्रजातीय तत्त्वो की एक रूपरेखा अवश्य ही प्रस्तुत की जा सकती है । 
भारतवर्ष के दक्षिणी प्रायद्वीप के हिस्से की जमीन सबसे अ्रधिक प्राचीन कही 
जाती है और वहाँ पर पाषाण युग की सस्क्ृति के तत्त्व भी मिलते हैं। इस आझ्राधार 
पर श्री स्ट्र॒श्न॑ट॑ पिगठ (#047६ ए88०0) का मत है कि यहाँ के निवासी पूर्व-पुरुषभ 
(४9९० 8प77707070) के प्रतिनिधि और जावा (7999) में पाये जाने वाले सबे- 
प्रथम 'सीघे चलने वाले मनुष्य (06०शा0॥0975९८7४०४७) से सम्बन्धित हो 
सकते हैं । 
नवपापाणकालीन ()२८०॥४॥०) सस्क्ृति के तत्त्व भारत के पूर्वी भाग मे मिलते 
हैं । इसके आधार पर यह अनुमान किया जाता है कि उस समय भारत के पूर्वी भाग मे 
रहने वाली प्रजाति ने ही इस सस्कृति को जन्म दिया था । परन्तु यह प्रजाति कौन-सी 
थी, इस सम्बन्ध में विद्वानों मे मतभेद है | कुछ लोग इन्हे क्रो-मेंगनन ((४0-/४६0ा) 
प्रजाति से सम्त्रन्वित मानते है और कुछ लोग इन्हे प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड ([70॥0- 


2. प्र द्वाए ८5८, थी पद ऋगप्प्येव्तछुट जी पल ए्रवाबय छ97९-950घ८ 48५९ एछ८ ॥#2ए८ 
30 50 थिए ८0णैत ए८ गला णा पीर छल, ती बता वात3 70538८ 50०2गए ? 0) १, 
जजिपातवेवण, मदत्स दावे (प्राप्राक रथ बाबा०,. 4च3 श्राह्णाए् लठपइढ, 80970939, 958, 
ए २20 

3 खछ7,ए शा 


श्थ्८ सासाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


(7४6 7०००७ ० 770॥9) भारत की प्रजातियो के श्रष्ययन की श्राधारशिला है। 

इसके पदचात्‌ सन्‌ १९३१ की जनगणना के अध्यक्ष श्री जे० एच० हटून (3 पल. 
प्रणा०7) ने नये अनुसधानों के श्राधार पर डा० वी० एस० गुहा (8 & 6ए8) 
को नये तौर पर मानवमितीय नाप (क्राध्रा०0एणा्छवा० ग्राल्व्प्राआणा5) लेने का 
कार्य सौपा । डा० गुहा ने भारतवर्ष की प्रजातियो का अध्ययत और वर्गीकरण सर रिज्ञले 
की अपेक्षा सवंथा भिन्‍न रीति से किया । श्री हट्टन ने इसका समर्थन किया, पर डा० 
डी० एन० मजुमदार (00 ४ ]७४]प०ा३०४7), डा० एस० सी० सरकार (5 ८ 8 ) 
श्रादि कुछ विद्वानों ने डा० गुदा के प्रजातीय वर्गीकरण की कुछ बातो को स्वीकार 
नही किया है | सर रिज़ले से लेकर डा० मजूमदार तक के इन प्रजातीय श्रध्ययनो को 
समभने के लिए हमे भारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास को सममना होगा । 


भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 
(उरेबलंगर ह्ाडएएए ० करता) 
भारतवपं के प्रजातीय इतिहास को अध्ययन की सुविधा के लिए दो भागो मे 
बाँठा जा सकता है--( १) प्रागंतिहा सिक युग, तथा (२) ऐतिहासिक युग । इन दो युगो 
के विषय मे अब हम सक्षेप मे विवेचना करेगे । 


(१) प्रागेतिहासिक युग 

([7८-/077८ १8०) 

भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास, विशेषकर प्रागतिहासिक युग का इतिहास, 
श्रत्यधिक अस्पष्ट और मुख्यत अनुमान पर ही श्राश्रित हे क्योकि प्रजातीय तत्त्वों के 
भ्रध्ण्यन मे सहायक हो सके--ऐसी पुरानी हड्डियो, श्रस्थि-पजरो तथा श्रन्य वस्तुओं का 
भारत मे नितान्‍्त अभाव है | इस सम्बन्ध मे सर ह॒बं्ट रिजले ने लिखा था कि, “यहाँ 
पर आदिम मनुष्यों के जीवन के उतार-चढावो का चित्रण करने वाली न कोई गुफाएँ, 
समाधियो के टीले, हड्डियो के ढेर, या उस प्रकार के किले-नुमा नगर ही हैं जैसा कि 
श्राघुनिक गवेपणा द्वारा यूनान मे ज़मीन से खोदकर' निकाले जा रहे हैं, शौर न ही 
हड्डियो से बनी चीजें या हथियार प्राप्त हैं । इसका एक कारण इस देश की जलवायु 
है। भारत की जलवायु उष्ण है जिसके कारण विभिन्‍त प्रकार की हड्डियो, नर-ककाल 
श्रादि सुरक्षित नही रह पाये क्योकि गर्म जलवायु मे हड्डियाँ ज्षीत्र गल जाती हैं श्ौर 
साथ ही ऐसी जलवायु मे कीडे-मकोडे भी श्रधिक होते हैं, जो कि ऐसी वस्तुश्नो को या तो 
खा जाते है या उन्हे नष्ट कर देते है। भारत जैसे गरीब देश के लोगो के लिए हड्डी श्रादि 
प्राप्त करने के हेतु खुदाई मे मग्त होना विलासिता मात्र होती, इस कारण भारतवासी 
इस शोर उदासीन ही रहे । साथ ही, मुगल तथा ब्रिटिश आदि विदेशी शासक भी अपने- 
अपने राज्य को हृढ बनाने मे लगे रहे ओर इस प्रकार की खुदाई आदि की ओर बिल्कुल 
ध्यान नहीं दिया। इन सव कारणों से भारत में थोडे ही कर्परीय (अध्यप्रथ) और 
ककालीय (८।८४४) प्रजातीय प्रकार प्राप्त किये जा सके है, श्लौर जो प्राप्त भी हुए 
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हैं वह बहुत अधिक प्राचीन नही हैं। डा० मजुमदार [727 !शण्प्रात्॑ष) ने उचित 
ही लिखा है कि “भारतवर्प के प्रागंतिहासिक युग के सम्बन्ध में हमे अरब तक जो कुछ भी 
जानकारी प्राप्त हो सकी है उसे एक आने के डाक-टिकट के पीछे लिखा जा सकता है। 
अत उस युग में भारत के प्रजातीय तत्त्व के सम्बन्ध में हमे श्रनुमाव पर ही अधिक 
निर्भर रहना पडता है। हाल मे भारतीय प्रागेतिहास और पुरा-इतिहास की कुछ उपयोगी 
सामग्री मानवशा स्त्रियो को प्राप्त हुई है जिससे प्रा्गतिहासिक युग के प्रजातीय इतिहास 
के पुन्तिर्माण मे बहुत-कुछ सहायता मिली है, फिर भी पहले की ही भाँति अब भी 
समस्त महत्वपूर्ण निष्कर्प प्राय अनुमान पर ब्श्वित है । 

इस सम्बन्ध में एक बात विशेष रूप से स्मरणीय है और वह यह कि भारत के 
प्रागंतिहास की विवेचना वाकी एशिया के प्रार्गतिहास से पृथक करके नहीं की जा 
सकती है । वहुतेरे विषयो में ये दोनो अ्भिस्त हैं। श्री क्रोपोटकिव का मत है कि 
सभ्यता के उद्भव का सबसे श्रनुकुल स्थान मेसोपोंटामिया रहा होगा । श्री हड्डुत 
(|996007) के मत में मनुष्य का उद्विकास दक्षिणी एशिया के किसी स्थान पर हुआा 
होगा ॥* अत स्पष्ट है कि भारत की विल्कुल प्रथक्‌ रूप से विवेचना करना उचित न 
होगा । 

प्रागतिहासिक युग के सम्बन्ध में कुछ जानकारी हमें २,५०,००० वर्ष पुरानी 
नमंदा घाटी की सम्यता तथा ५००० वर्ष पुरानी सिन्धु-सम्यता के अवशेषो से प्राप्त 
होती है। परत्तु ये प्रमाण इतने अपर्याप्त तथा अ्रस्पप्ट है कि इनपर अ्रध्विक निर्भर 
रहना उचित न होगा । फिर भी इनके झ्राघार पर उस युग को भारतीय जनसब्यामे 
प्रजातीय तत्त्वों की एक रूपरेखा अवदय ही प्रस्तुत की जा सकती है । 

भारतवर्प के दक्षिणी प्रायद्वीप के हिस्से की जमीन सबसे श्रधिक प्राचीन कही 
जाती है और वहाँ पर पाषाण युग की सस्क्ृति के तत्त्व भी मिलते हैं। इस आधार 
पर श्री स्ट्रश्नंट॑ पिगट ([जश्या। शाह80) का मत हैं कि यहाँ के लिवासी पूर्वे-पुरुषभ 
(7००८० 87070900) के प्रतिनिधि श्रौर जावा (38५४) में पाये जाने वाले सवे- 
प्रथम 'सीघे चलने वाले मनुष्य (77/76०७70707975०2४०४५) से सम्बन्धित हो 
सकते है । 

नवपापाणकालीन (2४००॥४४४०) सस्क्ृति के तत्त्व भारत के पूर्वी भाग में मिलते 
हैं । इसके श्राधार पर यह ग्नुमान किया जाता है कि उस समय भारत के पूर्वी भाग मे 
रहने वाली प्रजाति ने ही इस सस्क्ृति को जन्म दिया था । परन्तु यह प्रजाति कौन-सी 
थी, इस सम्बन्ध में विद्वानों में मनभेद है | कुछ लोग इन्हे क्रो-मैगनन ((70-५४ह४0) 
प्रजाति से सम्बरन्वित मानते है और कुछ लोग इन्हे प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड (ए700- 
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8 प&72/0०) से सम्बन्धित करते है। इस विपय में कोई निश्चित निष्क्प श्राज भी 
नही हो पाया है । 
मोहनजो-दडो, हरप्पा, चानूदारों आदि की खुदाई से प्राप्त वस्तुश्रो से इस प्रार्ग- 
तिहासिक युग के प्रजातीय तत्त्वो पर महत्त्वपुर्रा प्रकाश पडता है। इन खुदाइयो से पचास 
नर-क्रकाल और ऐसी ही भ्रनेक वस्तुएँ प्राप्त हुई हैं। इनके अ्रध्ययन से एकाधिक प्रजातीय 
तत्त्वो का प्रमाण मिलता है। इनमे से (अर) प्रोटो-ग्रास्ट्रेलॉयड ([700-87802ॉ००), 
(ब) भूमध्यसागरीय (]४००/८:र्माध्या ), श्रौर (स) आल्पाइन प्रजाति की श्रार्मी- 
नॉयड शाखा (47्राशा0त 9:क०॥ ०६ #976 २४०९) प्रमुख रूप से उल्लेखनीय हैं । 
इन प्रजातियो के विषय मे विस्तारपूर्वक कुछ बताना सम्भव न होगा क्योकि इनसे सम्ब- 
न्घित बहुत ही थोडे शारीरिक अ्रवशेप जैसे कपेर, ककाल, हड्डियाँ भ्रादि प्राप्त किये जा 
सके हैं। सन्‌ १६१२ मे एक कर्पर (०078) बयाना मे और एक कर्पर स्थालकोट में 
पाया गया था। ये दोनो कर्पर बहुत प्राचीन नही थे श्रौर इनकी हड्डियो का रग मटमेला- 
भूरा था । सर भ्राथर कीय (॥7 ७707 (०॥॥) ने इन कपरो की जाँच वम्बई मानव- 
शास्त्र समिति (8077897 ७&7070706ट0०9/ $0००४५) के श्रनुरोध से की थी। 
आ्रापके अनुसार ये कर्पर पुरुषो के थे, पर इनका झ्राकार छोटा था। श्री कीथ के मत में 
इन कर्परो के भ्राकार ्रौर प्रकार बहुत-कुछ वैसे ही हैं ज॑से आज के पजाब के लोगो के हैं 
श्रौर बयाना मे पाये गए कर्पर की पतली नाक की हड्डियो के श्राधार पर आ्रापने उन्हे प्रमुख 
श्रार्य पुरुष के ही प्रतिनिधि माना है ।* मोहनजो-दडो मे प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड प्रजाति के 
उपलब्ध तीन कर्परो को सर्वश्री फ़रेइरिक और मुलर ने वेड्रॉयड (५०१००१०) बताया 
है भौर हडप्पा के कब्रिस्तान की दो तहो मे विशेषत निचली तह मे प्राप्त कर्प र आस्ट्रे- 
लॉयड प्रजाति से सम्बन्बित माने जाते हैं । स्यालकोट मे पाया गया कर्पर प्रमुख रूप से 
भूमध्यसागरीय प्रजातीय स्कन्‍्च (800०८) से मिलते हैं, जब कि वयाना के कपेर को 
भिश्चित प्रकार माना जा सकता है | हैदरावाद मे रायचूर जिले के मस्की नामक स्थान 
मे प्राप्त ककालो मे दो प्रजातीय तत्त्व पाये गए हैं--एक भूमध्यसागरीय तथा दूसरी 
पश्चिमी श्राल्पाइन की श्रार्मीनॉयड शाखा । मस्की के उन ककालो मे प्रोटो-श्रास्ट्रेलॉयड 
प्रजातीय तत्त्व नही पाए गए परन्तु वहाँ एक दूसरा प्रमाण उपलब्ध है जिसके झ्राधार 
पर प्रोटो-श्रास्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्व का भी होना प्रमारिणत होता है । मस्की की वर्तं मान 
जनसख्या लम्बे तथा चौडे सिर और पतली नाक वाली है परन्तु वहाँ लम्बे सिर भर 
चपटी नाक वाले लोगो का भी अभाव नही है । ये लक्षण प्रोटो-प्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति से 
सम्बन्धित हैं। इससे वहाँ प्रोटो-श्रास्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्व का भी श्राभास होता है ।* 
सक्षेप मे, वयाना, स्थालकोट, नाल, मरकान, मस्क्री मे पाई गईं सामग्रियाँ या अवशेष 
प्राग तिहासिक युग मे भारतीय जनसख्या में तीन प्रजातीय तत्त्वो--प्रोटो-आ्रास्ट्रेलॉयड, 
भूमध्यसागरीय तथा श्राल्पाइन प्रजाति की झार्मीनॉयड शाखा--की श्रोर सकेत करते हैं। 
मोहनजो-दडो तथा हरप्पा मे पाई गई विभिरन प्रजातियो के श्रस्थि-पजरो के 
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विश्लेषण के आधार पर प्रागैतिहासिक युग मे भारतीय जनसख्या से प्रजातीय तत्त्वो के 
सम्बन्ध में कर्नेल स्थुआ्लल तथा डा० ग्रृहा का मत कुछ भिन्‍न है | इन विद्वानों के अनुसार 
उक्त स्थानों मे पाये गए अस्थि-पजर चार प्रजातियो की सत्ता को सिद्ध करते है। वे 
चार प्रजातियाँ हैं--प्रोटो-आरस्ट्रेलॉयड, मगोलॉयड, भूमध्यसागरीय तथा श्राल्पाइन । 
मगोलॉयड तथा झाल्पाइन प्रजातियों का केवल एक-एक कपेर इन स्थानो मे मिला है, 
अ्रधिक सख्या प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड तथा भूमध्यसागरीय कपेरो की है। इनमे भी प्रधानता 
भूमध्यसागरीय करो की है। दूसरे शब्दो मे, सिन्धु-सम्यता के मुख्य केन्द्र मोहनजो-दडो 
तथा हरप्पा की जनसख्या में भूमध्यसागरीय प्रजातीय तत्त्व सर्वप्रमुख थे । इसी 
ग्राधार पर यह माना जाता है कि सिन्धु-सम्यतता को विकसित करने का श्रेय भूमध्य- 
सागरीय प्रजाति को ही है | डा० गुहा (707. 5779) के इस मत से डा० मजुमदार, 
जैसा कि हम श्रागे पढेंगे, भी सहमत हैं, परन्तु आप (डा० मजुमदार) उस समय भारतीय 
जनसख्या में मगोलॉयड प्रजातीय तत्त्व-सम्बन्धी सिद्धान्त को स्वीकार नहीं करते है । 
कुछ भी हो, इतना आाज प्रायः सभी मानते हैं कि भूमध्यसागरीय प्रजाति के लोगो (जिन्हे 
हम भारत मे द्वाविड कहते है) ने ही सिन्धु-सम्यता को जन्म दिया था । यह सत्य निम्न- 
लिखित विवेचना से और भी स्पष्ट हो जायगा । 
मोहनजो-दडो तथा हरप्पा की सिन्घु-सम्यता का काल आज से पाँच हजार 
वर्ष से भी पूर्व माना जाता है। यह सम्यता ईसा से ३२५० वर्ष पूर्व (32250 8 ८) 
से लेकर २७५० वर्ष पूर्व (2750 8 (८) के बीच की है और सम्भवत इस सम्यता 
के मुख्य लक्षण मेसोपोटामिया (०४००० ०॥॥०) से आए थे जहाँ कि भूमध्यसाग रीय 
प्रजाति का निवास था । अनुमान है कि भारत मे भुमध्यसागरीय प्रजाति के लोग समुद्र 
के मार्ग से आए थे, यद्यपि स्थल मार्ग ([870 7006) से भी आना सम्भव था। यदि 
इस प्रकार जल मार्ग द्वारा मेसोपोटामिया से भूमध्यसागरीय लोगो के भारत श्ाने की 
बात को सिद्ध न भी किया जा सके फिर भी मोहनजो-दडो औऔर हरणप्पा मे पाये गए 
सिंचाई के साधन, कृषि के उद्देश्य से बनाये गए बाँध, बिलोचिस्तान के नाल नामक 
स्थान मे पाये गए मिट्टी के बतेनो जैसे बतंन, काँसे की वस्तुएँ आदि नि सन्देह उत्तर- 
पश्चिम से भुूमष्यसागरीय सस्क्षति के प्रवेश को सिद्ध करती हैं। शभ्रत. स्पष्ट है, मो हतजो -दडो 
या सिन्वु-सम्यता को द्राविंड लोगो ने जन्म दिया था और मोहनजो-दडो के लोगो का 
प्रमुख प्रजात्तीय प्रकार सम्भवत भूमध्यसागरीय था ॥९ 
कुछ विद्वानों का मत है कि मोहनजो-दडो की सभ्यता का विकास भुमध्यसागरीय 
प्रजाति के लोगो के द्वारा नही हुआ है, यह सम्यता प्रोटो-श्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति की देन 
है | परन्तु ऐतिहासिक तथा मानवशास्त्रीय प्रमाण प्रोटो-आ्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति के पक्ष मे 
नही है। डा० मजुमदार ((७]०77647) के अनुसार जिस समय कि “द्राविड' लोग सिच्धु 
घाटी में एक उच्चकोटि की सभ्यता का निर्माण कर रहे थे, उस समय भारत के सबसे 
पुराने आदिवासी प्रोटो-प्रास्ट्रेलॉयड नवपाषाणकालीत अ्रवस्था मे थे । अपने तक को 
और भी स्पप्ट करते हुए डा० मजुमदार ने लिखा है कि मोहनजो-दडो की खुदाई से जो 
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/प्रछ॥|००) से सम्बन्धित करते है । इस विपय में कोई निश्चित निष्फर्प श्राज भी 
नही हो पाया है । 
मोहनजो-दडो, हरप्पा, चानूदारो श्रादि की खुदाई से प्राप्त वस्तुग्रो से इस प्राग- 
तिहासिक युग के प्रजातीय तत्त्वो पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पडता है। इन खुदाइयो से पचास 
नर-ककाल श्रौर ऐसी ही श्रनेक वस्तुएँ प्राप्त हुई है। इनके अध्ययन से एकाधिक प्रजातीय 
तत्त्वो का प्रमाण मिलता है। इनमे से (श्र) प्रोटो-श्रास्ट्रेलॉयड (0000-6ए४।४0॥), 
(ब) भूमध्यसाग रीय (]/७०॥८7थआा८था), और (स) आ्राल्पाइन प्रजाति की श्रार्मी- 
नॉयड शाखा (8णाशा06 छाल ० 0|9॥6२४०७) प्रमुख रूप से उल्लेखनीय हैं। 
इन प्रजातियो के विषय मे विस्तारपूर्वक कुछ बताना सम्भव न होगा क्योकि इनसे सम्ब- 
न्घित बहुत ही थोडे शारीरिक अवशेष जैसे कर्पर, ककाल, हह्डियाँ आदि प्राप्त किये जा 
सके हैं। सन्‌ १६९१२ में एक कर्पर (आशा) बयाना मे और एक कर्पर स्थालकोट में 
पाया गया था। ये दोनो कर्पर बहुत प्राचीन नही थे और इनकी हड्डियो का रग मटमेला- 
भूरा था । सर प्रार्थर कीथ (आए ७7007 हक) ने इन कपंरो की जाँच वम्बई मानव 
शास्त्र समिति (807089 /याह्रा०70०ह०४/ 50००७) के भ्रतुरोध से की थी। 
श्रापके अनुसार ये कर्पर पुरुषो के थे, पर इनका आकार छोटा था। श्री कीथ के मत में 
इन करो के श्राकार श्रौर प्रकार बहुत-कुछ वैसे ही हैं जैसे आज के पजाव के लोगो के है 
भ्रौर बयाना मे पाये गए कर्पर की पतली नाक की हड्डियों के श्राधार पर झापने उन्हें प्रभुख 
थ्रार्य पुरुष के ही प्रतिनिधि माना है ।* मोहन जो-दडो मे प्रोटो-प्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति के 
उपलब्ध तीन कर्परों को सवंश्री फ्रेडरिक और मुलर ने वेह्रॉयड (४००००००) बताया 
है भौर हडप्पा के कब्रिस्तान की दो तहो मे विशेषत निचली तह मे प्राप्त कर्प र आस्ट्रे- 
लॉयड प्रजाति से सम्बन्धित माने जाते हैं । स्यालकोट मे पाया गया कर्पर प्रमुख रूप से 
भूमध्यसागरीय प्रजातीय स्कन्च (5700८) से मिलते हैं, जब कि वयाना के कर्पर को 
मिश्रित प्रकार माना जा सकता है | हैदराबाद में रायचूर जिले के मस्की नामक स्थात 
मे प्राप्त ककालो मे दो प्रजातीय तत्त्व पाये गए हैं--एक भूमध्यसागरीय तथा दूसरी 
पद्िचमी श्राल्पाइन की आर्मीनॉयड शाखा । मस्की के उन्र ककालो मे प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड 
प्रजातीय तत्त्व नही पाए गए परन्तु वहाँ एक दूसरा प्रमाण उपलब्ध है जिसके झ्ाधार 
पर प्रोटो-शआ्रास्ट्रेलॉपड प्रजातीय तत्त्व का भी होना प्रमारिणत होता है। मस्की की वर्तमान 
जनसख्या लम्बे तथा चौडे सिर और पतली नाक वाली है परन्तु वहाँ लम्बे सिर और 
चपटी नाक वाले लोगो का भी भ्रभाव नही है । ये लक्षण प्रोटो-प्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति से 
सम्बन्धित हैं । इससे वहाँ प्रोटो-आ्रास्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्व का भी आभास होता है ।* 
सक्षेप मे, वयाना, स्थालकोट, नाल, मरकान, मस्क्री मे पाई गई सामग्रियाँ या श्रवशेप 
प्रायंतिहासिक युग मे भारतीय जनसख्या मे तीन प्रजातीय तत्त्वो-प्रोटो-पश्रास्ट्रेलॉयड, 
भूमध्यसागरीय तथा भ्ाल्पाइन प्रजाति की श्रार्म नॉयड शाखा--की श्रोर सकेत करते हैं। 
मोहनजो-दडो तथा हरप्पा मे पाई गई विभिन्‍न प्रजातियों के श्रस्थि-पजरो के 
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विश्लेषण के आधार पर प्रागेंतिहासिक युग मे भारतीय जनसख्या मे प्रजातीय तत्त्वो के 
सम्बन्ध मे कर्नल स्युझल तथा डा० गरुहा का मत कुछ भिन्‍न है । इन विद्वानों के अनुसार 
उक्त स्थानों मे पाये गए श्रस्थि-पजर चार प्रजातियो की सत्ता को सिद्ध करते है। वे 
चार प्रजातियाँ हैं--प्रोटो-ग्रास्ट्रेलॉयड, मगोलॉयड, भूमध्यसागरीय तथा आल्पाइन । 
मगोलॉयड तथा आआल्पाइन प्रजातियों का केवल एक-एक कपूर इन स्थानों में मिला है, 
भ्रधिक सख्या प्रोटो-प्रास्ट्रेलॉयड तथा भूमध्यसागरीय कर्परो की है । इनमे भी प्रधानता 
भूमध्यसागरीय करो की है। दूसरे शब्दो मे, सिन्धु-सभ्यता के मुख्य केन्द्र मोहनजो-दडो 
तथा हरप्पा को जनसख्या मे भूमध्यसागरीय प्रजातीय तत्त्व सर्वप्रमुख थे । इसी 
आधार पर यह माना जाता है कि सिन्धु-सम्यता को विकसित करने का श्रेय भूमध्य- 
सागरीय प्रजात्ति को ही है। डा० गुहा (9. 00॥8) के इस मत से डा० मजुमदार, 
जैसा कि हम आगे पढेंगे, भी सहमत हैं, परन्तु आप (डा० मजुमदार) उस समय भारतीय 
जनसख्या मे मग्रोलॉयड प्रजातीय तत्त्व-सम्बन्धी सिद्धान्त को स्वीकार नहीं करते है । 
कुछ भी हो, इतना आज प्राय" सभी मानते है कि भूमध्यसागरीय प्रजाति के लोगो (जिन्हे 
हम भारत मे द्वाविड कहते है) ने ही सिन्धु-सम्यता को जन्म दिया था| यह सत्य निम्न- 
लिखित विवेचना से और भी स्पष्ट हो जायगा। 
मोहनजो-दडो तथा हरप्पा की सिन्धु-सम्यता का काल आज से पाँच हजार 
वर्ष से भी पूर्व माना जाता है । यह सम्यता ईसा से ३२५० वर्ष पूर्व (2250 8 ८ ) 
से लेकर २७५० वर्ष पूर्व (2750 8 0) के बीच की है और सम्भवत इस सम्यता 
के मुख्य लक्षण मेसोपोटामिया (१४९६४०००॥॥७) से श्राए थे जहाँ कि भूमध्यसागरीय 
प्रजाति का निवास था। अनुमान है कि भारत मे भूमध्यसागरीय प्रजाति के लोग समुद्र 
के मार्ग से आए थे, यद्यपि स्थल मार्ग (]0 7006९ ) से भी आना सम्भव था। यदि 
इस भ्रकार जल मार्ग द्वारा मेसोपोटामिया से भूमध्यसागरीय लोगो के भारत श्राने की 
बात को सिद्ध न भी किया जा सके फिर भी मोहनजो-दडो और हरप्पा में पाये गए 
सिंचाई के साधन, कृषि के उद्देश्य से बनाये गए बाघ, विलोचिस्तान के नाल नामक 
स्थान में पाये गए मिट्टी के बतंनो जैसे बतंच, काँसे की वस्तुएं आदि नि सन्देह उत्तर- 
पश्चिम से भूमध्यसागरीय सस्क्ृ॒ति के प्रवेश को सिद्ध करती हैं। भ्रतः स्पष्ट है, मोहनजो-दडो 
था सि्चु-सम्पता को द्राविड लोगो ले जन्म दिया था श्रौर मोहनजो-दडो के लोगो का 
प्रमुख प्रजातीय प्रकार सम्भवत भुमध्यसागरीय था ॥४ 
कुछ विद्वानों का मत है कि मोहनजो-दडो की सभ्यता 
प्रजाति के लोगो के द्वारा नही हुआ है , यह सम्यता की  अस्कतक के 6 2 
है । परन्तु ऐतिहासिक तथा मानवशास्त्रीय प्रमाण प्रोटो-आस्ट्रेनॉयड प्रजाति के पक्ष मे 
नही है । डा० मजुमदार (॥/४.] एग697) के अनुसार जिस समय कि द.्वाविड” जाग कि 


अवस्था में थे। अपने तक को 


और भी स्पष्ट करते हुए डा० मजुमदार ने लिखा है कि मोहनजो-दडो की खुदाई से जो 
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भूतियाँ मिली हैं उससे इस सम्बन्ध मे सारे वाद-विवाद का ही श्रन्त हो जाता है, क्योकि 
प्रोटो-आरास्ट्रेलॉयड प्रजाति के लोग श्रवैयक्तिक सत्ता (ग्राएथश8णां ए0क़थ) पर 
विश्वास करते हैं श्रौर झ्राज भी वे इस शक्ति को देवताश्रो के रूप मे या उनको व्यक्त 
करने वाली मूतियो के रूप मे स्थुल या साकार रूप देने भे सफल नही हुए हैं ।” चूंकि 
मोहनजो-दडो की खुदाई से मूर्तियाँ मिली हैं श्रौर चूंकि प्रोटो-श्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति के 
लोग मूरतिपूजक नहीं थे, इससे स्पष्टत यह प्रमाणित होता है कि सिन्धु-सभ्यता का 
निर्माण प्रोटो-भ्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति के द्वारा नही हुआ है । इस सम्बन्ध मे यह उल्लेख- 
नीय है कि सिन्धु-सम्यता के अवशेषो मे श्रनेक स्त्री-मृतियाँ मिली हैं जो नग्त दशा मे 
हैं । ऐसी नग्न-मूृर्ततियाँ बिलोचिस्तान, मेसोपोटामिया श्रादि मे भी मिलती हैं | यह प्रमाण 
भी सिन्धु-समभ्यता के निर्माण में भूमध्यसागरीय ग्रजातीय तत्त्व की प्रधानता की श्रोर 
सकेत करता है । 

मोहनजो-दडो तथा हरप्पा मे पाए गये कुछ मृतक श्रवशेेषों की श्रस्थि-परीक्षा से 
यह पता चलता है कि उनमे से कई की श्राक्रमण द्वारा हत्या हुई है। कुछ विद्वानों की यह 
वारणा है कि यह आक्रमण सम्भवतः आये लोगो का रहा होगा । जब आाय॑ लोग भारत 
में श्राये तब यहाँ सिन्धु-सम्यता विकसित और पुष्पित हो चुकी थी। श्रार्यों ने द्राविड लोगो 
पर आक्रमण किया और उन्हे हराया । द्राविड लोग कुछ तो युद्ध मे मरे शौर कुछ श्रार्यों 
की मार खाकर दक्षिण भारत की तरफ भाग खडे हुए और वही जा बसे । ये लोग भारत 
मे आने वाली भूमध्यसागरीय प्रजाति की सबसे पुरानी शाखा से सम्बन्धित थे जो कि अब 

कननड, तामिल तथा मलयालम भापाभाषी प्रदेशो मे पायी जाती है। परन्तु ये सभी निष्कर्ष 

चहुत-कुछ कल्पनाञो पर आधारित हैं, इस कारण इनमे कितनी सत्यता है, यह कहा 
नही जा सकता । 

उपयुक्त विवेचना से प्रागंतिहासिक युग की भारतीय जनसख्या मे प्रजातीय तत्त्वो 
के सम्बन्ध मे एक अस्पष्ट या धृंघली धारणा मात्र होती है श्रौर इसी कारण इसके 
आधार पर हम किसी निश्चित निष्कर्ष पर नही पहुँच सकते । पर हाँ, इस सम्बन्ध मे 
इतना निश्चित ही है कि श्रति प्राचीन काल से ही भारतवर्ष की भूमि मे एक से अधिक 
प्रजातियों का जमघट रहा है शर उनमे कुछ न कुछ समिश्रण भी होता रहा है । 


(२) ऐतिहासिक युग 

(सछडा07८०] ९2८) 

ऐतिहासिक युग भारत मे श्रार्यों के आने के बाद से ही प्रारम्भ होता है। भायों 
के आने के वाद श्रनेक प्रजातियाँ मारत मे श्रायी | परन्तु उनके सम्बन्ध मे भी कोई 
निर्भेर-योग्य जानकारी हमे प्राप्त न होने के कारण कोई निश्चित निष्कर्प सम्भव नही 
है | ऐसे तो श्रनेक विद्वानों ने इस सम्बन्ध मे अनेक खोजें की हैं परन्तु पर्याप्त कपरीय 
दर 7 नगद 7एक्ार कोबाइलॉल: णी /ताला0-वैद्वा0 सर्योरबणाणा डॉ50 एपाॉड फट चे गा 
घीद ०0ए705 ८5५ ई0 6 ए/ण०-5ए5फ्कतेड फ़टाटपट था शाएटाएकार्बों छिएट णा एएशटा 
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(छभ्गा॥) और ककालीय ($८८०४]) सामग्रियों के श्रभाव के कारण उनके ग्रध्ययनों को 

एक वैज्ञानिक आधार नही मिल पाया है| जैसा कि हम पीछे बता चुके है, भारत की 
उष्ण जलवायु शारीरिक अ्रवशेषो को सरक्षित रखने के अनुकूल नही है भौर यही कारण 
है कि इस देश से सानव-ककालीय सामग्रियों का सदेव ही श्रभाव अनुभव किया गया है । 
इसीलिये यहाँ कोई प्रजातीय अध्ययन भी ययार्थ नही हो पाता है। श्रधिकतर हमें 
अनुमान की ही साक्षी पर निर्भर रहता पडता है । ऐतिहासिक युग में भारतीय जन- 
सख्या में प्रजातीय तत्व के सम्बन्ध मे कुछ विद्वानों का मत निम्नलिखित है --- 

(१) रिजले (२78/07)--जेसा कि प्रारम्भ मे ही कहा जा छुका है, भारतवर्ष की 
विभिन्‍न प्रजातियो के सम्बन्ध मे वैज्ञानिक ढंग से सामग्री एकत्र करने का सर्वप्रथम श्रेय 
सर हट रिजले (आ प्रक्षाएला २8८४) को है। आपके अनुसार भारतवर्ष मे सात 
प्रजातीय तत्त्वो का समावेश है १ इनमे केवल तीन प्रजातियॉ--द्राविड ([98एशत्था), 
मगोल (/०॥६४०००१) और इण्डो-झारयन ([700-07920 )--मौलिक है| शेप चार 
प्रजातियाँ इत तीन मौलिक प्रजातियों के परस्पर समिश्रण का परिणाम है। ये चार 
मिश्चित प्रजातियाँ तुर्को-ईदरानियन (॥णा४०-शात्वा।), सीथो-द्राविडियन (80ए00- 
॥ध्णतवाशा), आर्यो-द्रावडियन ( ७700-92 एशताक्षा। ), श्रौर मगोलो-द्राविडियन 

(४०7स्‍४००-०वएश०ंक्षा) है । 

उपरोक्त सात प्रजातियों में नीग्रिटो (]ए८९॥7०0) प्रजाति को सर रिजले ने 
सम्मिलित नही किया है क्योकि आपका मत है कि इस प्रजाति का भारत की जनसख्या 
के निर्माण मे कोई उल्लेखनीय हाथ नही है । 

सर रिजले ने 'द्राविड प्रजाति! को भारत का प्राचीनतम आ्रादिवासी माना है ) 
आपने उन विद्वानों के मत्त को स्वीकार नही किया है जो कि आस्ट्रेलिया के ्रादिवासियो 
और भारत के द्वाविडो मे सम्बन्ध मानते हैं। सर रिजले ने सर विलियम टर्नर (झा 
ज्ाशा प्रणाद्ष) द्वारा श्रास्ट्रेलियन तथा द्राविड खोषडियो पर किये गए परीक्षणों के 
आधार पर इन दोनो को सववेधा भिन्‍न माना है, साथ ही, आपने अ्ण्डमान तथा फिलि- 

प्पाइन द्वीपो के वीग्रिटो लोगो के साथ भी द्वाविडो का कोई सम्बन्ध नही माना है ।१ सक्षेप 
मे, सर रिजले अपने इस सिद्धात पर अटल रहे हैं कि द्वाविड प्रजाति भारत की मूल और 
प्राचीनतम निवासी है । ये लोग प्रारम्भ से ही भारत मे रहते थे और इस कारण इनके 
वाहर से आने का प्रश्न नही उठता । द्राविड को छोडकर शेप प्रजातियाँ भारत मे बाहर 
से श्रायी। इण्डो-पआर्यन प्रजाति के लोगो ने उत्तर-परिचिमी सी मा प्रान्त से भारत मे प्रवेश 
किया था। ये लोग एक साथ भारत मे नही आए, बल्कि घपीरे-घीरे आते रहे और उत्त र- 
पश्चिमी सीमा प्रान्त और पजाव मे बस सए। सर रिजले के अनुसार उत्तर प्रदेश तथा 
विहार में विशुद्ध ब्रायं प्रजाति के लोग नही पाए जाते। इन स्थानो के लोग श्रार्यो-द्राचि- 


तर र्या आय 4 
डियन तर्थात्‌ झार्य और द्राविइ इन दो प्रजातियो के मिश्रण है ९ मगोल बाहर से श्राकर 
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उत्तर-पूर्वी भारत विशेषत भ्रासाम श्र नेपाल मे बसने वाली दूसरी प्रजाति थी । प्रागै- 
तिहासिक काल में ही मग्रोल प्रजातीय तत्त्व का भारतीय जनसख्या मे होने का कुछ 
भ्राभास मिलता है परन्तु ऐतिहासिक काल मे इनके यहाँ श्राने के प्रमाण उपलब्ध होते 
हैं । बाद मे इनका मिश्रण द्राविड लोगो से हुआ जो कि बगाल श्रौर उडीसा मे पाये जाते 
हैं। भारत मे बाहर से आकर बसने वाली तीसरी प्रजाति मध्य एशिया के रहने वाले 
सीथियन या शक थे | इन लोगो ने अपने को सिन्ध, पजाब, राजपूताना, काठियावाड, गुज- 
रात श्रोर मध्यभारत मे विस्तृत कर लिया था, परन्तु वाद मे उनपर जो आक्रमण हुए 
उनके कारण उन्हे विवश होकर दक्षिण की श्रोर बढना पडा जहाँ द्वाविड लोगो से उनका 
मिश्रण हुआ। मराठा लोग इसी समिश्रण के फल हैं।! इस प्रकार, सर रिजले के अ्रनुमार, 
भारत मे बाहर से आकर बसने वाली तीन प्रजातिरयाँ इण्डो-आयेन, मगोल तथा सीथियन 
या शक थे। इन प्रजातियो के मारत मे फैलने और यहाँ के मूल निवासी द्राविडो से समि- 
श्रित होने के फलस्वरूप अन्य तीन मिश्रित प्रजातियो भ्रार्यो-द्राविडियन, मगोल-द्राविडि- 
यन तथा सीथो-द्राविडियन का जन्म हुआ । सातवी प्रजाति उत्त र-पश्चिमी सीमा-प्रान्त 
की तुर्को-ईरानियन है । इन सातो प्रजातियों की शारीरिक विशज्येषताओ तथा भारतीय 
जनसरूया में उनके वितरण का विस्तृत विवरण हम श्रागे देंगे । 
सन्‌ १६३१ की जनगणना के अध्यक्ष श्रो जे० एच० हट्दन (7 क्न पल्लप्मा०॥) 
ने सर रिजले के उपर्युक्त मत मे अनेक दोषो का उल्लेख किया है ।११ इनमे सबसे प्रमुख 
यह है कि (क) सर॑ रिजले ने भी भाषा-सम्‌ हो को प्रजातियाँ समभने की भूल की है । 
द्राविड' तथा 'भ्रार्य' शब्द प्रजातिसूचक नही हैं, ये तो केवल भाषा-समू ह सूचक हैं।बाद 
के प्रनुसन्धानो के आधार पर आभाज यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि द्राविड 
भाषा बोलने वाले सभी व्यक्तियो को एक प्रजाति सम भना गलत है क्योकि इनमे एकाधिक 
प्रजातीय तत्त्व पाये गए है। श्री रिजले ने यही गलती की है , उन्होने जिन्हे एक प्रजाति 
द्राविड' के अ्रन्तगंत सम्मिलित किया है, वास्तव मे उसमे कम से कम तीन स्पष्ट प्रजातियों 
का समावेश है । (ख) सर रिज़ले की इस घारणा से भी श्रनेक विद्वान सहमत नही हैं कि 
द्राविड इस देश के सबसे प्राचीन श्रादिवासी थे। इन विद्वानो का कथन है कि, जैसा कि 
झ्रागे की विवेचना से स्पष्ट होगा, प्रोटो-आरास्ट्रेलॉयड यहाँ सबसे पहले रहने वाली प्रजाति 
थी। (ग) इसके अ्रतिरिक्त सर रिज़ले ने भारत के प्रजातीय वर्गीकरण मे ऐसी एकाधिक 
प्रजातियो का कोई भी उल्लेख नही क्रिया है “जिनकी लहरे समय-समय पर भारत भे 
झ्रायी और जिनके शरीर-वैशिष्ट्य के गुण भ्रभी भी, विश्लेषण करने पर, हमे भारतीय 
समाज मे मिलते हैं ।” 

(२) हडुन (&3000॥)--सर रिजले के बाद भारतवर्प के प्रजातीय तत्त्वो 
के सम्बन्ध में अनुसधान का दूसरा प्रयत्न श्री ए०सी० हड़ुन (७ 0 प्र॥0007) द्वारा 
हुआ था । आपने सर रिज़ले के दो प्रमुख निष्कर्पों का खण्डन किया | प्रथम तो यह 
कि द्वाविड भारत की सबसे पुरानी प्रजाति नहीं है | द्वाविड प्रजाति भारत मे वाहर 
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भारत की प्रजातियाँ श्प्र्‌ 


से आयी थी। उस प्रजाति के लोगो के भारत-प्रवेश के पूर्व यहाँ पूर्व-द्रा विड (क8-9बवएश- 
09) प्रजाति के लोग रहते थे। वास्तव मे भारत की सबसे प्राचीन प्रजाति यही पूर्व- 
द्राविड है। इसरे, श्री हड़न के अनुसार सर रिज़ले का यह कथन भी गलत है कि 
भारत में पाये जाने वाले चौडे सिर वाले व्यक्ति मगोल प्रजाति के हैं। श्री हड़न के 
मतानुसार ये आ्राल्पाइन (/]7776) प्रजाति के है श्जौर मगोल प्रजाति के भारत में 
श्राने से पहले ही यहाँ आये थे । 
अत स्पष्ट है कि श्री हड़्न ने भारत की सबसे पुराती प्रजाति पू्व-द्राविड मानी 
है । इस प्रजाति के अन्तयंत वे सभी जगली जनजातियाँ (>पाा8० 77085) श्रा जाती हैं 
जो कि द्राविड जाति के भारत मे आते से पूर्व यहाँ निवास करती थी । इन विभिन्‍न 
जनजातियो के सदस्यों मे स्पष्ट प्रजातीय समानताएँ थी। इसी कारण श्री हडुन ने 
इन्हे एक ही प्रजाति के श्वन्तर्गत माना है। आपका श्रनुमान है कि द्राविड प्रजाति 
सबसे पहले पश्चिमी बगाल मे गगा की घाटी मे रहती होगी। इसके बाद इस प्रजाति के 
लोग देश के अनेक स्थानों में घूमते हुए भ्रन्त में मुख्यत छोटा नागपुर में आकर बसे 
होगे । आये-भाषा बोलने वाली प्रजाति ईसा के लगभग दो हजार वर्ष पूर्व भारत मे 
सर्वप्रथम श्रायी थी ।** भारतीय जनसख्या मे चोडे सिर वाले व्यक्ति, जैसा कि पहले 
ही कहा गया है, श्री हडुन के अनुसार प्राल्पाइन प्रजातीय तत्त्व के होने का प्रमाण 
है, यद्यपि इस प्रजाति के भारत आकर बसने का इतिहास अभी अधुरा ही है। भारत 
में मगोल प्रजाति का प्रवेश भारत के पर्व तथा उत्तर-पूर्व की ओर से हुआ है, ऐसा 
अनुमान श्री हड्डन का है। इस प्रकार श्री हडुत ने भारत की जनसख्या मे पाँच 
प्रजातीय तत्त्वो का समावेश पाया जो क्रम से (आर) प्राग या पूर्व द्राविड ([08- 
थ्शवधा), (ब) द्राविड ([)0श087), (स) इण्डो-आयंब (7760-87ए०॥), 
(द) इण्डो-आल्पाइन, श्रोर (य) मगोल (]४०ाह्ुणाक्या) है १५ 
(३) हट्टन (स्रण४०7)--श्री जे० एच० हृदुन का कथन है कि यद्यपि भारतीय 

प्रजातियों के सम्बन्ध में उनका मत अन्तिम (#79) नही है, फिर भी उन्होने श्रब तक 
के प्राप्त तथ्यों के आधार पर अविक्ृत रूप मे प्रजातियो का विश्लेषण एव निरूपणु 

करने का प्रयत्न किया है। आपके मतानुसार भारत की सबसे प्राचीन प्रजाति 

नीग्रिटो ()४८४४४०) है जिनकी जन्मभूमि अ्रफ्रीका है। ये श्रफ़रीका से अरब होते हुए, 

ईरान और बिलोचिस्तान के समुद्रतट के साथ चलते हुए भारत आये थे ॥१४ चूंकि इन्हे 

इनके वाद आने वाली प्रजातियो ने पूर्णातया नष्ट कर दिया था, इस कारण नीग्रिटो 

प्रजाति का कोई चिन्ह अब भारत के मुख्य भागो मे नही है। नीग्रिटो प्रजाति के बाद 
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भारत मे श्राने वाली दूसरी प्रजाति प्रोटो-ग्रास्ट्रेलॉयड (7000-56 0४7थ00) थी । 
श्री हृट्टनन का मत है कि इस प्रजाति के लोगो के पूर्व॑ज पैलेस्टाइन में निवास करते थे 
और ये लोग भारत मे पश्चिम से आये थे । यह परिणाम पश्चिमी एशिया और भारत 
में पाये गए पुराने कर्परो के तुलनात्मक अध्ययन के श्राघार पर निकाला गया है। इसके 
पदचात्‌ भारतवर्ष मे भूमव्यसागरीय (](९०॥७7४॥६०7॥ ) प्रजाति का प्रवेश हुआ । इस 
प्रजाति का मूल स्थान सम्भवत. पूर्वी भूमध्यसागरीय प्रदेश था । इस प्रजाति के लोग 
दो शाखाग्रो मे बेटकर भारत में आये थे । इनमे पहली शाखा को खेती का ज्ञान था 
श्र दूसरी को धातुझ्नो का प्रयोग आता था । श्री हृदन का विश्वास है कि इस दूसरी 
शाखा ने सिन्धु-सम्यता का विकास किया। भारतीय जनसख्या मे पाये जाने वाले चौडे सिर 
वाले लोग आ॥आाल्पाइन प्रजाति की श्रार्मीनॉयड शाखा (#॥]070 छाए ० /9776 
7१४०९) से सम्बन्धित हैं। ये लोग द्राविड भाषा बोलते थे और इन लोगो ने मेसो- 
पोटामिया मे ईसा के चार हजार वर्ष पुर्व अपनी ससस्‍्क्ृति का पर्याप्त विकास कर लिया 
था। इसके बाद पुर्वे की ओर से मगोल (]/०720070 ) प्रजाति की एक शाखा दक्षिण 
की ओर धीरे-धीरे बढती हुई बगाल की खाडी श्रोर इडोनेशिया (॥70076»9) तक 
फेल गयी । अन्त मे ईसा के १५०० वर्ष पूर्व इडो-आयन ([700-#927 ) प्रजाति ने 
पजाब मे प्रवेश किया । 

(४) गुहा (6079 )--डा० बी० सी० गरृहा (8 ८ 609) ने भारतीय 
जनसख्या मे प्रजातीय तत्त्वों का जो विश्लेपण प्रस्तुत किया है वह सन्‌ १९३१ की 
जनगणना के समय किये गए मानवमितीय (क्ां्र०ए०07०770) नापो पर श्राधा- 
रित है और श्री हट्टन के प्रजातीय वर्गीकरण से वहुत-कुछ मिलता-जुलता है | डा० 
गुहा के मतानुसार नी ग्रिटो प्रजाति भारतवर्ष की सबसे प्राचीन प्रजाति है, परन्तु वतं- 
मान मे इस प्रजाति के प्रमुख लक्षण भारतीय जनसख्या मे श्रव बहुत ही कम देखने 
को मिलते हैं। उदाहरणार्थ, नीग्रिटो प्रजाति के कुछ लक्षण कोचीन और ट्रावन्‍न्कोर की 
पहाडियो तथा श्रासाम मे रहने वाली एक-दो जनजातियों मे मिलते हैं। इसके बाद 
भारत मे प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड प्रजाति का प्रवेश हुआ था। इस प्रजाति के लोग सम्भवत 
पैलेस्टाइन से आये थे। इनके तथा आस्ट्रेलिया के मूल निवासियों की शारीरिक 
विशेषताओो में अनेक समानताएँ थी। प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड प्रजाति के बाद भारत मे श्राने 
वाली एक दूसरी प्रजाति मगोलॉयड थी । भारत मे इस प्रजाति की दो मुख्य शाखाग्रो 
का प्रवेश हुआ है--प्रथम शाखा प्राचीन मगोलॉयड तथा दूसरी शाखा तिब्बती- 
मगोलॉयड है। भारतीय जनसस्या मे पायी जाने वान्ती एक भ्ौर प्रजाति भूमध्यसागरीय 
है। भारत मे इस प्रजाति की कई गाखाएँ तथा नमूने श्राये हैं। डा० मुहा के प्रनुसार 
भारतवपं में चौडे सिर केवल श्रार्मीनॉयड शाखा की देन नही हैं, वल्कि यहाँ के चौडे 
सिर वाले लोग आ्राल्पाइन, डिनाखीे तथा भआ्रार्मीनॉयड, इन तीन प्रजातियों से सम्बन्धित 
हैं। इन प्रजातियों के अतिरिक्त भारतीय जनसख्या मे नॉडिक प्रजातीय तत्त्व का भी 
समावेश हैं। डा० बुहा ने अपने प्रजातीय विश्लेपणा का उपसहार निम्न शब्दों में दिया 
है---“यह अच्छी तरह समझ लेना चाहिये कि भारत मे प्रजातियों का कोई हढ विभाजन 
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या प्रृथवकरण सम्भव नहीं है क्योकि यहाँ विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्व एक-दूसरे के क्षेत्र मे 
मिले जुले पाये गए हैं। फिर भी मोटे तौर पर यह कहा जा सकता है कि उत्तर- 
पश्चिमी भारत नॉडिक लोगो का क्षेत्र है और वे भूमध्यसाग रीय तथा पूर्वी-प्ररूप (07679 | 
६५००) के साथ मिले हुए है। इस क्षेत्र को प्रायद्वीपीय दक्षिण भारत से स्पष्ट रूप से 
पृथक किया जा सकता है जहाँ कि प्राचीन-भुमध्यसागरीय तत्त्व पाया जाता है । इस 
क्षेत्र के दोनों ओर अन्य प्रजातीय प्रकारों से मिले हुए श्राल्पो-डिनारिक क्षेत्र है । 
आ्रादिम काले तत्त्व (#एप्रगाए6 069ा८्श्ा ८०7) सवंत्र श्रन्य प्रजातियो, विशेषकर 
प्राचीन भूमध्यसागरीय प्रजाति सें मिश्रित हैं श्लौर जनसख्या के निम्तभाग का निर्माण 
करते हैं। मगोलॉयड उत्तरी तथा पूर्वी पहाडो के मिचले भागो में पाये जाते है और 
कई स्थानों पर जनसख्या के निर्माण मे इतका बहुत बडा योग रहा है ।/7० 
डा० गुहा का उपर्यक्त वर्गीकरण प्रजातीय दृष्टि से भारतीय समाज का प्राय 
पूर्णा विश्लेषण है भ्रोर इसके नी ग्रिटो तत्त्व के अतिरिक्त अन्य सभी बातो को अधिकांश 
विद्वान स्वीकार करते है। डा० डी० एन० मजुमदार (7 ]॥ ॥४७]एा०थ) तथा कुछ 
अन्य विद्वान श्री हृट्नन और डा० गृहा के इस मत से सहमत नही है कि नी ग्रिटों भारतवर्प 
की सबसे पुराती प्रजाति है। इन विद्वानी ने नीग्रिटो तत्त्व के विरोध मे निम्नलिखित 
तक प्रस्तुत किये हैं । 


नीग्रिटो प्रजाति के सम्बन्ध से मतभेद 
(0789876९6776गा 800प- ८९४४० 597०॥7) 


डा० मजुमदार ने इस मत की कडी आलोचना की है कि भारतवर्प की सबसे 
पुरानी प्रजाति नीग़िटो है। आपने अनेक विद्वानो के श्रनुसधानों तथा निष्कर्षो को 
आ्राधार मानकर जिन युक्‍्तियो को प्रस्तुत किया है, वे निम्न हैं!” -- 

(१) अगर नीग्रिटो यहाँ की प्राचीनतम प्रजाति होती तो इसका प्रभाव और 
चिह्न भारत के मूल भागो मे अवश्य ही होता । परन्तु ऐसा नही है , न तो उत्तरी न 
ही दक्षिणी भारत में इस प्रजाति के स्पष्ट लक्षण देखने को मिलते है। हाँ, अण्डमान 
द्वीप मे इस प्रजाति के लक्षण भ्रवश्य ही मिलते है, परन्तु यह कल्पना करनी कदापि 
उचित और वैज्ञानिक न होगी कि इस प्रजाति के लोग अण्डमान्न द्वीप से श्राकर भारत- 
वर्ष में फैले तथा इस बृहत्‌ देश की जनसख्या में अपने प्रभावों को विस्तृत किया । 
इसी कारण श्री रिजले (॥२8]69) ने स्पष्ट ही स्वीकार किया है कि अण्डमानी लोगों 
ने भारत की जनसख्या के निर्माण मे कोई भाग नही लिया ।!९ सर विलियम फाउलर 
(57 भैयाक्षा। छ90छञीथ) तथा सर विलियम टनेर (आ जगाक्षा। परणाए) भी 
इस मत से सहमत है । इन दोनो विद्वानों का मत है कि अ्रण्डमान निवासियों की खोपडी 
द्राविड लोगो की खोपडी से अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों मे भिन्‍न है तथा सर टर्नर का 
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कथन है कि भूतकाल मे या वर्तमान मे भारतीय जनसख्या मे नीग्रिटो तत्त्व होने का 
कोई प्रत्यक्ष प्रमाण श्रभी तक प्राप्त नही हो पाया है। श्री एल० ए० के० श्रय्यर 
(7, 5 ९ वर) ने ट्रावस्कोर-कोचीन की कादर, उराली, कनिकर श्रादि जनजातियो 
मे कुंचित (#7229) केश को देखकर भारत मे नीग्रिटो तत्त्व होने की बात कही है, 
परन्तु श्री अय्यर ने न तो यह बताया है कि कुँचित केश का लक्षण इन जनजातियो 
के कितने लोगो मे श्रोर किस मात्रा मे पाया जाता है और न ही इनके बालो की 
अनुवीक्षण यन्त्र द्वारा ऐसी कोई परीक्षा की गयी है जिससे श्री अय्यर के निष्कषं की 
पुष्टि हो सके । साथ ही, केवल कंचित केश के श्राधार पर किसी समूह के लोगो को 
नीग्रिटो प्रजाति का समझ लेना कदापि उचित न होगा। श्री ऐयप्पन (#।ए०ए०था) 
द्वारा किये गए अनुसन्धानों से भी यह प्रमाणित होता है कि भारतीय जनसख्या में 
नीग्रिटो प्रजातीय तत्त्व वास्तव मे नहीं है । आपने लिखा है कि दक्षिण भारत मे दो- 
एक जनजातियो के मुद्ठी-भर व्यक्तियों मे नीग्रिटो प्रजाति की विशेषताएँ मिलती हैं 
परन्तु उन जनजातियो के श्रधिकाश् लोगो की विशेषताएँ प्रोटो-श्रास्ट्रलॉयड प्रजाति 
की भांति है। श्री ऐयप्पन के अनुसार उवत जन जातियो को मँदानो मे रहने वाले 
लोगो से प्रजातीय दृष्टि से पृथक्‌ मानना गलत होगा। यद्यपि कादर आदि जनजातियो 
के कुछ लोगो में कूंचित केश पाये जाते हैं, पर इस विशेषता को रखने वाले व्यक्तियों 
की सख्या उँगलियो पर गिनी जा सकती है। श्रधिकाँश जनजातियाँ प्रजातीय दृष्टि 
से श्रास-पास के प्रदेशों के मेदानी भाग में रहने वाले उन लोगो से भिन्‍न नही हैं जोकि 
प्रोटो-आस्ट्रेलॉयड प्रजातीय लक्षण वाले हैं १ भारतीय जनसख्या मे नीग्रिटो प्रजातीय 
तत्त्व होने के विपक्ष मे एक तक यह भी प्रस्तुत किया जा सकता है कि सन्‌ १८७७ में 
सर्वप्रथम भारतीय जनता मे नीग्रिटो तत्त्व का प्रतिपादन करने वाले फ्रेंच विद्वान श्री 
क्वात्रे फेजेस (00००४४०६४४०४) ने नीग्रिटों लोगो को चौडे सिर वाला (ा्णाप़ 
०९ए797०) बताया था और वैज्ञानिक दृष्टिकोण से यह सही भी है। परन्तु डा० ग्रुहा 
ने कादर जनजाति को लम्बे सिर वाला (60!॥०० ०८एाश्वा०) बतलाया है। इस 
कारण कादर जनजाति के लोग, जो कि डा० गुहा के सिद्धान्त के प्रमुख श्राधार है, 
नीग्रिटो प्रजाति के नही कहे जा सकते । 

(२) रक्‍त-सम्‌ हो (0000 0799) की परीक्षा से भी भारत की जनसख्या मे 
नीग्रिटो प्रजातीय तत्त्व का होना प्रमारित नही होता है। वैज्ञानिक दृष्टिकोण से 
नीग्रिटो लोगो मे 'वी' रक्‍त-समू ह श्रधिक मात्रा मे पाया जाता है जब कि भारत के 
श्रादिवासियो में 'ए! रक्त की प्रतिशत मात्रा श्रधिक मिलती है श्रौर जिन जनजातियों 
में वी रक्त की मात्रा श्रविक भी है जैसे मुण्डा और भील, उनमे नीग्रिटो लोगो की कोई 
अन्य विशेषता नही पायी जाती । सक्षेप मे, भारतीय जनजातियों मे 'ए' रक्त-समूह की 
प्रघानता है भर यह “ए' रक्त-समुह भी प्रोटो-आ्रास्ट्रेलॉयड प्रजाति की श्रोर सकेत करता 
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है। श्री एस० सी ० सरकार (8 ९! शाएक्व) को भी मानवमिति तथा लसीविद्या (8$80- 
]079) के आधार पर नीग्रिटो तत्त्व के सम्बन्ध मे कोई निर्भ रयोग्य प्रमाण नही मिले हैं।९० 

उपयुक्त अनुसन्धानो, प्रमाणो तथा निष्कर्षों के आघार पर डा० मजुमदार का 
कथन है कि “प्रोटो-प्रास्ट्रेलॉयड या इण्डो-आ्रास्ट्रलॉयड को भारतवर्ष के सबसे आदि- 
कालीन निवासी मान लेने के एकाघिक कारण है |!» 


भारत में प्रजातीय तत्व और उसका वर्गोफकरण 
(०४९९ #]९एाशथाई एप वशतां9 2णवे व(5 (ए95ड22थप००ण) 


अरब तक की विवेचना से स्पष्ट है कि भारत की जनसख्या का आ्राघार अनेक 
प्रजातीय तत्त्व हैं, जिनका वर्गीकरण भिन्‍न-भिन्‍त विद्वानों ने भिन्‍त-भिन्‍त प्रकार से 
किया है । उनमे से कुछ प्रमुख वर्गीकरण निम्नलिखित हैं --- 

(१) रिज़ले का वर्गोकरण 
((88शगटदवाा07 09 86०) 

सर रिजले ने भारतवर्ष की जनसख्या में सात प्रजातीय तत्त्वों का उल्लेख 
किया है । वे निम्नलिखित हैं?” -- 

(१) तुर्को-दरानियन (पण्य:0०-वाध्मपक्वा)--विलोचिस्तान के बलोच और ब्राहुई 
लोग और उत्त र-पश्चिमी सीमा प्रान्त के श्रफगान इसी प्रजाति के लोग हैं। ये लोग 
तुर्कों भ्रोर ईरानी तत्त्वो के समिश्रण हैं। औसत से ऊँचा कद, गोरा रग्र, प्राय काली 
प्र कभी-कभी घूसर (8769) अ्राँखें, चौडा सिर, नाक लम्बी शौर वाल अधिक इस 
प्रजाति के मुख्य शारीरिक लक्षण है । 

(२) इण्डो-श्रार्यंथ (700-4797)--इस प्रजाति के लोग पजाब, राज- 
पृताना और काश्मीर मे पाये जाते हैं। इनके मुख्य शारीरिक लक्षण निम्व हैं--कद 
प्राय ऊँचा, रग गोरा, आँखें काली, चेहरे पर बाल घने, सिर लम्बा, नाक पतली 
और सुन्दर पर अधिक लस्‍्बी नही । 

(३) सीथो-द्राविडिन ($०४४०-072श0श)---इस प्रजाति के लोग मध्य 
प्रदेश, सोराष्ट्र और कुर्ग के पहाडी क्षेत्रो मे श्रविकतर पाये जाते हैं। इसके सुख्य प्रति- 
निधि गुजरात के नागर ब्राह्मण, महाराष्ट्र के मराठा ब्राह्मण भर कुर्गवासी कु हैं । 
इस प्रजाति का निर्माण सीथियन भ्रोर द्वाविड तत्त्वो के सम्मिश्रण से हुआ है | इनकी 
मुल्य शारीरिक विशेषताएँ निम्न हैं---चौडा सिर, गोरा रग, दाढी-मूँछ का कम उगना, 
मब्यम कद, नाक सुन्दर, पर अभ्रधिक लम्बी नही । 

(४) श्रार्यो-द्राविडियन (89०-०9:4ए7787)--इस प्रजाति के लोग पजाब 
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पहाडियो भें रहने वाली कादर श्रौर पलयन नामक जनजातियो मे, आसाम के अग्रामी 
न्गगाश्रो मे और पूर्वी बिहार की राजमहल की पहाडियो की जनजातियो मे मिलते हैं। 

(२) प्रोदो-श्रास्ट्रेलॉयड (700-6पए४7800 )---इस प्रजाति के लोगो के सिर 
लम्बे, कद छोटा, बाल घुंघराले, खाल का रग चॉकलेटी, नाक चौडी और होठ मोटे 
होते हैं। इनके बालो का रग काला श्रोर श्राँंखो का काला और भूरा होता है । मध्य 
भारत की श्रधिकाश जनजातियाँ इसी प्रजाति की हैं। दक्षिण भारत मे भी ये लोग पाये 
जाते है। भील श्र चेनचू जनजातियाँ इसी प्रजाति की मानी जाती हैं । 

(३) मगोलॉयड (!(४०7४००० )---इस प्रजाति के लोगो की प्रमुख शारीरिक 
विशेषताएँ पीला या भूरा रग, चपटा चेहरा, गालो की हड्डियाँ उभरी हुई, नाक छोटी 
झौर चपटी, सिर चौडा, और होठ मोटे होते है । भारत मे इस प्रजाति की दो मुख्य 
शाखाएँ हैं--प्रथम शाखा प्राचीन मगोलॉयड है । इनमे लम्बे सिर और चौड़े सिर, यह 
दो भेद होते हैं । लम्बे सिर वाले आसाम भ्रौर सीमान्त प्रान्त मे बसी जनजातियो मे, 
ओर चौडे सिर वाले चटगाँव तथा बर्मा में पाये जाते हैं। दूसरी शाखा तिव्बती मगो- 
लॉयड है । ये लोग सिक्किम और भूटान मे तिब्बत से आकर बस गये हैं। 

(४) भूमध्यसागरीय (2४८०7७7०॥८७॥ )--इस प्रजाति के लोगो की सामान्य 
विशेषताएँ निम्न हैं--मध्यम कद, लम्बे सिर, हल्का भूरा रग, चौडा मुँह, पतले होठ 
शोर घूंघराले वाल । भारत मे इसकी तीन शाखाएं हैं, पर सभी लम्बे सिर वाले हैं। 
इन तीन शाखाओं मे सबसे पुरानी उप-प्रजाति प्राचीन-भूमध्यसागरीय है जो कि कन्नड, 
तामिल तथा मलयालम भाषा-भाषी प्रदेशों मे पायी जाती है । दूसरी शाखा भूमध्य- 
सागरीय है जो पजाव भर गगा की ऊपरी घाटी मे मिलती है, और तीसरी शाखा पूर्वी- 
प्ररूुप है जो पजाब, सिन्ध, राजपुताना श्रौर पश्चिमी उत्तर प्रदेश मे पायी जाती है । 

(५) पश्चिमी चोडे सिर वाले (१८४४० 878०9 (०ए॥थ॥०) -- भारतवर्ष 
की जनसख्या मे इस प्रजाति के भी तीन प्रकार हैं। पहला प्रकार श्राल्पाइन (.7977076) 
है। इसका सबसे महत्त्वपूर्ण शारीरिक लक्षण चौडा सिर है। इसके श्रतिरिक्त मध्यम कद, 
नाक छोटी पर ऊँची ओर खाल का रग पीलेपन के साथ भूरा होता है। यह गुजरात में 
विशेष रूप से पायी जाती है श्र मध्य भारत, पूर्वी उत्तर प्रदेश श्रौर बिहार मे भी कही- 
कही मिलती है | इस प्रजाति की दूसरी शाखा डिनारी (70770) है । यह बंगाल, 
उडीसा, काठियावाड, कन्‍तड और तामिल भाषा-भाषी प्रदेश मे मिलती है। कुर्गें मे इस 
शाखा का सवसे शुद्ध रूप मिलता है। इस प्रजाति की तीसरी शाखा श्रार्मीनॉयड है । 
बम्बई के पारसी लोग इस शाखा के ही प्रतिनिधि हैं । 

(६) नॉडिक ()ररणा0०)--इस प्रजाति के लोगो के प्रमुख शारीरिक लक्षण 
लम्बे सिर, ऊँची श्रौर पतली नाक, लम्बे कद, पतले होठ, वाल सीधे और साधारण 
घुंघराले और रय गोरा या गेहुँशा होता है। इस प्रजाति के लोग सिन्धु नदी की ऊपरी 
घाटी तथा स्वात, पचकोटा, कुनार, चितराल नदियो की घाटियो मे और हिन्दुकुश पव॑त 
के दक्षिण में मिलते हैं । ये काशमी र, पजाव और राजस्थान में भी फैले हुए है । 


भारत की प्रजातियाँ १६३ 


उत्तरी भारत में प्रजातीय तत्त्व । 
(३८९ जिलाएटाए गा एल गत9) 


(१) रिज्ञले (ह४८०)--उत्तरी भारत मे एकाधिक प्रजातियो का एक श्रच्छा 
जमघट है। भ्रगर हम सर रिजले के प्रजातीय प्रकारो को श्राधार मानें तो उत्तरी भारत 
मे निम्त प्रजातीय तत्त्व स्पष्ट हैं -- 

(क) इण्डो-शरायेन ([700-47ए०॥)-- इस प्रजाति के लोग पंजाब और काइमी र 
मे पाये जाते है। इसके सर्वोत्तम प्रतिनिधि पजाबी खन्नी और काइ्मीरी ब्राह्मण हैं । 

(ख) श्रार्यो-द्राविडियन (हए0-278ए700७॥)--यह अ्जाति पजाब की पूर्वी 
सीमा से बिहार के दक्षिणी छोर तक फंली हुई है । यह प्रजातीय तत्त्व गगा-यमुना की 
घाटियो और हिमालय की तलहटी मे पाये जाते हैं। उत्तर प्रदेश की जनसख्या में इस 
अजाति के लोग विशेष रूप से पाये जाते है । 

(ग) मगोलॉयड ()/०78000) ---इस प्रजाति के लोग विशेषकर हिमालय 
और नेपाल मे पाये जाते हैं। उत्तर-पूर्वी भारत मे इनकी सर्या अधिक है । 

(२) ग्रुह् (50॥०)--यदि हम डा० बी० एस० गुहा के प्रजातीय वर्गीकरण 
को आधार मानते हैं तो उत्तरी भारत में निम्नलिखित प्रजातीय तत्त्व हैं--- 

(क) भूमध्यसागरीय (१४८७८7४१८७) --इस प्रजाति के लोग विशेषकर 
पजाव और गगा की [ऊपरी घाटी मे बसे हुए हैं । इसी प्रजाति की एक दूसरी शाखा 
पूर्वी-प्रर्ष (0707४ 9७०) के लोग मुख्य रूप से पजाब भर पर्रिचमी उत्तर प्रदेश 
मे पाये जाते हैं। 


(ख) आल्पाइन (/977070) --इस प्रजाति के कुछ लोग उत्तर प्रदेश मे 
मिलते हैं । 


(ग) मगोल (१४००४०]०१)--इस प्रजाति के लोग उत्तरी भारत में पहाडो 
के निचले भागो मे पाये जाते हैं। 
(घ) नॉडिक ()१०००)--इस प्रजाति के लोग पजाब और गगा की ऊपरी 
घाटी मे अन्य प्रजातियों के साथ ममिश्रित रूप मे पाये जाते हैँ । 
निष्कर्ष 
((+008९ए७0०07) 


उपरोक्त विवेचना और भारत के प्रजातीय इतिहास से एक बात स्पष्ट ही है 
कि भारत की जनसख्या के निर्माण से एक नही अनेक प्रजातियों का योग रहा है । ये 
विभिन्‍न प्रजातियाँ विभिन्‍्त समय मे भारत आयी और एक-दूसरे से मिश्रित होती रही । 
सबसे महत्त्वपूर्ण वात यह थी कि भारत की सामाजिक व्यवस्था कुछ ऐसी थी कि इनमे 
से प्रत्येक प्रजाति को इसमे कोई न कोई स्थान मिल ही गया और वे यहाँ के सम्पूर्ण 
सामाजिक हढाँचे की एक अभिन्‍त अ्रगय बन गयी । इससे उनको आपस मे समिश्चित होने के 
ग्रधिक अवसर प्राप्त हो सके । ऐसी परिस्थिति मे किसी भी प्रजाति के लिये यह सम्भव 
न था कि वह अपने शुद्ध रूप को बनाये रक्खे । यही कारण है कि श्राज सवार के श्रन्य 
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देशो की भाँति भारत मे भी कोई विशुद्ध प्रजाति नही है। इसलिये यह कहना अनुचित 
ने होगा कि “स्मरणात्तीत युगो से भारत परस्पर विरोधी प्रजातियों और सम्यताओ 
का सगमस्थल रहा है और इनमे झत्मसात्करण तथा समन्वय को प्रक्रियाएँ चलती 
रही हैं।” झऔर इसी कारण यह कहने मे भी अ्रतिशयोक्ति न होगी कि “भारत प्रजातियों 
का एक श्रजायबघर है” (उगता& 8 8 गरए5७पगा 07 780९७) या “भारत प्रजातियों 
का एक द्रावणपात्र है” (॥079 8 & गाढ[ताएड़ 00 ० 06 78065) । 
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विषय-सुची--सप्तस अध्याय 


#6 ० «0 >७० “७ 


« भुसिका--मानव सस्क्ृति-निर्माता के रूप से 
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« प्रजाति और सस्कृति 


संस्कृति को अवधारणा 


अध्याय ७ 
(८काट०एऊ४ ० (प्राएए०८) 





भुूमिका--सानव: सस्कृति-निर्माता के रूप से 
([7700प7८ट707--द्ला 88 8 (72०07 0 (एप) 
मनुष्य एक श्रनोखा प्राणी है, शौर वह अनोखा इसलिये हो पाया है कि वह सस्क्ृति 

का निर्माता है । यह सस्कृति ही है जो कि मनुष्य को अन्य सभी पशुशो से अलग कर 
देती है। इमीलिये प्राय यह कहा जाता है कि सस्कृति का उद्भव मानव के मध्य ही 
होता है ' पशु सस्कृति के अधिकारी नही होते और यदि होते भी हैं तो वह नाम मात्र 
के लिये या 'ना' के वरावर। किसी ने सच कहा है कि “मनुष्य के पास से उसकी सस्क्ृति 
को छीन लीजिये, जो कुछ शेष रहेगा वह निरचय ही मानव नही, बल्कि एक प्रकार का 

बन्दर ।” इसी कारण श्री हॉवल का कथन है कि सस्क्ृति श्रतोखे रूप मे एक मानव-घटना 
(#रणगा॥7 [॥०7०7०॥०7) है भ्रौर वह इस भ्र्थ में कि पशु जगत्‌ मे अन्य सभी प्राणियो 
में मनुष्य ही अ्रकेला एक ऐसा प्राणी हे जो कि सस्कृति को बनाने श्रौर उसे वनाये रखने 
की क्षमता रखता है। इसी सस्क्ृति की अवधारणा (००7०९०) की सहायता से मानव 
के सम्बन्ध में अनेक रहस्यो (7५5०765) का उद्घाटन होता है। 

यह सच है कि मानव सस्कृति का निर्माता है, फिर भी सस्कृति-निर्माण की क्षमताएँ 
मानव को प्रकृति से ही मिली हैं और वह इस अ्रर्थ में कि मानव को प्रकृति से कुछ इस 
प्रकार की शारीरिक तथा मानभिक विशेपताएंँ या क्षमताएँ मिल गयी हैं जिनके सम्मि- 
लित उपयोग से सस्क्रति का निर्माण मनुष्य के लिये सम्भव हो गया है। श्री ह्ाइट 
(५४४6) ने प्रकृति से मानव को प्राप्त इस प्रकार की पाँच क्षमताश्रो का उल्लेख 
किया है जो कि निम्नवत्‌ हैं! -- 

(१) मानव की सीधे खडे हो सकने की क्षमता जिसके कारण मनुष्य उन्ही 
हाथो को, जिन्हे कि टूसरे पशु चलने के काम मे लाते हैं, दूसरे उपयोगी कार्यो में लगा 
सकता है। 

(२) स्वतन्व्रतापूर्वक घुमाये जा-सकने-वाले हाथ (०97०&४०/७ हण्रा0) 
जिनकी सहायता से मानव वस्तुओ को अधिक श्रच्छी तरह और सरलता से पकड सकता 
है । मानव के हाथो मे स्व॒तन्त्रतापूर्वक घुमाये जा सकते की क्षमता उसे इस इस योग्य 
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बना देती है कि वह सामान्य तीर-घनुष से लेकर बड़ी से बडी मशीनों को भी सरलता 
से चला सकता है श्रौर उनपर नियन्त्रण कर सकता है । यदि यह क्षमता न होती तो 
वास्तुकला (भ०॥॥९८ण८) से लेकर चित्रकला तक कोई भी रचनात्मक सृष्टि मानव 
के लिये सम्भव न होती । 

(३) मानव की तीक्ष्ण एवं केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि (#०/४0900.॥0 
धात णा०्गाथा2 शाध07) जिसके कारण मानव को यह योग्यता प्राप्त है कि वह 
प्राकृतिक तथा अन्य घटनाग्रो (9०707०79) का निरीक्षण करे और उनके सम्बन्ध में 
नयी-नयी खोज करे । 

(४) मेघावी मस्तिष्क जिसकी सहायता से मनुष्य अन्य पशुओं से कही भ्रधिक 
अच्छी तरह विचार सकता है, योजना बना सकता है, तक प्रस्तुत कर सकता है, भौर 
कार्य-कारण सम्बन्ध को ढूँढ सकता है । समस्त आविष्कार इसी मेघावी मस्तिष्क की 
उपज होते हैं, जो नित्य नयी शक्ति से मानव को शक्तिवान बनाता रहता है । इस प्रकार 
मेधावी मस्तिष्क मानव का सबसे प्रमुख बल है। कुछ विद्वान इस सत्य को स्वीकार नही 
करते। उदाहरणार्थे, श्री डाविन (0णा0) ने यह घोषणा की थी कि मानसिक 
क्षमताशो के विषय मे मनुष्य तथा ऊँची जाति के दूध पिलाने वाले जानवरों (ध्राष्टाश 
704777795) में कोई भी ग्राघारभूत श्रन्तर नही है , उनमे जो कुछ भी अन्तर है वह 
मुख्यत यह है कि मनुष्य मे विविध प्रकार की श्रावाज तथा विचारो को जोडने की 
अत्यधिक शक्ति है, भौर इस अर्थ मे उच्च जाति के जानवरो तथा मनुष्यो की मानसिक 
शक्ति मे जो अन्तर है वह प्रकार (/70) का नही, बल्कि सात्रा (06.०6) का है । 
प्रोफेसर लिन्टन (?70005850० २७]०0॥ ॥या07) का भी कथन है कि “मनुष्यो तथा 
पशुओ के व्यवहारो मे भ्रनेक श्रन्तर हैं, परन्तु ये अन्तर मात्रा (वृण्शगा५9) के हैं, न कि 
प्रकार (१०४॥४४) के ।” हम इन विचारो से सहमत नही हो सकते क्योकि यह प्रमारित 
करना कठिन नही कि मनुष्यों तथा पशुओो की मानसिक शक्ति में अन्तर केवल मात्रा 
का नही बल्कि प्रकार का भी है । इसी अ्रन्तर के कारण मनुष्य श्रगेक ऐसे काम कर 
सकता है जो पशुभ्नो के लिये करने श्रसम्भव हैं । केवल मनुष्य ही गगाजल मे श्र नल 
के पानी मे अन्तर बता सकता है, कोई भी कुत्ता, बिल्ली या बन्दर इस श्रन्तर को नही 
समभ सकता, केवल मनुष्य ही वहन श्र वहू मे अ्रन्तर जानता है, कोई पशु नही, 
केवल मनुप्य ही घनुप-वारा से लेकर जहाज तक बना सकता है, कोई भी जानवर 
काम कर सकता है, यह सोचना भी मू्खता है । केवल मनुष्य ही जादू का चमत्कार 
दिखा सकता है, कोई भी पशु नही, केवल मनुष्य का ही भगवान, शैतान, दानव-देवता, 
स्वर्ग और नरक होता है केवल मनुष्य ही श्रमरत्व को अनुभव करता है, मृत्यु को जानता 
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है, कोई भी पशु नहीं। ये सभी श्रन्तर मनुष्य तथा पशु के मस्तिष्क में केवल मात्रा- 
भेद के कारण ही नही, बल्कि प्रकार-भेद के कारण ही सम्भव हैं। यह प्रकार-भेद ही 
मनुष्य की शक्ति है, मनुष्य को मनुष्य बनाये रखने में सहायक है । 

(५) मानव को सस्क्ृति-निर्माता के रूप मे प्रतिष्ठित करने मे मानव की भाषा 
और प्रतीको (5५70०8) के माध्यम से विचारो के आदान-प्रदान की क्षमता सर्व प्रमुख 
है । यह सच है कि बहुत से पशु, जैसा कि श्री डाबिन ([0%797॥7) बहुत पहले ही लिख 
गये हैं, शब्दों ओर वाक्यो को समभते हैं, फिर भी यह केवल मनुष्य ही है जो कि 
प्रतीको (5/7005) को जन्म देता है और उनको श्र्थयुक्त (7०8778) करता 
है। इन अर्थयूर्ण प्रतीको को भाषा के माध्यम से व्यक्त करने की तथा तद॒ढ्वारा विचारों 
के भ्रादान-प्रदान करने की क्षमता मनुष्य मे अनोखी है जो कि किसी भी पशु की क्षमत्ता 
से परे है। भाषा के द्वारा मनुष्य ज्ञान और विज्ञान को प्राप्त करता है | मनुष्य और 
पशु में जो सबसे बडा भ्रन्तर है, वह भाषा का ही है। भाषा के न होने से पशुओ मे 
ज्ञान का श्रभाव और इसलिये ससस्‍्कृति का भी अभाव है । पशु अपने अनु भवो को दूसरो 
तक नहीं पहुँचा सकते, परच्तु मनुष्य भाषा व प्रतीको के सहारे श्रपने ज्ञात और भ्नु- 
भव को एक पीढी से दूसरी पीढी तक पहुँचा सकता है । इन भाषा व प्रत्तीको के सहारे 
प्रत्येक समाज मे बचपन से ही मनुष्य को अनुभव का पूज मिलता है श्रौर नवीन सास्क्ृ- 
तिक तत्त्वों का जन्म, सास्क्ृतिक व्यवस्था की स्थिरता तथा निरतरता सम्भव होती है। 
अत स्पष्ट है कि सस्कृति के निर्माण, विकास, परिवर्तन तथा विस्तार मे भाषा और 
प्रतीकों का बहुत बडा योग है। 


संस्कृति की परिभाषा 
([2९0097007 6 (:परधप्ट) 


सस्क्ृति की परिभाषाएँ असख्य है। श्रलग-श्रलग विद्वानों ने श्रपने-अपने ढंग से 
सस्कृृति को परिभाषित करने का प्रयत्न किया है । साहित्यकारो के लिये सस्क्ृति जीवन 
का प्रकाश और कोमलता है। कुछ विद्वात सस्कृति से नैतिक, आध्यात्मिक तथा बौद्धिक 
उत्तति समभते हैं । शाब्दिक भ्रर्थ मे 'सस्कृति' शब्द 'सस्करार' का रूपान्तर है । एक 
हिन्दू को अपने जीवन को परिमाजित करने के लिये अनेक प्रकार के सस्कारो को करना 
पडता है और उसके बाद वह कही 'सस्क्ृत' (परिमाजित या ०एाएा०१) कहा जाता 
है। इस प्रकार जन्म से लेकर मृत्यु तक एक हिन्दू की शुद्धि (ए7थीप्रश)००४) के लिये 
भ्रावश्यक कृत्यों या सस्कारो की योजना को 'सस्कृति' मान लिया जाता है। उसी तरह 
इतिहासकारो के लिये एक देश का कलात्मक अथवा बौद्धिक विकास ही सम्कृति है। 

परन्तु मानवश्ञास्त्री 'सस्कृति' शब्द का प्रयोग भिन्‍न अर्थ मे करते है । उनके 
लिये सस्क्ृति सीखे हुए व्यवहार (रत ००॥०४४०प) की वह समग्रता है जिसमे 
कि एक बच्चे का व्यक्तित्व पलता और पनपता है । प्रारम्भिक मानवश्ञास्त्रियो मे श्री 
टायलर (१५07) ने सर्वप्रथम सस्क्ृति शब्द को परिभाषित किया और इस बब्द का 
विस्वृत प्रयोग अपनी कृतियों में किया। आपके अनुसार, सस्कृति वह जटिल समग्रता 


श्द्८ सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


बना देती है कि वह सामान्य तीर-घनुष से लेकर बडी से वडी मशीनो को भी सरलता 
से चला सकता है और उनपर नियन्त्रण कर सकता है । यदि यह क्षमता न होती तो 
वास्तुकला (ध०॥आ८०८०(ए7८) से लेकर चित्रकला तक कोई भी रचनात्मक सृष्टि मानव 
के लिये सम्भव न होती । 

(३) मानव की तीक्षण एव केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि (#०४९05९०97० 
270 णा०गक्वा० शाआ0०7) जिसके कारण मानव को यह योग्यता प्राप्त है कि वह 
प्राकृतिक तथा श्रन्य घटनाग्रो (9०707७॥9) का निरीक्षण करे और उनके सम्बन्ध मे 
नयी-नयी खोज करे । 

(४) मेघावी मस्तिष्क जिसकी सहायता से मनुष्य अन्य पशुशो से कही अधिक 

अच्छी तरह विचार सकता है, योजना बना सकता है, तक प्रस्तुत कर सकता है, भर 

कार्य-कारण सम्बन्ध को ढूँढ सकता है। समस्त श्राविष्कार इसी मेघावी मस्तिष्क की 
उपज होते हैं, जो नित्य नयी शक्ति से मानव को शक्तिवान बनाता रहता है।॥ इस प्रकार 
मेधावी मस्तिष्क मानव का सबसे प्रमुख बल है। कुछ विद्वान इस सत्य को स्वीकार नही 
करते। उदाहरणाथ, श्री डाविन (2भण्य) ने यह घोषणा की थी कि मानसिक 
क्षमताश्रो के विषय मे मनुष्य तथा ऊँची जाति के दूध पिलाने वाले जानवरो (काष्टाश 
गाक्ा॥795) में कोई भी गआ्राधारभृत श्रन्तर नही है , उनमे जो कुछ भी अन्तर है वह 
मुख्यत यह है कि मनुष्य मे विविध प्रकार की आवाज तथा विचारो को जोडने की 
अत्यधिक शक्ति है, भौर इस श्रर्थ मे उच्च जाति के जानवरो तथा मनुष्यो की मानसिक 
शक्ति मे जो अन्तर है वह प्रकार (/770) का नही, बल्कि सात्रा (66९००) का है ।* 
प्रोफेसर लिन्टन (0०580 रे॥]ए 7आव07) का भी कथन है कि “मनुष्यो तथा 
पशुओ के व्यवहारो मे श्रनेक भ्रन्तर हैं, परन्तु ये अन्तर मात्रा (१०थ्याग५) के हैं, न कि 
प्रकार ((०थ।४) के ।” हम इन विचारों से सहमत नही हो सकते क्योकि यह प्रमारिशत 
करना कठिन नही कि मनुष्यों तथा पशुओं की मानसिक शक्ति मे अन्तर केवल मात्रा 
का नही बल्कि प्रकार का भी है। इसी अन्तर के कारण मनुष्य अनेक ऐसे काम कर 
सकता है जो पशुश्रो के लिये करने प्रसम्भव हैं । केवल मनुष्य ही गगाजल मे और नल 
के पानी मे श्रन्तर बता सकता है, कोई भी कुत्ता, बिल्ली या बन्दर इस अन्तर को नही 
समभझ सकता, केवल मनुष्य ही बहन श्रौर बहू मे भ्रन्तर जानता है, कोई पशु नही, 
केवल मनुष्य ही घनुष-बाण से लेकर जहाज तक बना सकता है, कोई भी जानवर 
काम कर सकता है, यह सोचना भी मू्खंता है । केवल मनुष्य ही जादू का चमत्कार 
दिखा सकता है, कोई भी पश्चु नही, केवल मनुष्य का ही भगवान, शैतान, दानव-देवता, 
स्वर्ग और नरक होता है केवल मनुष्य ही ग्रमरत्व को श्रनुभव करता है, मृत्यु को जानता 
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है, कोई भी पशु नहीं | ये सभी अन्तर मनुष्य तथा पशु के मस्तिष्क में केवल मात्रा- 
भेद के कारण ही नही, बल्कि प्रकार-भेद के कारण ही सम्भव है। यह प्रकार-भेद ही 
मनुष्य की शक्ति है, मनुष्य को मनुष्य बनाये रखने मे सहायक है। 

(५) मानव को सस्क्ृति-निर्माता के रूप मे प्रतिष्ठित करते में मानव की भाषा 
और प्रतीको ($9700]5) के माध्यम से विचारो के आदान-प्रदान की क्षमता सर्व प्रमुख 
है । यह सच है कि बहुत से पशु, जैसा कि श्री डाविन (/0भ977) बहुत पहले ही लिख 
गये हैं, शब्दों श्रौर वाक्यो को समभते है, फिर भी यह केवल मनुष्य ही है जो कि 
अतीको (5700७) को जन्म देता है और उनको अर्थयुक्त (ग्राध्था08) करता 
है। इन अर्थयूर्णा प्रतीको को भाषा के माध्यम से व्यक्त करने की तथा तद्ढ्वारा विचारों 
के आदान-प्रदान करने की क्षमता मनुष्य मे अनोखी है जो कि किसी भी पद्मनु की क्षमता 
से परे है। भाषा के द्वारा मनुष्य ज्ञान और विज्ञान को प्राप्त करता है । मनुष्य और 
पशु मे जो सबसे बडा अन्तर है, वह भाषा का ही है। भाषा के न होने से पशुओं मे 
जान का अभाव और इसलिये सस्‍्कृति का भी अभाव है । पशु श्रपने अ्रनुभवो को दूसरों 
तक नही पहुँचा सकते, परन्तु मनुष्य भापा व प्रतीकों के सहारे अपने ज्ञान शौर अनु- 
भव को एक पीढी से दूसरी पीढी तक पहुँचा सकता है । इन भाषा व प्रतीको के सहारे 
प्रत्येक समाज मे बचपन से ही मनुष्य को अनुभव का पुज मिलता है और नवीन सास्क्र- 
तिक तत्वों का जन्म, सास्कृतिक व्यवस्था की स्थिरता तथा निरतरता सम्भव होती है। 


अ्रत. स्पष्ट है कि सस्कृति के निर्माण, विकास, परिवर्तत तथा विस्तार में भाषा और 
प्रतीको का बहुत्त बडा योग है। 


संस्क्ृति की परिभाषा 
(2८970709 ए (पॉपप्म८) 


सस्कृति की परिभाषाएँ असख्य है। भ्रलग-श्रलग विद्वानों ने अपने-अपने ढंग से 
सस्कृति को परिभाषित करने का प्रयत्न किया है। साहित्यकारो के लिये सस्क्ृति जीवन 
का प्रकाश और कोमलता है। कुछ विद्वान सस्क्ृति से नेतिक, आध्यात्मिक तथा बौद्धिक 
उन्‍तति समभते हैं । शाव्दिक अर्थ में 'सस्क्ृति' शब्द 'सस्कार' का रूपान्तर है । एक 
हिन्दू को अपने जीवन को परिमाजित करने के लिये अनेक प्रकार के सस्कारो को करना 
पडता है श्रीर उसके बाद वह कही 'सस्क्ृत' (परिमाजित या ८णाएा&0) कहा जाता 
है । इस श्रकार जन्म से लेकर मृत्यु तक एक हिन्दू की शुद्धि (शीग्रभा८7) के लिये 
आवश्यक ऋृत्यो या सस्कारो की योजना को 'सस्क्ृति” मान लिया जाता है। उसी तरह 
इतिहासकारो के लिये एक देश का कलात्मक अथवा बौद्धिक विकास ही सस्क्ृति है । 

परन्तु मानवश्ास्त्री सस्कृति' शब्द का प्रयोग भिन्‍न अर्थ मे करते है। उनके 
लिये सस्क्ृति सीखे हुए व्यवहार (॥०७760 ७७७४ए४70ण) की वह समग्रता है जिसमे 
कि एक दवच्चे का व्यक्तित्व पलता ओर पनपता है। प्रारम्भिक मानवच्ास्त्रियो मे श्री 
टायलर ( पृश्ञण ) ने सर्वप्रथम सम्कृति शब्द को परिभाधित क्या और इस शब्द का 
विस्तृत प्रयोग अपनी कृतियों मे किया। आपके अनुसार, “सस्कृति वह जटिल समग्रता 


१७० सामाजिक मानवश्षास्त्र की रूपरेखा 


(००॥०७८ ए00) है जिसमे ज्ञान, विश्वास, कला, आचार, कानून, प्रथा ऐसी ही 
भ्रन्य क्षमताओं औ्रौर श्रादतो का समावेश रहता है जिन्हे मनुष्य समाज के सदस्य के 
नाते प्राप्त करता है ।/2 इस परिभाषा में इस वात पर वल दिया गया है कि सस्कृति 
मानव की सामाजिक विरासत (80०४ ॥०७782०) है, यह व्यक्ति को समाज का 'उप- 
हार' है जो कि उसे समाज के सदस्य के नाते प्राप्त होता है। श्रौर भी स्पष्ट रूप मे, 
श्री टायलर के अनुसार सस्क्ृति से हमारा तात्पय उस 'सव कुछ' से होता है जिसे 
मानव अपने सामाजिक जीवन में सीखता है या समाज से पाता है। सस्क्वति प्रकृति 
की देन नही, बल्कि समाज की देन है, यह समाज का मानव को श्रेष्ठतम वरदान है । 
इसी हृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हुए श्री लेन्डिस (.805) ने लिखा है कि “सस्क्ृति 
वह दुनिया है जिसमे कि एक व्यक्ति जन्म से लेकर मृत्यु तक निवास करता है, चलता- 
फिरता है और अपने श्रस्तित्व को बनाये रखता है ।”!4 

श्री पिडिगटन (?76077800॥7) ने सस्क्ृति को एक दूसरे ढंग से परिभाषित किया 
है । आपके शब्दो मे, “सस्क्ृतति उन भौतिक तथा बौद्धिक साधनों या उपकरणों का 
सम्पूर्ण योग है जिनके द्वारा मानव अपनी प्राणिश्ञास्त्रीय तथा सामाजिक श्रावश्यक- 
ताभ्रो की सन्तुष्टि तथा अपने पर्यावरण से अनुकूलन करता है।”** इस प्रकार श्री पिडिंग- 
टन के अन्तुसार किसी भी मानव की सस्क्ृति मे दो प्रकार की घटनाञ्रो (फ़ाशा०णराथ्वा9 ) 
का समावेश होता है---प्रथमत , भौतिक वस्तुएँ (778/079/ 09]००७) जिल्हें कि मानव 
अपनी श्रावदयकताश्रों की पूर्ति के लिये बनाता है जैसे, उपकरण, झ्ौजार, वर्तंन, वस्त्र, 
मकान, मन्दिर, मूर्तियाँ श्रादि | द्वितीयत , ज्ञान, विश्वास, मुल्य (शथवाए०७) आदि 
ग्रभोतिक या श्रमृत्त घटनाशञ्रो (7थ707०॥9) का भी समावेश सस्कृृति मे होता है । 
सस्‍्क्ृति के ये दोनो पक्ष एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक-दूसरे के पुरक होते हैं । 

श्री बिडने (छाता८9) ने भ्रपती परिभाषा मे सस्क्ृति के तत्त्वो का स्पष्टी- 
करणा करते हुए लिखा है कि सस्कृति कृषि-सम्बन्धी तथ्यो (8० ४8०), प्राविधिक 
तथ्यों (470 808), सामाजिक तथ्यो (50० थ०७) तथा मानसिक तथ्यों (ाथाएं 
5०६५ की उपज है। दूसरे शब्दो मे, सस्क्ृति मे कृषि कला, प्रौद्योगिकी, सामाजिक 
सगठन, भाषा, धर्म, कला पश्लादि का समावेश होता है । 

प्रो ० रूथ बेने डिक्ट (९० 8७7०070) ने सस्क्ृति को एक प्रतिमान (0०7०7) 
के रूप मे माना है। श्रापके शब्दो मे, “व्यक्ति की भाँति सस्कृति |मी विचार और क्रिया 
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का एक बहुत-कुछ सुस्थिर प्रतिसान है ।/ इस श्रर्थ मे सस्क्ृति एक बहुत-कुछ सुस्थिर 
प्रतिमान या व्यवस्था है जिसमे मानव के सामाजिक जीवन के विचारो और क्रियात्रो 
का समावेश होता है । एक समाज की सस्क्ृति का श्रध्ययन करने से हमे यह पता चल 
सकता है कि उस समाज के सदस्यो ने क्या-क्या सोचा और क्या-क्या किया | इस 
प्रकार, सक्षेप भे, सघ्कृति मानव की समस्त कीतियो तथा मानसिक उपजो की एक सुस्थिर 
प्रतिमात है। उपरोक्त परिभाषा मे 'प्रतिमान' शब्द पर अधिक बल दिया गया है क्योकि 
लेखिका के अनुसार सस्क्ृति कोई श्रव्यवस्थित व भ्रसबद्ध या बिखरी हुई व्यवस्था नही 
है, वल्कि इसके विभिन्‍न तत्त्व या श्रग एक-दूसरे से सबद्ध रहते हुए इस प्रकार क्रियाशील 
होते हैं कि वे एक प्रतिमान (7«/०77) की रचना करते है । यह प्रतिमान प्रत्येक 
समाज में श्रलग-अलग होता है और प्रत्येक समाज मे इस प्रतिमान की सबद्धता (प्रा८६४- 
प्रा00), सुस्थिरता तथा सम्पुर्णाता की मात्रा (66९7०८) भी भिन्‍न-भिन्‍न होती है। 
श्री मैलिनोवस्की ()४४]0ज़्न&0) के अ्रनुसार, “सस्क्ृति प्राप्त आवश्यकताञो 
की एक व्यवस्था तथा उद्देश्यमूलक क्रियाओ्रो की एक सगठित व्यवस्था है |”? आपके मता- 
नुसार सस्क्ृति के अन्तर्गत जीवन के समग्र तरीके या ढग (६02 ७०9५8 ० ॥6) आा जाते 
है जो कि व्यक्ति की शारीरिक, मानसिक तथा अन्य आवश्यकताओ को पूर्ति करते है 
और उसे प्रकृति के वन्धनो से मुक्त करते हैं । इस प्रकार श्री मैलिनोवस्की के अनुसार 
सस्क्ृति मानव का वह साधन है जिसके द्वारा या जिसके माध्यम मे वह अपने साधनों 
को प्राप्त करता है अर्थात्‌ अपनी विभिन्‍न आवद्यक्ताओो की पूर्ति करता है । 
श्री हॉवल (0८०७) के मतानुमार उन सव व्यवहार-प्रतिमानों (9९८08एश०परा 
एशभाथया) की समग्रता को सस्क्ृति कहते हैं जिन्हें मानव अपने सामाजिक जीवन में 
सीखता है। आ्रापके शब्दों मे, “सस्क्षृति सबद्धित सीखे हुए व्यवहार प्रतिमानो का सम्पूर्ण 
योग है जो कि एक समाज के सदस्यो की विशेषताओं को वतलाता है और जो, इसी लिये, 
प्राणिशास्त्रीय विरासत का परिणाम नही होता है ।* श्री हॉबल के मतानुसार सस्कृति 
वशानुसक्रमणके द्वारा निर्वारित नही होती है । सस्क्ृति तो पूर्णतया सामाजिक आविष्का रो 
(5००४ ग्राएथाव7075) का परिणाम होती है । दूसरे शब्दों मे, सस्कृति सामाजिक आव- 
शयकताओ की पूर्ति के साधन के रूप मे मानव का आविष्कार है । इसी कारण यह विचारो 
के आदान-प्रदान तथा शिक्षा के माध्यम से एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्तान्तरित 
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१७२ सामाजिक सानचवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


होती रहती है भौर इस प्रकार इसकी निरनन्‍्तरता बनी रहती है । श्रत , श्री हॉबल के 
अनुसार, सस्क्ृति मे किसी सामाजिक समूह विशेष की जीवन-विधि (ँ० ७४9५) निहित 
होती है । 

सस्क्ृति की एक सक्षिप्त तथा उपयोगी परिभाषा श्री हर्पकाविदूस (स्रश्औ.०- 
शा&$) ने दी है। आपके शब्दो मे, “सस्क्ृति पर्यावरण का मानव-निर्मित (/-7206) 
भाग है ।श्यह परिभाषा हमारा ध्यान इस सत्य की श्रोर श्राकपित करती है कि मानव- 
जीवन दो प्रकार के पर्यावरणों मे पलता है--प्रथम तो प्राकृतिक पर्यावरण ओर दूसरा 
सामाजिक पर्यावरण । मानव का सम्पूर्ण सामाजिक पर्यावरण ही उसकी ससस्‍्क्ृति है। इस 
सामाजिक पर्यावरण को मानव स्वय बनाता है। इस निर्माण-कार्य भे प्राकृतिक घटनाओं 
या पर्यावरण का कुछ भी योग नही होता, ऐसी बात नही परन्तु एक प्राकृतिक चीज से जो 
कुछ भी मानव बनाता है वह उसकी कृति (०7!) होती है भौर इनके सम्पूर्ण योग से ही 
सस्कृति का निर्माण होता है । उदाहरणार्थ, मिद्दी एक प्राकृतिक वस्तु है परन्तु उसी मिट्टी 
से मनुष्य जब अपने लिए बतंन,मूर्ति ग्रादि बना लेता है तो वे शव उसकी सस्क्ृति के भ्रग 
बन जाते हैं। वायु या पानी या पहाड सस्क्ृति नही हैं क्योकि ये सभी प्राकृतिक पर्यावरण 
के श्रग हैं श्रौर इनका निर्माण मानव ने नही किया है। सस्कृति के अन्तर्गत तो सम्पूर्रा 
पर्यावरण के उस भाग की उन्त वस्तुओ्रो को सम्मिलित करते है जिन्हे स्वयं मानव ने बनाया 
है। वस्तुप्रो' से यहाँ हमारा तात्पयें केवल भौतिक वस्तुओं (774७78| (9789) से ही 
नही है बल्कि श्रभीतिक (॥07-ग्राधाथ79]) वस्तुओश्रो से भी है। इस प्रकार सस्कृति में 
उपकरण, श्रौजार, मशीन, आभूषरा, मकान, प्रथा, परम्परा, कला, श्राचार, घमम, भाषा 
श्रादि सभी भौतिक तथा श्रभौतिक वस्तुओं का समावेश रहता है | क्योकि इन सभी को 
मनुष्य ने बताया है। उपरोक्त परिभाषा से इस बात का भी स्पष्टीकरण होता है कि 
सस्कृति एक्र प्राणिज्ञास्त्रीय घटना ( छाठंठशाल्यां ए#070॥70०707) से कही अधिक है और 
वह इस प्रर्थ मे कि सस्कृति के अन्तर्गत मानव की परिपक्व क्षमताओं से भी सभी तत्व 
(०७०००॥५४) आ जाते हैं जिन्हे कि वह श्रपने समूह से सचेत रूप मे या अनिवार्य प्रक्ति- 
याओरी के माध्यम से सीखता है श्नौर इस सीखने की प्रक्रिया मे विविध प्रकार की प्रविधियो 
(९काधरप०४), सामाजिक सस्थाओ, प्रथाग्रो, विश्वासो तथा भ्राचरण के तरीको का योग 
होता है। यह सच है कि सस्क्ृति का सुजन मानव-मस्तिष्क मे ही होता है, परन्तु सस्कृति 
के अन्तर्गत मस्तिष्क का समावेश नही होता है। दूसरे शब्दो मे, सस्कृति मानव-मस्तिष्क 
की ही उपज है, परन्तु सस्क्ृति नही है | सस्क्ृति तो मस्तिष्क से भी कुछ अधिक है । इस 
अं मे, सस्क्ृति की तुलना उत कच्चे मालो (749 ग्राधंाष5 ) से की जा सकती है 
जिनसे कि सस्कृति का बाहरी तथा श्रन्दरूनी भाग बनता है। प्राकृतिक दुनिया से जो 
कच्चा माल प्राप्त होता है उनमे मानव भ्रपनी विद्यमान (कगार) आवश्यकताशो की 
पूर्ति के लिए विविध वस्तुश्रो को बनाता है। यह संस्कृति का बाहरी रूप है | इसके विप- 
रीत, मनुष्य भ्रपने जन्मजात लक्षणों (प्राएणा0 थ्व(5) या क्षमताओं को भी इस प्रकार 
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ससस्‍्कृति की अ्वधाररपा श्छ३े 


ढालता है जिससे उसे व्यवहार करने के कुछ निश्चित प्रतिमान प्राप्त हो और जो कि ज्ञान, 
विज्ञान, विश्वास, प्रथा, परम्परा, धर्म, कला आदि के रूप मे अभिव्यक्त होते हो । ये 
सस्क्ृति के आच्तरिक पक्ष हैं । भ्रत स्पष्ट है कि सस्कृति के निर्माण के लिए आवश्यक 
कच्चा माल हमे प्रकृति तथा वशानुसक्रमण (#कष७ता५) या प्राणीज्ञास्त्रीय घटनाओ 
(ए#था०ण००॥०) से प्राप्त होता है, परन्तु इस कच्चे माल से जो कुछ भी तेयार होता है 
वह सम्पूर्ण पर्यावरण का मानव-निर्मित (7श्वा-808) भाग होता है जिसे कि सस्कृति 
कहा जाता है। इसीलिए श्री हर्षकॉविट्स के अनुसार “सस्क्ृति पर्यावरण का मानव- 
निर्मित भाग है ।' 
श्री लिस्टन ([770) ने सस्क्ृति की परिभाषा को और भी सक्षेप में प्रस्तुत 
किया है। आपके अनुसार ससस्‍्क्ृति सामाजिक वशानुमक्रमण' (5004| #९८7८0॥9) है 
और श्री लोई (.0५७॥९) के शब्दो मे सस्कृति 'सम्पूर्णा सामाजिक परम्परा” (#6 फञ]0]6 
० 50०4] 20707) है। श्री लिन्टन ने अपनी परिभाषा में जो “वजानुसक्रमण' शब्द 
का प्रयोग किया है वह शायद उचित नही है, क्योकि इससे यह गलत धारणा वन सकती 
है कि शारीरिक विद्येषताग्रो की भाँति सस्क्ृति भी प्रजनन के माव्यम से (/०767००॥५) 
व्यक्ति को मिलती है | परन्तु वास्तव में ऐसा नही है। “मनुष्य सस्क्ृति से जन्म लेता 
है, सस्क्ृति सहित जन्म नहीं लेता'। सास्क्ृतिक युण, लक्षण या विशेषताएँ तो उसे 
सामाजिकरण या सस्कृतिकरण की प्रक्रिया द्वारा प्राप्त होती है । इस श्रर्थ मे सस्कृति 
एक सामाजिक अवधारणा है, व कि एक प्राणीशास्त्रीय श्रववा रणा (०07०७०() जैसा कि 
श्री लिस्टन की परिभाषा से प्रतीत होता है, परन्तु यदि श्रापकी परिभाषा में “वशानु- 
सक्रमण' (#८7००॥५४) शब्द के स्थान पर “विरासत' (प्रा7८पराक्षा०८) शब्द का प्रयोग 
किया जाय तो उनकी परिभाषा का बहुत-कुछ वही अर्थ होगा जो कि श्री लोई की 
'सामाजिक परम्परा से प्रकट होता है। 
श्री क्लुखोन (६|४ए/७०४॥) ने श्री लिक्टन की परिभाषा के एक और दोप या 
कमी की झोर हमारा ध्यान श्राकपित किया है! सस्क्ृति को सामाजिक वद्यानुसक्रमण' 
कहकर परिभाषित करने से यह गलत घारणा भी पनप सकती है कि वश्ानु सक्रमण की 
भाँति सस्कृति भी वहुत-क्ुछ स्थिर ($806) है श्रौर इसके निर्माण मे मानव का कोई 
भी हाथ या योग नही होता । यह परिभापा यह सुभाती है कि मनुष्य विना किसी प्रयत्त 
भर बिना किसी विरोध के सस्कृति के तत्त्वों को उसी प्रकार प्राप्त करता है जैसे कि 
वह वाहकाणुओं (2०॥९५) को प्राप्त किया करता है। यह परिभाषा हमे यह स्वीकार 
कर लेने को प्रेरित करती है कि मनुप्य, जेसा कि श्री डोलार्ड ([90/0) का कथन है, 
“सामाजिक परम्परा का निष्क्रिय वाहक (925&ए९ 7०7०) है ।” परन्तु वास्तव में ये 
सभी बातें गलत हैं । न तो सस्क्ृति वद्यानुमक्रमण की भाँति स्थिर है, और न ही वाह- 
काशाुओं की माँति सस्कृति को मानव विना किसी प्रयत्त और विना किसी विरोथ के 
प्राप्त करता है। जेसा कि श्री सिम्मत्स (59708) ने अभी हाल में ही हमे याद 
दिलाया है कि मनुष्य सन्‍्कृति का केवल वाहक (व्थाग्राश) और दास (ल्शाणा८) ही 
नही, वल्कि उसका निर्माता (४८४०) और सणोघक भी है । 


श्छ्४ड सामाजिक मानवश्ञास्त्र फी रूपरेखा 


श्री सी० एस० फोर्ड (८ 8 ४070) के मतानुसार सस्क्ृति मे समस्याश्रो को सुलभाने 
के परम्परात्मक तरीकों (4007 ४४४ ० 50 शाए 9700]075) या समस्याभ्रों 
से सीखे हुए हलो (6व7०0 9709०7 50|प075) का समावेश होता है। श्री क्लू- 
खौन का कथन है कि इस रूप से भी सस्क्ृति की परिभाषा अ्रसन्तोपजनक है ॥ आपके 
मतानुसार यह सच है कि अ्रन्य चीजो के साथ सस्क्ृति मे बाहरी पर्यावरण तथा दूसरे मनुष्यो 
के साथ भ्रनुकूलन करने की कुछ प्रविधियो (+८०ाग्रपप्८४$) का भी समावेश होता है। 
परन्तु इसका तात्पय यह नही कि ये प्रविधियाँ या समस्याश्रो को सुलझाने के तरीके ही 
सब कुछ हैं श्र इन्ही को सस्कृृति समझा जा सकता है। इस प्रकार परिभाषाओ के 
लेखक यह भूल जाते हैं कि सस्क्ृति श्रावश्यकताशो को जन्म देती है श्लौर उनकी पूर्विके 
साघनो को भी जुटाती है । 
सर्वश्री लिन्टन, फोडड श्रादि की उपरोक्त परिभाषाओ की त्रुटियो को दूर करने के 
लिये सस्कृति को निम्न शब्दों मे परिभाषित किया है---“सस्क्वति से तात्पयं ऐतिहासिक 
रीति से रचित जीवनयापन के स्पष्ट और उपलक्षित, तर्कंसगत, श्रतकंसगत श्रौर तकहीन 
इन सभी नमूनों से है जो एक समय विशेष मे मनुष्यों के व्यवहार के शक्तिशाली पथ- 
प्रद्शक के रूप मे विद्यमान होते हैं ।7० इस परिभाषा मे "एक समय विद्येप मे! (2 
थाए प्वाए७) ॥76) यह वाक्याश (97735०) यह सुभात्ता है कि सस्क्ृति एक गतिशील 
(१ए0»ग72) अभ्रवधा रणा है । प्रत्येक समय या युग मे इसका रूप या स्वरूप एक समान 
नही रहता बल्कि ऐतिहासिक विकास के दौरान मे श्रर्थात्‌ समय-परिवर्तेत के साथ-साथ 
सस्कृति मे परिवर्तन और परिवद्धंन होता रहता है जिसके फलस्वरूप एक ससस्‍्कृति मे अनेक 
नये तत्त्व जुडते हैं, अनेक पुराने तत्त्वो मे परिवर्तन होता है और कुछ तत्त्वो का अन्त भी 
होता है । इस प्रकार श्री क्लूखौन ने इस बात पर बल दिया है कि सस्कृति की किसी भी 
परिभाषा से यह धारण नही बननी चाहिए कि सस्क्ृति स्थिर या पूर्णतया स्थायी है। यदि 
ऐसा होता है तो वह परिभाषा दोषपूर्ण है । वास्तव मे नयी आवश्यकताओं के अनुसार 
अपने-आपमे प्रावर्यक परिवतेन कर लेने की शक्ति या गुण सस्क्ृति मे होता है। सस्क्ृति 
की किसी भी वैज्ञानिक परिभाषा के लेखक को इस सत्य को न भूलना चाहिये । 
उपरोक्त परिभाषाश्रो की विवेचना से स्पष्ट है कि मानवश्ञास्त्री, जैसा कि सर्वे- 
श्री बील्स तथा हॉइजर (8८35 & प्रणाथ) ने लिखा है, सस्क्ृति शब्द का प्रयोग कुछ 
निरिचत भ्रर्थों मे करते है ज॑से, सस्क्ृति (१) समस्त मानव-जाति मे एक समय विशेष 
मे सामान्य जीवन के तरीके (४५४ ० ॥0) या जीवनयापन या रहन-सहन के नमृने 
(96छाष्टा& 0 ॥शणड्ट) हैं, या (२) .समाजो के एक समूह,, जिनमे कि थोडी-बहुत 
भ्रन्त क्रिया होती रहती है, के रहन-सहन के तरीके हैं, या (३) व्यवहार के प्रतिमान 
(78०८5 ०0[ ४८४०४०ए०) हैं जो कि एक समाज विशेष मे विशिष्ट रूप मे पाए जाते 
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हैं, या (४) व्यवहार करने के वे विशिष्ट तरीके है जो कि बडे और जठिल रूप में 
सगठित समाज के विभिन्‍न भागों में विशेष रूप से पाए जाते हैं ।!! 


संस्कृति की प्रकृति 
(एफ १२०६प०९ ० (एा६प्रः८) 

उपरोक्त परिभाषाओं से सस्क्ृति की प्रकृति का वहुत-कुछ स्पष्टीकरण हो गया 
होगा । फिर भी सस्क्ृति की निम्नलिखित विद्येषताएँ उसकी वास्तविक प्रकृति को स्पष्ट 
करने मे सहायक होगी -- 

(१) सस्क्ृति सीखी जाती है ((एं।०्7७ 35 ।०0760 )--जैसा कि पहले ही 
कहा जा चुका है कि सीखे हुए व्यवहार-प्रतिमानो (7०8ए7077 99०78) के सम्पूर्यों 
योग को सस्कृृति कहते हैं। प्रजातीय या शारीरिक विश्येषताओ की भाँति सस्क्ृति प्रजनन के 
माध्यम से व्यक्ति को प्राप्त नही होती, वल्कि वह जिस ससस्‍्क्ृति मे जन्म लेता है उससे वह 
उसे सीखता है । मानव की भाषा व प्रत्तीको के माध्यम से विचारों के आदान-प्रदान की 
शक्ति इस बात की द्योतक है कि वह दूसरो से सस्क्ृति के तत्त्वो को सीख सकता है । सस्क्ष- 
तियो मे भिन्‍तताएँ इस कारण नही होती हैं कि लोगो की जन्मजात क्षमताएँ भी भिन्न-भिन्न 
होती हैं, वल्कि इसलिए होती हैं कि उन्हे अलग-अलग तरीके से पाला-पोसा जाता है। जन्म 
के समय बच्चो मे सस्कृतिसगत व्यवहार करने का कोई भी तरीका नही होता है, इन्हें 
तो वह वडे होने के साथ-साथ सीखने की जटिल प्रक्रिया के माध्यम से प्राप्त करता है 

इस सम्बन्ध में एक वात यह स्मरणीय है कि जब हम यह कह सकते हैं कि सस्क्ृति 
सीखी जाती है, तो इसका यह अ्रथ कदापि नही है कि सभी सीखे हुए व्यवहार सस्क्षति हैं। 
पशु भी वहुत-कुछ सीख जाते है, परन्तु शायद ही कोई मानवशा स्त्री उन्हे सस्क्ृति का भ्रधि- 
कारी मानता हो | पशुओ द्वारा सीखे हुए व्यवहार और मानव के सस्क्ृति पर श्राधारित 
व्यवहार मे जो अन्तर है उसे समझे विना सस्क्ृति को वास्तविक प्रकृति को नही समझा जा 
सकता है ।११ यह सच है कि पशु मानव की भाँति कुछ व्यवहारों को सीख सकता है व 
सीखता भी है ओर इसी के श्राधार पर उसमे कुछ झ्ादते भी पनप जाती हैं । परन्तु केवल 
ग्रादतो के आधार पर ही सस्कृति की यथार्थ व्यास्या सम्भव नही। इस सत्य को ग्रस्वी कार 
नहीं किया जा सकता कि सस्क्ृति में श्रादतो या व्यवहारों का समावेश रहता है, परन्तु 
सस्क्ृति मे निहित ये आदतें तथा व्यवहा र-तरीके व्यक्तिगत (रत प७]) आदतों तथा 
व्यवहारो से इस अर्थ मे भिन्‍न है कि वे आदतें तथा व्यवहार-तरीके किसी व्यवित विशेष 
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के नही बल्कि एक समाज के सभी या अ्रधिकत र सदस्यो की सामान्य (९ण्0ग) ग्रादरतें 
तथा व्यवहार-तरीके होते हैं । पशुग्नो द्वारा सीखे हुए व्यवहार वैयक्तिक होते हैं इसी- 
लिए उसे सस्क्ृति नहीं कहा जा सकता, इसके विपरीत मानव की सास्क्ृतिक व्यवस्था 
के व्यवहार-तरीके या श्रादर्ते सामूहिक श्रादतें' (27009 ॥47०8) होती हैं जिसे कि 
हम जनरीति([0]8 8५४), रूढि (ग्राणा65) या प्रथा (०५४०५) कहते है। इस प्रकार 
की कोई भी चीज पशु-समाज में नही मिलती । इस हृष्टिकोण से श्राज भी चिम्पाजी 
या बन्दर उसी स्तर पर है जिसपर कि वे सौ साल पहले थे, पर मानव श्राज वह नही 
है जो दस साल पहले था । नित्य नये ढग से प्रकृति का विकास मानव ही कर सकता 
है और करता भी है, मानव ही एकमात्र सस्क्ृति का निर्माण करने वाला प्राणी है । 
दूसरे शब्दो मे, सस्कृति मानव-समाज में ही पनपती है, मानव द्वारा मानव-समाज में 
ही सस्क्ृति का निर्माण, विकास, परिमार्जन और विस्तार होता है । 
(२) सस्क्ृति से सचारित या हस्तान्तरित होने का गुर) निहित है (2प्राप्रा० 
[88 ह:3797॥5878 पृपक्षा३ ) --स स्क्ृृति को केवल सीखा ही नही जा सकता, अपितु 
इसे एक मानव से दूसरे मानव तक फैलाया या एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्तान्तरित 
भी किया जा सकता है। जैसा कि ऊपर उल्लेख किया जा चुका है, पशु भी वहुत-कुछ 
सीखने की क्षमता रखते हैं, परन्तु उनके इन सीखे हुए व्यवहा रो व अनुभवो से दूसरे पशु 
लाभ नही उठा सकते क्योकि अपस्ते विचारो तथा श्रनुभवों को दूसरों तक पहुँचाने या 
फैलाने की क्षमता उनमे नही होती । मानव भ्रपनी भाषा और प्रतीको (97705) 
की सहायता से यह काम बडी सरलता से कर सकता हैं ओर अपनी सस्क्वति को दूसरे 
लोगो मे फैला देता है या एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्तान्तरित कर देता है। 
सस्कृति के इस गुण का तात्पय॑ यह हुम्ना कि मानव अपनी पिछली पीढियो की कृतियो 
के श्राधार पर अपना वर्तमान जीवन-तरीका प्रारम्भ करता है और प्रत्येक पीढी को फिर 
शुरू से सब कुछ सीखना या आविष्कार करना नही पडता है। उदाहरणार्थे, यदि एक 
पीढी बैलगाडी का आविष्कार करती है तो दूसरी पीढी को फिर से बैलगाडी बचाने के 
तरीको को नहीं खोजना पडेगा, वह श्रपनी पिछली पीढी से बैलगाडी बनाने के तरीको 
को सीख लेगी श्र इस प्रकार प्राप्त भ्रनुभवों श्रौर ज्ञानो के श्राधार पर बैलगाडी से 
श्रधिक उन्नत ढग के यातायात के साधन का श्राविष्कार करने का प्रयत्न करेगी जिसके 
फलस्वरूप साइकिल या रेलवे इजन का आविष्कार होगा | श्रत स्पष्ट है कि सस्क्ृति मे 
सचारित तथा हस्तान्तरित होने के गुण निहित होने के कारण ही सस्कृृति का विकास, 
विस्तार, परिमार्जन और परिवद्धन सम्भव होता है । इससे सस्क्ृति की एक अन्य 
विशेषता स्पष्ट हो जाती है श्रौर वह यह कि ससक्ृति अ्रपने विकास, विस्तार तथा 
निरन्तरता के लिए किसी एक व्यक्ति या समूह पर निर्भर नही रहती क्योकि सस्कृति 
अनेक व्यक्तियो की अ्रन्त क्रिया तथा एकाधिक पीढियो की कीतियो (8०४7०ए८प्रा०75 ) 
का फल होती है । 
(३) सस्कृति प्रत्येक समाज मे एक विद्योष प्रकार की होती है ((णा।ए76 75 
साह्राालाप6 7 6एशए 5६एश०४० 5००९५) --प्रत्येक समाज की अपनी एक विशिष्ट 
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सस्क्ृति होती है । इसका प्रमुख कारण यह है कि प्रत्येक समाज की भौगोलिक तथा 
सम्राजिक परिस्थितियाँ भी अ्लग-भ्रलग होती है । सस्क्ृति पूर्णतया सामाजिक 
श्राविष्कार का परिणाम होती है । आविष्कार करने की जरूरत मानव-आवश्यकतामपो के 
कारण होती है | ये सामाजिक आवश्यकताएँ प्रत्येक समाज मे भिन्‍त-भिन्‍नत होतो हैं 
इसी कारण सस्क्ृति का रूप या स्वरूप भी प्रत्येक समाज मे अ्रलग होता है। इन 
सास्कृतिक भिन्‍नताञ्रो का परिणाम यह होता है क्रि एक समाज के सदस्यो के व्यवहारों 
की विशेषताएँ दूसरे समाज के सदस्यों के व्यवहारों से पृथक होती है । इतना ही नही, 
सस्क्ृति मे परिवर्तत तभी होता है जव कि उम्र समाज के विशिष्ट व्यवहारो मे परिवतंन 
होता है । इन विशिष्ट व्यवहारों मे परिवर्तत सभी समाजों मे एक-से नहीं होते, इस 
कारण सभी समाजो मे सास्कृतिक परिवतंन की दिशा, गति और स्वरूप भी एक-सा 
नही होता । श्रत स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज मे सस्क्ृति की भिन्‍नता स्वाभाविक ही है । 
फिर भी, सस्क्ृति के कुछ तत्त्व सभी समाजों में एक-से या सामान्य होते हैं जिन्हे कि श्री 
मुडकि (]/ए००८८) ने 'सस्कृति का सामान्य हर (76 (0णगा०णा 20040 
 (एाए्ा८) कहा है ।!? स्वश्री बील्स तथा हॉइजर (8685 भाप प्रणाक्ष) ने 
भी लिखा है कि ऊपर से देखने से ऐसा लगता है कि न्यूयार्क या पेरिस और एस्किमो 
की सस्क्ृतियो में पर्याप्त अन्तर है, परन्तु यदि इन दोनो सस्क्ृतियों का विश्लेषण किया 
जाय तो उत्तमे सामान्य विशेषताश्रो को ढूँढा जा सकता है । विभिन्‍न सस्क्रतियो की 
सामान्यता को ढूढने का सबसे सीघा तरीका यह है क्रि उनके कार्यो का विश्लेषण किया 
जाय । ऐसा करने पर यह मालूम होगा कि कुछ सामान्य उद्देश्यो की पूर्ति के लिये 
प्रत्येक सस्कृति मे अलग-अ्रलग तरीके हैं । किसी भी सस्कृति के अध्ययन से यह पता 
चलता है कि ससस्‍्क्ृति समाज के सदस्यो की कुछ शारीरिक तथा मनोव॑ज्ञानिक 
आवश्यकता ग्रों की पूत्त करती है। स*कृति उन साधनो को प्रस्तुत करती है जिनकी 
सहायता से मनुष्य को वस्त्र तथा निवास प्राप्त होता है, वह जिन्दा रहता है ग्रौर समाज 
की निरतरता बनी रहती है । परन्तु समाज की निरतरता के लिये इतना ही पर्याप्त 
नही है, समाज-व्यवस्था (50047] ०70०) भी श्रावश्यक है। सस्कृति समाज के 
सदस्यो के सम्बन्धो को नियमित (7०2०७6) करती है और उन्हे ज्ञान और अनुभव 
हस्तान्तरित करती है। साथ ही, अनेक प्रकार की प्रथा, परम्परा, जनरीति, घर्म आदि 
के माध्यम से भी सस्कृति अपने समाज के सदस्यो के व्यवहार मे एकरूपता उत्पन्न 
करती है। ये कुछ ऐसे काय हैं जो कि प्रत्येक समाज की सस्क्ृति की ही विशेषता है 
यद्यपि इनके स्वरूपो में भिन्‍नताएँ होती ही है। इस प्रकार विभिन्‍न समाज की 
सस्कृतियों मे भिन्‍नताएँं ग्लोर समानताएँ दोनो ही होती है | स्वरूपो में भिन्‍नताएँ और 
अनेक कार्यो मे समानताएँ या एकता सभी सस्कृतियों की एक प्रमुख विशेपता है । 
(४) सस्कृति मे सामाजिक गुण निहित होता है ((णाएाड८ ॥85 50००३] 
]9 0७ + >फव 6८, प्गफ्ट एकायणा 06००0्रशवात ता (पाए, जा रेगेएप 
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4०७५ )--सस्कृति की प्रकृति निश्चय ही सामाजिक है क्योकि जैसा कि पहले ही कहा 
जा चुका है, सस्कृति मानव-आवश्यकताओं की प्रतिक्रियास्वरूप सामाजिक श्राविप्कार 
का फल है। समाज की परम्परा सस्कृति को जीवित रखती है। सस्क्ृति सामाजिक 
इस श्रर्थ मे भी है कि सस्कृति किसी व्यक्ति-विशेप या दो-चार व्यक्तियों की घरोहर 
नहीं होती, उसका विस्तार व्यापक और सामाजिक होता है, अर्थात्‌ सस्कृति समाज के 
समस्त या श्रधिकतर सदस्यो का सीखा हुआ व्यवहार-प्रतिमान होती है भर इसीलिये 
सस्कृति एक समाज की सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-विधि (॥6 ४४४५) का प्रतिनिवित्व 
करती है । इसी सामाजिक गुण के कारण समाज का प्रत्येक सदस्य सस्क्ृति को अ्रपनाता 
है। चूंकि ससकृति 'सब का” सीखा-हुप्ना व्यवहार-प्रतिमान या “व्यवहार-प्रकारो की 
समग्रता' है, इस कारण इसमे व्यक्तिगत व्यवहारों पर सामाजिक दबाव डालने की 
शक्ति होती है। इसी सामाजिक दवाव ($0०र्श 97८४४घ७) के कारण, सदस्यो की 
व्यवहार-विधि में भ्रधिक श्रन्तर या भिन्‍नताएँ उत्पन्न नही हो पाती और इसके फल- 
स्वरूप समाज के व्यवहार-प्रतिमानों (9७॥8४॥०० 90//७78) मे एकरूपता होती है 
ओ्रौर सस्कृति के रूप या स्वरूप मे भी एक प्रकार की स्थिरता वनी रहती है परन्तु 
इस “स्थिरता' का तात्पयं यह नही कि सस्कृति में परिवतंन होता ही तही है, इसका 
तात्पयें केवल इतना है कि सस्क्ृति एक श्रव्यवस्थित अ्रवधारणा (००॥०००/) नही है 
क्योकि, जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, यह तो सम्पूरों सामाजिक जीवन-विधियों 
का प्रतिनिधित्व करती है। साथ ही, एक समाज के सदस्यों को अपनी सस्क्ृति से कुछ 
श्राशाएँ (०ह०००७४०75) होती हैं । सदस्यो की ये आश्ञाएँ भी ससस्‍्क्ृति के सामाजिक 
गुण को ही बतलाती हैं श्रौर वह इस अर्थ मे कि ये आ्राशाएँ सामाजिक या सामूहिक 
अनुभवो, आदतो श्रादि की ही उपज होती हैं। सस्क्ृति के अन्तर्गत जो प्रथा, परम्परा, 
जनरीति, रूढि, धर्म, भाषा, कला आदि का समावेज्ञ होता है, उसी से यह स्पष्ट है 
कि सस्कृति से सामाजिक गुण निहित होते हैं क्योकि ये प्रथा, परम्परा, जनरीति, धर्म 
आदि व्यक्तिगत जीवन-विधि को नही बल्कि सामाजिक या सामूहिक जीवन-विधि को 
व्यक्त करते हैं। 

(४) समुह के लिये सस्कृति श्रादर्श होती है ((णाए्ा० 38 क्‍064] ि'ः #7९ 
&70०००)--श्री मुर्डाक (१/७४०००४) ने सस्कृति की इस विद्येषता या प्रकृति की श्रोर 
हमारा घ्यान श्राकर्षित किया है । आपके मतानुसार, “काफी ह॒द तक सामूहिक श्रादतों 
को, जिनसे सस्कृति का निर्माण होता है, व्यवहार के श्रादर्श नियम या प्रतिमान 
(एथाश८ा) माना या कहा जाता है ।” इसका तात्पर्य यह हुआ कि एक समाज या 
समूहो के सदस्यों की दृष्टि मे उनकी सस्क्ृति सामाजिक व्यवहार का एक आदर मान 
(४था0४0) है और इस कारण उसे स्वीकार करना और उसी के श्रनुरूप अपने 
व्यवहार को ढालना ही उचित है। यद्यपि यह सच है कि व्यावहारिक तौर पर इन 
ध्रादर्शों को भ्रादर्श के रूप में शायद ही ग्रहण किया जाता हो, फिर भी इस विपय में 
सचेतता अवश्य ही पायी जाती है विज्लेषकर जब अ्रपनी ससस्‍्कृति की तुलना दूसरी 
सस्कृति से करने की श्रावश्यकता होती है तो अ्रपनी सस्क्ृति को श्रादर्श रूप मे प्रस्तुत 
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करने का मनोभाव उस सम्ताज के श्रधिकतर लोगो में पाया जाता है। उदाहरणार्थ, घर्म 
को ही लीजिये। जब एक ईसाई पादरी एक हिन्दू को ईसाई धर्म को स्वीकार करने को 
कहता है तो वह हिन्दू धर्म की बुराइयो तथा ईसाई घम की अ्रच्छाइयो को अतिरजित रूप 
मे प्रस्तुत करता है। उसी प्रकार एक भारतवासी को प्राय अपनी भारतीय सस्क्ृति के 
गुण-गान मे मुखरित होते देखा जाता है। सस्क्ृति श्रादर्श इसलिये भी है कि यह व्यवहार- 
प्रतिमान किसी व्यक्ति का व्यवहार नही है, बल्कि सारे समृह का व्यवहार है। इसी कारण 
ये व्यवहार आ्रादर्श व्यवहार हैं । इन्हे मानने से समाज या समूह से प्रशसा प्राप्त होती है 
आर न मानने से निन्‍दा मिलती है। इसी लिये इन ग्रादर्श सास्क्ृतिक प्रतिमानो से सम्बन्धित 
सामूहिक भ्रभिमतियों (8700७ 8५१०८०7४) के बारे मे व्यक्ति बहुत कुछ सचेत रहता है । 
(६) सस्क्ृति मानव-भ्रावश्यकताश्रो की पूति करती है ((णापा& $4४7शी९$ 
क्षय) फ्रध॥ा5)--मानव-समाज मे सस्कृति के कुछ विशिष्ट काये होते हैं। वहु मानव 
के प्राणिशास्त्रीय तथा सामाजिक दोनो ही प्रकार की ग्रावरयकताओ की पूर्ति के साघन 
जुटाती है । किसी ससस्‍्क्ृति या सास्कृतिक तत्त्व अथवा प्रतिमान की निरतरता इसी बात 
पर निर्भर होती है कि उसमे शारीरिक तथा सामाजिक झ्रावश्यकताओ की पूर्ति करने 
की क्षमता है या नही ? जिस प्रकार व्यक्तिगत आदत (7तश079।| ॥90:0) तभी बनी 
रहती है जब कि उससे व्यक्ति की सचेत या भ्रचेत इच्छा या प्रेरणा (07५6) की तृप्ति 
या पूर्ति होती है, उसी प्रकार सस्क्ृति की सामूहिक श्रादतो मे भी समूह की श्रावश्यकताश्रो 
की पूर्ति करते का गुण होता है। सम्पूर्ण सस्क्ृति तक की समाप्ति हो सकती है यदि 
वह निरन्तर अपने समाज के सदस्यों की महत्त्वपूर्ण शारीरिक, मानसिक व सामाजिक 
आवश्यकताग्रो की पूर्ति करने मे ग्रसफल रहे। वास्तव मे एक सस्क्ृति के श्रन्तर्गत भ्रतेक 
भाग और उपभाग होते है जो कि सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्था मे सगठित होते है यद्यपि 
इनमे से प्रत्येक भाग का एक विशिष्ट स्वरूप होता है जैसे कि एक नाव या एक बतंन, 
एक मूर्ति या एक प्रथा का एक स्वरूप होता है। इनमे से प्रत्येक का सम्पूर्ण जीवन- 
विधि में या सामाजिक जीवन में कोई न कोई कार्य होता ही है। ये व्यर्थ मे ही नही बने 
रहते। इन समस्त भागो और उपभागो मे जो पारस्परिक सम्बन्ध तथा प्रभाव होता है 
उनके सम्पूर्ण योग से ही सस्क्ृति के ढाँचे का निर्माण होता है और प्रत्येक भाग की सम्पुरां 
सास्क्ृतिक व्यवस्था मे जो योगदान (००.्रा0ए0४०7) होता है उसे उस भाग का कार्य 
([0॥०07) कहते हैं, जो कि उसके स्वरूप (077) से पृथक्‌ होता है ।४ इस प्रकार एक 
नाव, जिसका कि स्वरूप नाप और चित्रो द्वारा व्यक्त किया जा सकता है, कुछ कार्यो को 
भी करती हू जैसे, यातायात के साघन के रूप मे या मछली पकडने मे सहायक के रूप में 
कार्य करती है। उसी प्रकार वाहरी तौर पर, एक सस्क्ृति की एक प्रया विशेष हमारे 
लिये अयं हीन और अनोखी प्रतीत हो सकती है, परन्तु यदि सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढांचे के 
सन्दरन में उस प्रया के कार्यो की हम सावघानी से विवेचना करे तो उसी प्रया का वैज्ञा- 
निऊ अर्थ न्पपठ हो जायगा | फिर वह एक अनोखी या वेतुकी प्रथा न रहकर सामाजिक 
तोए पा एक महत्वपूर्ण कार्य को करने वाली प्रतीत होगी। इस प्रकार संस्कृति के 
7 फू, ह छठतएते ० ८२, 9 )64 
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अ्रन्तगंत प्रत्येक इकाई का एक विशिष्ट महत्त्व तथा कार्य होता है जो कि सम्पूर्ण 
सास्क्ृतिक व्यवस्था की स्थिरता तथा निरन्तरता को बनाये रसने मे, सहायक होता 
है । भत्येक के बिना सम्पूर्ण का अ्रस्तित्व (०५७००) प्रमम्भव है और सम्पूर्ण के 
बिना प्रत्येक अर्थहीन भी है । जिस प्रकार शरीर के प्रत्येक अग का सम्पूर्ण शरीर को 
जीवित रखने मे महत्त्वपूर्ण योगदान होता है, उसी प्रकार प्रत्येक प्रथा या प्रत्येक 
सस्था का सम्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था की जीवन-विधि को कायम रखने में महत्त्वपूर्ण 
योगदान हुआ करता है। स्रस्क्ृति के अध्ययन मे प्रकार्यवादियों (70700785) ने, 
जिनमे सर्वेश्री रैडक्लिफ-ब्राउन ( एछवणारि०-870 97) तथा मैलिनोवस्की (॥४४- 
' परा0फ़४ा0) का नाम विशेष उल्लेखनीय है, सस्क्ृति के इस प्रकार्यात्मक (ग्रणा०॥) 
पक्ष पर विशेष बल दिया है ।7० 
(७) सस्क्षति मे श्रनुकुलन करने का गुण होता है (2४!घ:४ ॥9६ 8040878 
4००४)-सस्क्ृति की इस विशेषता या गुण के दो स्पष्ट पहलू हैं--प्रथम तो यह 
कि सस्क्ृति जड और स्थिर नही होती, गतिगीलता उसकी एक उल्लेखनीय विशेषता है, 
और दूसरा यह कि इस गतिशीलता या समय-समय पर सस्कृति मे होने वाले परिवतंनो 
के फलस्वरूप इसका श्रनुकूलन बाहरी शक्तियो से होता रहता है। इस प्रकार के अनुकूलन 
में सस्कृति का भौगोलिक पर्यावरण से अ्रनुकुलन विशेष रूप से उल्लेखनीय और महुत्त्व- 
पूर्णा है। एक जगल में रहने वाला समुदाय श्रपनी सास्क्ृतिक व्यवस्था का अनुवूलन 
जगल की परिस्थितियों से करता है या दुण्ड्रा निवासियो की मस्क्ृति वहाँ के बर्फलि 
पर्यावरण के भ्रनुकूल होती है । परन्तु इसका यह मतलव कदापि नही है कि भौगोलिक 
पर्यावरण सस्कृति को निश्चित करता है, इसका तात्पर्य केवल इतना ही है कि भौगोलिक 
पर्यावरण सास्क्ृतिक विकास की कुछ सीमाग्रो को निश्चित करता है जिससे आगे एक 
निश्चित सास्‍्कृतिक स्तर के लोग नही जा सकते | बफफं से ढंके हुए ढुण्ड्रा प्रदेश के अत्य- 
घिक प्रतिकूल भोगोलिक पर्यावरण मे श्रमेरिका जैसी सस्कृति का विकास सम्भव नही । 
भौगोलिक पर्यावरण उन कच्चे मालो को प्रदान करता है जिससे सस्क्ृति के निर्माण- 
कार्य मे सहायता मिलती है। परन्तु इस सम्बन्ध मे यह ध्यान रहे कि मनुष्य स्वय अपनी 
सस्कृति का निर्माता है, भोगोलिक पर्यावरण का कार्य उस निर्माण-कार्य में आवश्यक 
कच्चे माल को प्रदान करना है। परन्तु उस कच्चे माल से सस्क्ृति की फोपडी बनेगी या 
महल, इसे तो मनुष्य स्वय ही निश्चित करता है। मानव भौगोलिक पर्यावरण के हाथ 
में एक कठपुतली मात्र नही कि वह जैसे भी चाहे उसे नचा सकता है । ज्यो-ज्यो मानव 
की ससस्‍्क्ृति का विकास होता है, त्यो-त्यो भौगोलिक पर्यावरण का प्रभाव कम होता 
जाता है। भ्रत स्पष्ट है कि सस्कृृति परिवतंनशील या गतिशील होती है। प्रत्येक 
सस्कृति का प्रमुख उद्देश्य तथा काये मानव के शारीरिक, मानसिक तथा सामाजिक श्राव- 
श्यकताओ की पूर्ति करना होता है । अत इन श्रावश्यकताओं के अनुसार सस्क्ृति का 
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स्वरूप भी प्रभावित होता है श्रौर इनमे होने वाले प्रत्येक महत्त्वपुर्ण परिवर्तन के साथ- 
साथ सस्कृति के ढाँचे तथा स्वरूप में भी परिवर्तन होता रहता है । प्रत्येक युग की माग 
पृथक-पृथक होती है, समय-परिवर्तेत के साथ-साथ श्रनेक नयी ग्रावश्यकताएँ पनपती 
हैं और श्रनेक पुरानी श्रावश्यकताएँ समाप्त हो जाती है । इन दोनो श्रवस्थाओ के साथ ही 
अपना अनुकूलन कर सकने का ग्रुण सस्क्ृति मे होता है। अनेक मानवीय आवश्यकता श्रो 
तथा पर्यावरण-सम्वन्बी व ऐतिहासिक परिस्थितियों या घटनात्रो (फकरीध्ाणाथवा॥) के 
कारण सस्क्ृति के ढाँचे मे परिवर्तन होता रहता है । परन्तु सस्कृृति के सम्पूर्ण ढाँचे मे 
एकाएक परिवतंन शायद ही होता हो । वास्तव मे सम्पूर्ण सास्क्ृतिक व्यवस्था के विभिन्‍न 
अगो या इकाइयो मे विभिन्‍न समय में परिवर्तत होता रहता है और इन परिवर्तनों के 
कारण यह आ्रावश्यक हो जाता है कि दूसरे अ्रग या इकाइयाँ भी श्रपना श्रनुकूलन परि- 
वर्तित भागो या इकाइयो के अनुरूप करती रहे। भ्ौर चूँकि अपनी विविध श्रावश्यकतागश्रो 
की पूर्ति करते के लिए मनुष्य सस्कृति या इसकी विभिन्‍न इकाइयों को काम में लाता है 
इसलिये मनुष्य को भी इन निरन्तर परिवर्तंतशील इकाइयो के साथ श्रपना अनुकूलन 
करना पडता है । श्रत स्पष्ट है कि ससस्‍्क्ृति के श्रपने-श्राप के ढाँचे मे परिवतंन कर 
सकने के गुण ने समस्त पशुओ मे मनुष्य को सर्वाधिक अनुकूलनशील (808709०) प्राणी 
बना दिया है । 

(८) सस्क्वेति मे सतुलन तथा सगठन होता है ((०॥६पल्‍7९ ॥85 ॥॥6 ॥6ट80ए७ 
47०४॥४)--मस्क्ृति एक ग्रखण्ड व्यवस्था नही है । सस्कृति के श्रन्तर्गत अनेक्र खण्ड या 
इक्राइयाँ होती है, परन्तु ये सब श्राकस्मिक और श्रव्यवस्थित (76077 थ0 ॥8७9/8- 
2क्ा१) नही होती। सस्क्ृति के इन खण्डो या इकाइयो में एक पारस्परिक सम्बन्ध तथा 
श्रन्त निर्भरता होती है जिसके कारण सस्कृति मे एक प्रकार का सतुलन तथा संगठन 
पाया जाता है। यह वास्तव में इसलिये होता है कि सस्कृति की विभिन्‍न इकाइयाँ बिल्कुल 
पृथक्‌ होकर कार्य नही करती, प्राय वे दूसरी इकाइयो के साथ मिलकर कार्य करदी हैं। 
इस सम्बन्ध मे दूसरी वात यह है कि इन इकाइयो का अस्तित्व चुन्य (५४०7०) ) में नहीं 
होता, ये एक सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढाँचे के अन्तर्गत व्यवस्थित ढग से गुथी हुईं या सम्बद्ध 
होती है । इस ढाँचे के अन्दर प्रत्येक इकाई की एक निश्चित स्थिति तथा कार्य होता है। 
इन मवका परिणाम यह होता है कि सस्क्ृति के सम्पूर्ण ढाचे में सन्तुलन और सगठन 
होता है । और चूंकि ससक्ृृति की विभिन्‍न इकाइयाँ एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक- 
दूमरे पर श्राधारित होती हैं इस कारण सस्क्ृति के एक भाग मे कोई परिवतंन होने पर 
उसका कुछ-न-कुछ प्रभप्व दूसरे भागो पर भी झवश्य पडता है। श्रत सल्लेप मे हम कह सकते 
हैं कि सस्क्ृति फे विश्िन्त भागों या इकाइयो मे, जैसा कि श्री समनर ( 5706) ने 
कहा है, “एकरपता की ओर एक खिचाव"” (& हतशा (0फवाते5 ८0795९709) होता 
हैं जिसके फलस्वरूप ये विभिन्‍न भाग एक-साथ मिलते है और एक बहुत-क्रुछ पूर्णतया 
संगठित समयता (साण० ता ९5६ एणाएांटलर ग्राध्ट्राक्ष०0 पशा0/९) का निर्माण 
वाले है। यह्त सम्पूर्ण समग्रता ही सस्छृति है। सम्द्ृति की यह विशेषता सादे, छोटे तथा 
पृषर्‌ समाझो में अधिक न्पष्ट रुप मे देपने को मिलती है क्योकि ऐसे समाजो भे तनाव 
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उत्पन्त करने वाली शक्तियाँ कम होती हैं श्र सस्कृति के विभिन्‍न पक्षों तथा तत्त्वो में 
श्रधिक शीघ्रता से परिवतंन भी नही होते । 

(६) सस्क्ृति भ्रधि-वंयक्तिक तथा श्रधि-सावचयवी है ((प्रापाढा59ण]! 597एथ- 
पराताशवंप] थाते $प9४-०४॥०)--सस्कृति की एक अन्य प्रमुख्त विभेषता यह है 
कि यह श्रवि-वेयक्तिक श्नौर श्रधि-सावयवी दोनो ही है । इन दोनो विशेषताओं की विवे- 
चना हम पृयक्‌-पृथक्‌ कर सकते हैं। पहले संस्कृति अधि-वैयक्तिक है, इस विशेषता को 
लीजिये। यह सच है कि व्यक्ति सस्कृृति का वाहक (०४770) है और इन व्यक्तियों को 
निकालकर किसी भी सस्क्ृति के अ्रस्तित्व की चिन्ता करना मूर्खता है । फिर भी सस्क्ृति 
किसी व्यक्ति विशेष की रचना है, यह्‌ सोचना भी गलत है। “जो कुछ भी एक मानव 
प्राणी या व्यक्ति विशेष अपने अधिकार मे रख सकता है या अपने काम मे लगा सकता है, 
कोई भी सस्कृृति उससे कही अधिक होती है” (#॥9 ०एापा९ ॥8 प्राण6 वा शाए 
प्राप्त ग्षाशक्षा छ9शाए ०20 87980 07 ग्रध्ागए 7४० ) । साथ ही, सस्कृति की 
स्थिरता या निरन्तरता किसी एकव्यक्ति विशेष पर निर्भर नही है क्योकि सस्क्ृति व्यक्ति 
का व्यवहार नही है, वह तो समूह-व्यवहारों की समग्रता ((० ज्ञ08 ० हा0ए० 
]8075 ) है। एक वेयक्तिक श्रादत या व्यवहा र-विधि उस व्यक्ति की मृत्यु के बाद समाप्त 
हो सकती है परन्तु सामूहिक आदतो या व्यवहार-विधियो की मिरन्तरता इस प्रकार 
समाप्त नही होती है---यह तो असरूष व्यक्तियों की अ्रन्त क्रिया (7(श8००॥) और 
विचारों के आदान-प्रदान के माध्यम से पीढी-दर-पीढी हस्तान्तरित होती रहती है। चूँकि 
सस्क्ृति की रचना और निरन्तरता दोनो ही किसी व्यवित विशेष पर निर्भर नही हैं, 
इसीलिये यह (सस्क्ृति) श्रघि-वेयक्तिक (5पछथ-ग्रताशत9) है । सस्कृति अधि- 
वेघक्तिक एक-दूसरे अर्थ मे भी है श्ौर वह यह कि सस्क्ृति के सम्बन्ध मे व्यवित एक स्व- 

तन्त्र कर्ता नही है। व्यक्ति एक सस्कृति मे ही जन्म लेता है श्ौर उसी मे पलता है । 
उसका यह पलना या व्यक्तित्व का निर्माण पुणंतया व्यक्ति की इच्छाओं पर निर्भर नही 
है। सास्क्ृतिक पर्यावरण हर पल उसके जीवन पर श्रपता प्रभाव-विस्तार करता रहता है 
श्रोर व्यक्ति इन सास्क्ृतिक प्रभावों से श्रपने को पूर्शांतया मुक्त नही कर सकता । व्यवित 
चाहे या न चाहे पर सस्क्ृति का प्रभाव उसक्रे जीवन पर, व्यक्तित्व पर, आ्रादतो, विचारो 
श्रौर प्रनुभवो पर जन्म से मृत्यु तक निरन्तर पडता रहता है। सस्क्ृति के इन प्रभावो से 
व्यक्ति अपने को मुक्त नही रख सकता । केवल इतना ही नही, प्रत्येक सास्कृतिक इकाई 
का अपना एक इतिहास होता है जो कि किसी एक व्यक्ति से सदैव ही परे होता है । 
सस्कृति सामाजिक श्राविष्कार का फल होती है, परन्तु ये आविष्कार किसी एक व्यक्ति 
के मस्तिष्क की उपज नही होते, इस प्रकार के सभी आ्रविष्कारों का एक 'सास्क्ृतिक 
श्राधार' होता है। श्री विली (्रा८५) ने स्पष्ट ही लिखा है कि यद्यपि एक श्राविष्कार 
एक व्यक्ति विशेष के द्वारा होता है, फिर भी इस दिल्ञा मे आविष्कारक के लिये कोई 
भी कदम उठाना तब तक शायद ही सम्भव हो जब तक उसके लिये श्रावश्यक आधार 
उनसे पहले के लोगो के द्वारा प्रस्तुत न किया गया हो, चाहे वह आविष्का रक कितना ही 
क्षमतासम्पन्त क्यो न हो । चूंकि झ्राविष्कारक उस हस्तास्तरित की गई सस्कृति का 
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उपयोग करता है श्रौर उसके द्वारा सीमाबद्ध हैं, उस कारण यह कहा जा सवता है कि 
श्राविष्फार अधि-बैयक्तिक (5पएल प्रावाशतंतव।) है 7 यह कथन वेयक्तिक प्रतिभा को 
प्रस्वीकार नही करता, न ही उसके महत्त्व को नीचे गिराता है, यह तो केवल इनना 
ही कहता है कि इसके करण ही ससस्‍्व्त्ति का उद्भव, विकास श्रीर विस्तार होता है, 
यह सोचना गलत है। संस्कृति में निर्माण, विक्रास, परिसाजन तथा प्रिर्तार की प्रक्रिया 
ऐतिहामिक धारा-प्रवाह के साथ निरन्तर नलती रहती है। शग प्रबाह को रोकने या 
वश में करने की शवित फ्रिसी एक व्यक्ति में नहीं हो सकती। उस अब में भी सरफ़त्ति 
प्रधि-वेयवितक (909९-॥ताएातएवं) है ॥# 
सस्क्ृति की इस विशेषता को श्री हर्पकॉबिट्शा ()40५0श॥5) ने उस प्रकार 
समझाया है कि श्राज हमारे समाज में लाखो व्यवित अपने दिन-प्रतिदिन फे जीवन मे, कुछ 
निश्चित ढग से कुछ वर्णात-योग्य सीमाग्रो के भ्रन्दर रहते हुए व्यवहार करते है। जैसे, 
साधारणतया स्त्रियाँ खेतो मे जाकर हल नही चलायेंगी, परिवार भे एक पति-पत्नी श्रौर 
बच्चे होगे न कि एक प्रुरुप की बहुत-सी पत्लनियां, चर्च में हेट (!१॥) सिर पर न होगा, 
श्रात्मपरिजन के मर जाने पर उसे दफना दिया या कब्र दे दिया जायगा, इत्या दि। हत राब 
व्यवहारो के सम्बन्ध मे हम पहले से ही बता सकते है वयोकि इन निश्चित परिस्थितियों मे 
इसी प्रकार का व्यवहार हमारे दादा-परदादा के समय से लोग करते शथ्रा रहें है। एस- 
लिए उसी धारा-प्रवाह मे श्राज भी लोग जाने या श्रनजाने वहते जाते है श्रौर उस 
बहाव से श्रपने को पूर्णतया विमुक्त नही कर पाते । जीवन के ये परम्परात्मक तरीके, 
बिना किसी व्यक्ति विशेष के प्रस्तित्व या कार्य से प्रभावित हुए ही, पीढी-दर-पीढी 
चलते रहते है| इस प्रकार सम्पूर्णा सामाजिक व्यवस्था के ग्रन्तर्गत हम दो स्पष्ट चीजो 
का समावेश पाते है--प्रथम तो सदा परिवर्तनशील समूह जो कि मनुष्यों द्वारा बनता 
है भीर ये मनुष्य इन समूहो में जन्म लेते हूँ, रहते है श्रोर मर जाते है, श्रौर इसरा, 
जीवन-विधियो की समग्रता जो कि समूह के ऐतिहासिक विकास के दौरान में विक- 
सित, परिमाजित तथा विस्तृत होती रहती है। इसीलिए सस्कृति श्रधि-वेयवित॒क है ) 
परन्तु केवल ऐतिहासिक विकास के दृष्टिकोण से ही नही, बल्कि किसी एक समय विश्ञेप 
में भी सस्कृति व्यवित भें ऊपर है श्रौर वह इस श्रर्थ में कि किसी भी एक समय विशेष मे 
कोई भी व्यक्ति, चाहे वह कितने ही छीटे समाज का सदस्य वयो न हो, भ्रपनी ससस्‍्क्ृति' 
से सम्बन्धित समस्त चीजी को पूर्शतया नही जानता है, उसे श्रपनी सास्क्ृतिक विरासत 
(८ए॥प्रा४। ॥07688०) का पूर्ण ज्ञान नही होता है। श्रत स्पष्ट है कि सस्क्ृति व्यक्ति 
से कुछ श्रधिक है। सभी व्यक्ति प्रपने-भ्रपनि सरकृति के साँचे मे श्रपने व्यवहारों को ढालते 
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हैं । व्यक्ति सस्कृृति का निर्माता होकर भी सस्क्ृति से तुच्छ ही बना रहता है । 

ससस्‍्क्ृति श्रवि-वैयक्तिक ही नही, अधि-सावयवी (509०7-08०॥70) भी है। यह 
विचार श्री क्रोबर (70०००) का है। अधि-सावयवी की अ्रवधारणा को सर्वप्रथम 
सन्‌ १८८६-१८८७ में श्री लिप्प्ट ने प्रस्तुत किया था, यद्यपि यह अवधारणा श्री 
हबेट स्पेन्सर के नाम के साथ भ्रधिक प्रचलित व उनके लेखों मे श्रधिक विकसित है । 
परन्तु मानवश्ञास्त्र मे इसका सुस्पष्ट विश्लेषण तथा निरूपण सन्‌ १६१७ मे श्री क्रोवर 
के द्वारा ही हुआ है १ आपके श्रनुसार इस सत्य को अस्वीकार नही किया जा सकता कि 
सस्क्ृति अधि-सावयवी (57श-०४४770) है। परन्तु इसका मतलव यह कदापि नही 
है कि यह भ्रसावयवी (707-08«770) या सावयवी के प्रभाव से विमुक्त (768 
022ग० ॥रगीप००९) है, श्रौर न ही इसका यह तात्पयं है कि सस्कृति सावयवी जीवन 
(०४०7० ॥6) से परे है, जैसे कि कुछ आ्राध्यात्मवेत्ता यह कहते है कि एक आत्मा 
(507]) होती है जो कि जीवित शरीर से बिलकुल परे है या हो सकती है। 'अधि- 
सावयवी” (579० ०९५7०) का अ्र्थ केवल इतना ही है कि जब हम सस्क्ृति की विवे- 
चना करते हैं तो हमे यह ध्यान मे रखना चाहिए कि वह सावयवी तो है पर सावयवी से कुछ 
ग्रधिक भी है । इस अवधारणा के श्रनुसार प्रकृति की घटनात्रो (#7शाणा०३ ० 
7०४एा०) को तीच भागो में बाँठा जा सकता है--(१) ना-सावयवी (7-ण४8०॥०), 
(२) सावयवी (०४थ५॥ग०), और (३) अधि-सावयवी ($07०-0728॥॥०) । प्राकृतिक 
घटनाओो के उद्विकास (०४०]०४०॥) मे सबसे निम्नतम स्तर ना-सावयवी (7-08»7॥०) 
या जिसके भ्रन्तगंत घरती-सम्बन्धी तथा ऐहिक (००४४०) चीजें भरा जाती हैं। जीवन 
(॥6) के उद्भव से कुछ नवीन चीजो का योग हुआ । ना-सावयवी सावयवी हुई । 
सावयवी का उद्भव ना-सावयवी से ही हुश्नरा परन्तु सावयवी ना-सावयवी नही है । 
सावयवी में प्राण या जीवन का होना ही उसे सा-सावयवी से प्रकार मे (70 /070) 
पूर्णातया भिन्‍न या पृथक कर देता है और उसके स्थान को भी ना-सावयवी से ऊपर उठा 
देता है। इसके बाद सावयवी उद्विकास के दौरान में मानसिक या मस्तिष्क का विकास 
उत्तरोत्तर होता गया श्रौर केवल मस्तिष्क का विकास ही नही, मानव की शरीर-रचना 
में भी कुछ विशिष्ट परिवतेन हुए जैसे, सीधे खडे हो सकने की क्षमता, स्वतन्त्रतापूर्वक 
घुमाये जा सकने वाले हाथो की रचना, तीक्ष्ण तथा केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि, 
भाषा बोल सकने की क्षमता, इत्यादि । सस्कृति-निर्माण की मानवीय क्षमता का रहस्य 
इस सावयवी उद्विकास मे ही छिपा हुआ है । दूसरे शब्दों मे, इन क्षमताशो के सम्मिलित 
उपयोग से ही मानव ने अपनी जटिल सस्क्ृतियाँ विकसित की हैं । स्मरण रहे कि इन 
समस्त क्षमताओं का आराधार सावयवी है, फिर भी इस सावयवी आधार पर श्राधारित 
जो सस्क्ृति विकसित हुई वह सावयवी से बढकर ([6 ग्रा०7७ [का 08धगा०) है, 
अधि-सावयवी है। श्री क्रोवर के मतानुसार इसी श्रर्थ मे सस्क्ृृति श्रधि-सावयवी (8णुए&« 
०हधा०) है। 
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ग्रत स्पष्ट है कि जिस प्रकार सावयवी (07शाए०) घटनाएँ (ज्ीशाणाशा») 
ना-सावयबी (7-08/॥0) घटनाग्रो से उच्च फोटि की है, उसी प्रकार झपि-सावग्रवी 
घटनाएँ सावयवी घटनागञ्रो से उच्चतर कोटि की है। सम्कृति के सम्बन्ध में 'अधि- 
सावयवी” शब्द का प्रयोग श्री क्रोवर ने, इस अ्र्य में तथा इस बात पर बल देने के 
लिये किया था क्रि चूंकि प्राणिज्ञास्तरीय ( मावयवी ) क्षमताएँ झ्ौर सस्क्ृति (अधि- 
सावयवी ) भिन्‍न कोटि की घटनाएँ (एीशथा०राथा०) है, उसलिये सस्कृति का स्थान 
सावयवी से ऊँचा मान लेना ही उचित है और वह भी इस पर्थ मे कि सस्क्ृति मानव- 
जीवन को परिभाषित, नियत्रित तथा निर्देशित करती है। मानव इसके प्रभावों से प्रभा- 
वित हुए बिना रह नही सकता, सस्क्ृति की धारा-प्रवाह में उसे बहना ही पडता है। 
सस्कृति अधि-सावयवी इसलिए भी हैं क्रि केवल सावयवी घटनाएँ सस्क्ृति को जन्म 
नही दे सकती । श्रगर यह सम्भव होता तो सभी पशु सस्क्ृति के श्रधिकारी होते । पशु 
भी समाज मे रहते हैं, पर दे सस्कृति को नही रखते क्योकि सस्क्ृति, जैसा कि पहले 
ही कहा जा चुका है, आरीरिक विजपताशओ की भाति प्रजनन के माध्यम से व्यक्ति को 
नही मिलनी । सावयवी घटनाएँ अथवा वणानुसक्रमण सास्कृतिक लक्षणों को एक पीढी 
से दूसरी पीढी को हस्तान्तरित करने की क्षमता नही रखते। श्री क्रोवर ने इस सत्य 
को एक उदाहरण देकर समभाया है। चीटियो के बहुत से ताजे श्रण्डो मे से केवल दो 
ग्रण्डो को चुन लीजिए, श्रौर वाकी सबको नष्ट कर दीजिए। उन दो अण्डो की 
गर्मी, नमी आदि के विपय मे, थोडा-सा ध्यान रखिए | उन अ्रण्डो से जो चीटियाँ उत्पन्न 
होगी उनमे चीटी 'समाज' की समस्त विशेषताएँ श्रन्य चीटियो की भाँति ही स्पष्ट 
होगी, उनमे क्षमता, शक्ति, क्रियाशीलता श्रादि किसी भी विपय मे कोई कमी नही 
होगी । परन्तु एक रेगिस्तानी प्रदेश या निर्जन स्थान मे सर्वाधिक सभ्य राष्ट्र के सर्वोच्च 
वर्ग मे से सर्वोत्तम वशातुसक्रमण वाले दो चार सो मानव-शिशुञ्रो को चुन लीजिए और 
उन्हे खाने, पीने, रहने श्रादि की चीजो को देते रहिये पर उनको एक-दूसरे से प्रथक्‌ 
रखिये । यह सच है कि वे शिशु श्रायु मे बढते रहेगे परन्तु शौर कुछ भी न होगा । 
उन्हें उस सस्क्ृति का एक-दहाई तो क्‍या एक कण भी प्राप्त न होगा जिससे कि उन्हें 
'पृथक्‌ रखा गया है, उनसे केवल कला, ज्ञान, विज्ञान धर्म श्रादि सबसे रहित गूंगो 
(ग्राएाॉ25) के एक भुण्ड मात्र का ही निर्माण होगा । इनमे सस्क्ृति या सभ्य मानव 
की विशेषताओं का नाम मात्र न होगा। उन्हें देखकर यह कभी प्रतीत न होगा कि उनके 
'बाप-दादा सभ्य थे। वशानुसक्रमणा या सावयवी घटनाएँ उन मानव-शिशुओ को समय 
या सस्क्ृति का अधिकारी नहीं बना सकती क्योकि सस्कृति अ्रधि-सावयवी है। श्री 
क्रोबर (706००) के शब्दों मे, “वशानुसक्रमण पीढी-दर-पीढी चीटियो के लिये उन 
सबको बनाये रखता है जो कुछ भी उनका होता है, परन्तु वशानुसक्रमण सम्यता या 
सस्क्ृति के एक कण को भी, जो विज्ञेष रूप से मानवीय वस्तु है, बनाये नही रखता 
और न रक्‍्खा है क्योकि वह उसे बनाये रख भी नही सकता ।”*० श्रत॒ स्पष्ट है, सस्क्ृति 
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झ्रधि-सावयवी ($प9०-०४५॥0०) है। 

सक्षेप मे, सस्कृति इस श्र्थ मे अधि-वेयक्तिक तथा श्रधि-सावयवी है कि यद्यपि 
सस्कृति का निर्माता, वाहक तथा उसमे अशञ्ञ ग्रहण करने वाले सावयवी व्यक्ति ही होते हैं, 
फिर भी सस्कृति को सामाजिक जीवन मे श्रनिवाय सस्क्ृतिकरण की प्रक्रिया द्वारा 
सीख कर ही प्राप्त किया जाता है। 'मनुष्य सस्क्षति में जन्म लेता है, सभ्क्ृतिसहित 
जन्म नही लेता', और यह सस्क्ृति ही उसके भ्रधिकतर कार्यों को निर्धारित, नियत्रित 
तथा निर्देशित करती हुई उसके जीवन की अन्तर्वेस्तु (०००॥2॥॥ ० ॥) को निश्चित 
करती है । सस्कृति की इन दो विशेेपताग्रो को एक श्रन्य उदाहरण की सहायता से 
श्रौर भी स्पष्ट रूप से समझा सकता है। हिन्दी भाषा को लीजिये। हिन्दी भाषा 
भारतीय सस्क्ृति का एक भ्रग या भाग है। इस भाषा को बोलने या समभने की क्षमता 
सावयदी है। यह सच है कि इस भापा मे प्रयोग होने वाले शब्दो की ध्वनि (00705 
०६ ए०१0$) व्यक्तियों के द्वारा ही उच्चारण की जाती है, वे ध्वनियाँ अन्य व्यक्तियो 
तक पहुँचती है और उन्हें समभने वाले भी व्यक्ति होते हैं, फिर भी, शब्दावली, श्रक्षर, 
वाक्य, व्यजन, व्याकरण, अर्थ आदि सबका योग जिससे कि हिन्दी भाषा वनी है, सचयी 
(०्रगए/४/४७) तथा पिछली अनेक शताब्दियो के करोडो व्यक्तियों के सयुकत प्रयत्नो का 
परिणाम है। हम मे से किसी एक व्यक्ति ने उस हिन्दी भाषा का निर्माण या श्रावि- 
प्कार नही किया जिसे कि वह बोलता है। उसे वह उसी रूप मे बोलता है जैसी कि 
उसे उसके बडे-बूढो तथा साथियो से प्राप्त हुई है । इस हिन्दी भाषा मे वह कुछ नयी 
चीजे जोड सकता है, परन्तु किसी भी श्रर्थ मे वह यह दावा नहीं कर सकता कि भ्रकेले 
वह ही इस भाषा का निर्माता है। स्पष्टत हिन्दी भाषा इस श्रर्थ में अधि-वेयक्तिक 
है कि यह किसी एक व्यकवित की भाषा या भाषण से कही अधिक ऊंचे स्तर की और 
कही श्रधिक महत्त्व की है, श्रोर उस व्यवित की वह भाषा या भाषण हिन्दी भापा को 
जितना प्रभावित करता है या कर सकता है उससे कही अधिक हिन्दी भाषा उस व्यक्ति 
की भाषा या भाषण को प्रभावित कर सकती है और करती भी है। उसी प्रकार हिन्दी 
भाषा इस अर्थ मे अधि-सावयवी है कि इसकी शब्दावली, भ्रर्थ, व्याकरण भादि सावयवी 
घटनाओ्रो का प्रत्यक्ष परिणाम नही है। हिन्दी भाषा बोलने की क्षमता या ग्रुण या 
लक्षण (धशा) हमे अपने वल्ञासुसक्रमण से नही अपितु अपने समाज से प्राप्त होता 
हे । हम आज हिन्दी भापा को किस प्रकार बोलते हैं, यह इस बात पर निर्भर है कि 
हम से पहले लीग उसे कैसे बोलते थे। इस प्रकार सस्कृति एक सावयवी घटना नही, 
बल्कि ऐतिहासिक घटना (गाशणाएशे ज़ीथा०गरा०ग०7) है । 

परन्तु, जैसा कि श्री कलुखोन ((]एताणाए) का मत है, सस्कृति को अधि- 
वैयक्तिक तथा प्रधि-सावयवी मानने का यह श्रथ कदापि नही है कि हम यह मान लें 
कि सस्क्ृति का अस्तित्व उसमे अज्ञ ग्रहण करने वाले सभी व्यक्तियों के मर जाने के 
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वाद या सभी सावयदी घटनाशथों के नाट हो जाने के बाद भी बना सहेगा। उसका ग्र्थ 
केवल इतना ही है कि सस्क्ृति का निर्माण, अस्तित्व और निरन्तरता फ़िसी व्यप्रितत 
विशेष पर निर्भर नही है और न ही सम्कृति हमे वद्यानुसक्रमण से प्राप्त होती है। 
इसी श्रर्थ में सस्कृति अधि-वैयक्तिक ग्रौर अधि-सावयची है । 


सस्क्ृति के सम्बन्ध से कुछ विरोधाभास 

(8076 ?०72१०5९५ थॉ००घ६ (पघ्राधप्र०८) 
सम्कृति की प्रकृति को ग्रोर भी स्पष्ट रूप से सम कने के लिप्रे बह आवश्यक है 
कि श्री हर्शकॉविट्स (स्थ७-०श) द्वारा उल्नेखित सस्क्ृति के सम्बन्ध में कुछ विरोधा- 
भासो की भी विवेचना यहाँ की जाय | ये विरोधामास ([४9005९५) निम्नवत्‌ है? --- 

(१) मानव के श्रनुभव मे सस्कृति विश्वव्यापी है फिर भी प्रत्येक समाज मे 

इसका एक विशिष्ट या श्रनोखा रूप है ((णाए 78 एराएशउव] गा गरक्षा5 ०[०7- 
ट7०९, जला ट्वली 06व 07 768079| ग्राधा।९0५8(00॥ ०07 7 ॥5 ए७ा॥०५००)-- मानव 
सस्क्ृति का निर्माता है', यह कथन इस सत्य की ओर हमारा ब्यान आऊपित करता है कि 
दुनिया मे जहाँ-जहाँ भी मानव का निवास है वहाँ वहाँ सस्कृति भी है । सस्क्ृति का अधि- 
कारी होना मानव की एक विशिष्ट विशेपता है, चाहे यह मानव कही भी रहता हो या 
कैसे भी जीवनयापन करता हो । इतना ही नही, प्रत्येक सस्क्ृति मे कुछ ऐसी विशेपताएँ 
और पहलू (३४०८०५७) होते है जो कि सभी सम्कृतियों में सामान्य रूप से [ग ०णा- 
770॥) पाये जाते हैं। उदाहरणार्थ, प्रत्येक सस्कृति मे जी विका-पालन के कुछ न-कुछ तरीके 
अवश्य ही होते है, सभी समाजो मे परिवार नामक ससस्‍्था होती है और राजनैतिक 
नियत्रण के लिये किसी-न-किसी प्रकार की व्यवस्था भी होती है। उसी प्रकार श्रत्येक 
सस्क्ृति मे किस्ती-न-किसी रूप मे एक धार्मिक व्यवस्था का समावेश होता है । इतना 
सब कुछ होते हुए भी श्रगर हम विभिन्‍न समाज मे पाये जाने वाले सस्कृृति के इन 
पहलुग्नो की विस्तारपूर्वक विवेचना करें तो स्पष्टत पायेंगे कि विस्तृत रूप मे कोई भी दो 
प्रथाएँ, घामिक व्यवस्थाएँ, राजनेतिक नियत्रण से साधन एक समान नही है । दूसरे 
शब्दों से, प्रत्येक समाज में सस्कृति के विभिन्‍न पक्ष विभिन्‍त रूप में श्रभिव्यक्त होते है। 
इस श्रर्थ मे कोई भोी दो सस्क्ृतियाँ समान नहीं हैं। ये भिन्‍नताएँ श्रनेक स्थानीय 
(0०७। ) परिस्थितियों और ऐतिहासिक प्रक्षियाश्रो के कारण होती है । इसीलिए यह 
कहा जाता है कि एक सस्क्ृति को तब तक नही समा जा सकता है जब तक उसकी 
स्थानीय प्रकृति तथा भूत (79४) को भी ध्यान मे न रक्खा जाय । 

(२) सस्क्ृति स्थिर है, पर सस्कृति गतिशील भी है श्रौर इसमे निरतर परिवर्तन 
होते रहते हैं (पापा 38 &वर्ण8०, पर ढप्राणा8 38 480 तज़ागार, १76 गर्या- 
हि ०0गरप्राप005 270 एणा5उ॑शा ००8०)--अगर हम समस्त सम्भावित प्रमाणों 
को इकट्ठा करे तो यह स्पष्ट होगा कि सस्क्ृति नि सन्देह ही गतिशील है, पुरांंतया जड था 
स्थिर सस्क्रति तो विनाश प्राप्त सस्कृति (6०87 ०णाप्रा०) ही हो सकती है । जैसा कि 
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पहले ही कहा जा चुका है, सस्क्ृति का रूप मानव के शारीरिक, मानसिक तथा सामाजिक 
आ्रावश्यकताओ से प्रभावित होता है और ये भ्रावग्यकताएँ समय-समय १२ बदलती रहती 
हैं और इनमे महत्त्वपुर्णा परिवतेन के साथ ही सस्कृति मे भी परिवर्तन होता है। परन्तु 
ये परिवतंन इस प्रकार के नही होते हैं कि सस्क्ृति की व्यवस्था ही बिखर जाय । अ्रनेक 
परिवतंनो के बीच भी सस्क्ृृति मे सतुलल तथा सगठन होता है जो कि उसे एक प्रकार की 
स्थिरता प्रदान करता है। उदाहरणार्थे, लाखो वर्ष बीत जाने पर भी भारतीय सस्क्ृति 
के प्रमुख तत्त्व आज भी स्थिर हैं, य्यपि इस दौरान मे असख्य परिवर्तन भी इस सस्क्ृति 
के विभिन्‍न भागो मे हुए हैं । इसी कारण सास्क्ृतिक परिवर्तन का अ्रष्ययत सास्क्ृतिक 
स्थिरता के सन्दर्भ मे ही क्रिया जा सकता है। परन्तु इस “स्थिरता' का यह भ्र्थ कदापि 
नही है कि एक सस्क्ृति के आधारभूत तत्त्वो मे कभी और किसी भी परिस्थिति में परि- 
वर्तव होता ही नही है, इसका तात्पयं केवल इतना ही है कि इन तत्त्वो मे परिवर्ततशीलता 
के साथ स्थिरता भी होती है। 

(३) सस्कृति हमारे जीवन की दिल्ला को श्रधिकतर निश्चित करती है, फिर भी 
हमारे सचेत विचार मे शायद ही प्रवेश करतो हो ((ए/धप6 ग्रा5 भाव श8०७ तलाश- 
गरत65 [6 00प786 0 007 ॥ए65, ए४ शा लए गाए पत०5 .0 ७0750075 ह00- 
870)--स स्क्ृति हमारे जीवन को जन्म से लेकर मृत्यु तक पेरे रहती है और हमारी 
जीवन-विधियो को निर्धारित, नियत्रित तथा निर्देशित करती है, परन्तु उनमे से अधिक- 
तर विषयो के सम्बन्ध मे हम प्राय सचेत नही होते । वास्तव मे, सस्क्ृति सीखे हुए व्यव- 
हारो की समग्रता है श्रोर इस सीखने की प्रक्लिया मे केवेल सचेत प्रयत्न ही नही, श्रनेक 
अ्चेत क्रियाग्रो का भी समावेश होता है। जो कुछ भी एक व्यक्ति विशेष अपने काम में 
लाता है या अपने वश मे कर सकता है, सस्क्ृति उससे कही भ्रधिक है । इसीलिये सस्क्ृति 
के भ्रनेक पक्षो और प्रभावों के विषय मे हमे पूर्ण ज्ञान नही होता है। 


संस्कृति के उपादान 
(गफर ए०ख्ाएण्णल्यॉड ० एंपराधपए८) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सस्क्ृति मे सतुलन और सगठन होता है। 
यह सगठन श्रनेक तत्त्वों, इकाइयो, भागो श्रौर उपभागो को मिलाकर बनता है | ये तत्त्व 
या भाग छोटे से छोटे या बडे से बडे हो सकते हैं। इनमे जो पारस्परिक सम्बन्ध तथा 
ग्रन्त निर्भरता पायी जाती है उसी के कारण सस्कृति के ढाँचे मे सतुलन और सगठन 
उत्पन्न होता है । मानवशज्ञास्त्री सम्पूर्णा ससकृति को एकाएक या एक साथ न समझ सकता 
है और न ही समभना सम्भव है | इसलिये सस्कृति की विभिन्‍न इकाइयो या उपादान की 
विवेचना श्रावश्यक हो जाती है। सस्क्ृति के विभिन्‍त उपादानो को, जिनसे कि उसके ढाँचे 
का निर्माण होता है, सास्क्ृतिक तत्त्व, सस्कृति-सकुल, सस्क्ृति-प्रतिमान श्रौर सास्क्ृतिक 
क्षेत्र कहा जाता है। ये सभी सस्कृति के क्रम बढने वाले उपादान हैं और वह इस श्रर्थ 
मे कि सास्क्ृतिक तत्त्व (८ए६एा८ ४०) सस्क्ृति की सब से छोटी इकाई है जो कि परस्पर 
मिलकर एक सम्कृति सकुल (०णॉणा० ००7एछ७:) का निर्माण करती है । ये सस्क्ृति- 
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सकुल सस्कृति के ढवि में एक विशेष ढग से व्यवस्थित रहते है जिससे कि एक सस्क्षति को 
एक विशिष्ट रूप या स्वरूप प्राप्त होता है । सरक्ृति के उस विशिष्ट स्वहृप को सस्क्ृति- 
प्रतिमान (०७एा० 930०7) कहते है। इस सस्क्ति-प्रतिंमान का अर्थात्‌ एक प्रकार की 
जीवन-विधियो का फैलाव एक विशिष्ट क्षेत्र मे पाया जाता है, जिसे कि सास्कृतिक क्षेत्र 
(००पा८ शा०७) कहते है । सस्कृति के इन उपादानों की विवेचना ग्रव हम विस्तार- 
पूर्वक करेंगे । 
सास्क्ृतिक तत्त्व 
((प्ट ।तफएशा 07 टागटा।) 
सस्कृति के अन्तर्गत सम्पूर्ण जीवन-विबियो (॥[० ७४७४७) का समावेश होता है। 
अत स्पप्ट है कि सस्कृति मे श्रनेफ विवियो या तरीको का एक संतुलित सगठन होता है । 
एक-एक विधि सस्क्ृति की एक-एक इकाई या तत्त्व है। सस्कृति की इन इकाइयो या तत्त्वो 
को सास्क्ृतिक तत्त्व कहते है। ये सास्क्ृतिक तत्त्व भीतिक और ग्रभी तिक (॥/श7] शत 
709 ग्राइ०१४। ) दोनो प्रकार के ही हो सकते है। जंस, एक बतंन या एक मेज या एक 
कहावत या एक जनरीति । इस प्रकार के अ्रसह्य सास्क्रतिक तत्त्वों को मिलाकर सम्पूर्ण 
सास्क्ृतिक ढाँचे का निर्माण होता है। भ्रत हम कह सकते है कि सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढाँचे की 
सबसे छोटी इकाई को सास्क्ृतिक तत्त्व कहते है। किसी भी सस्क्ृति के विश्लेषण तथा 
निरूपण मे इन इकाइयो या सास्कृतिक तत्त्वों को पहले एकत्रित करना परमावश्यक हो 
जाता है क्योकि इनके विना सस्क्ृति के श्राघारभूत तत्त्वो या उपादानों को समझा नही 
जा सकता। प्रत्येक सास्क्ृतिक तत्त्व की सम्पुण सास्क्ृतिक व्यवस्था मे एक निश्चित स्थान 
तथा कार्य होता है और इस प्रकार काम आने की दृष्टि से एक सास्क्ृतिक तत्त्व का झागे 
श्र विभाजन या ट्रकडा नही हो सकता है। जिस प्रकार पदार्थ का सूक्ष्म भाग परमाणु 
होता है जो कि फिर विभाजित नही किया जा सकता है, उसी प्रकार सास्क्ृतिक तत्त्व 
सस्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था की सबसे छोटी वह इकाई है जिसका कि मानव-जीवन मे 
कास श्ने की दृष्टि से श्रौर विभाजन नहीं हो सकता । 
श्री हॉबल ([0७७० ) के अ्रनुसा र, “एक सास्क्ृतिक तत्त्व व्यवहार का एक प्रकार 
या इस प्रकार के व्यवहार से उत्पन्त एक भौतिक वस्तु है जिसे कि सास्क्ृतिक व्यवस्था की 
सबसे छोटी इकाई माना जा सकता है | श्री हषंकॉविट्स ने सास्कृतिक तत्त्व को एक 
सस्क्ृति विशेष मे सबसे छोटी पहचानी जा सकने वाली इकाई (॥॥6 डग46४00076- 
गर80]6 प्राय ए 3 8ए०॥ ०णाप्ाा०) कहा है, और श्री क्ोबर ने इसे “सस्क्ृति का 
न्यूनतम परिभाष्य तत्त्व” (गाय 5७ग749]8 ७०ए०क्का ० ०णाएा6) के रूप मे 
स्वीकार किया है ॥” श्रत सक्षेप मे, किसी काम में श्रा सके, इस प्रकार की एक सस्क्ृति 
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पहले ही कहा जा चुका है, सस्क्ृति का रूप मानव के शारीरिक, मानसिक तथा सामाजिक 
ग्रावर्यकताओ से प्रभावित होता है और ये श्रावश्यकताएँ समय-समय १र बदलती रहती 
हैं भ्ौर इनमे महत्त्वपूर्ण परिवर्तन के साथ ही सस्क्ृत्ति मे भी परिवर्तन होता है। परन्तु 
ये परिवर्तन इस प्रकार के नही होते हैं कि सस्क्ृति की व्यवस्था ही बिखर जाय । अनेक 
परिवतेनो के बीच भी सस्क्ृति मे सतुलन तथा सगठन होता है जो कि उसे एक प्रकार की 
स्थिरता प्रदान करता है। उदाहरणार्थ, लाखो वर्ष बीत जाने पर भी भारतीय सस्कृति 
के प्रमुख तत्त्व श्राज भी स्थिर है, यद्यपि इस दौरान मे श्रसख्य परिवर्तत भी इस सस्क्ृति 
के विभिन्‍न भागों में हुए हैं । इसी कारण सास्क्ृतिक परिवतेन का श्रष्ययन सास्क्ृतिक 
स्थिरता के सन्दर्भ मे ही किया जा सकता है | परन्तु इस 'स्थिरता' का यह श्रर्थ कदापि 
नही है कि एक सस्क्ृति के श्राघारभूत तत्त्वो मे कभी और किसी भी परिस्थिति मे परि- 
वर्तन होता ही नही है, इसका तात्पयं केवल इतना ही है कि इन तत्त्वो मे परिवर्तन शीलता 
के साथ स्थिरता भी होती है। 

(३) सस्क्ृति' हमारे जीवन फी दिशा को श्रधिकतर निश्चित फरती है, फिर भी 
हमारे सचेत विचार मे शायद ही प्रवेश करती हो (("०[४॥76 गर5 था भाएथए त66- 
ग765 [76 00परा56 07 0प्ा ॥965, एल वद्यालए प्रप्रत65 770 ०007500705 प07- 
९॥)--प्स्कृति हमारे जीवन को जन्म से लेकर मृत्यु तक घेरे रहती है और हमारी 
जीवन-विधियो को निर्धारित, नियश्रित तथा निर्देशित करती है, परन्तु उनमे से श्रधिक- 
तर विषयो के सम्बन्ध मे हम प्राय सचेत नही होते । वास्तव मे, सस्क्ृति सीखे हुए व्यव- 
हारो की समग्रता है भ्ौर इस सीखने की प्रक्रिया मे केवल सचेत प्रयत्न ही नही, अ्रतेक 
श्रचेत क्रियाग्रो का भी समावेश होता है। जो कुछ भी एक व्यक्ति विशेष भ्रपने काम में 
लाता है या अपने वश मे कर सकता है, सस्कृति उससे कही अ्रधिक है। इसी लिये ससस्‍्कृति 
के भ्रनेक पक्षो और प्रभावों के विषय मे हमे पूर्ण ज्ञान नही होता है । 


संस्क्ृति के उपादान 
(77९ (०ककुण्०म९शड ण (४णाणएए८) 

जैसा कि पहले द्वी कहा जा छुका है, सस्कृृति मे सतुलन श्र सगठन होता है। 
यह सगठन अनेक तत्त्वो, इकाइयो, भागो और उपभागो को मिलाकर बनता है । ये तत्त्व 
या भाग छोटे से छोटे या बडे से बडे हो सकते हैं। इनमे जो पारस्परिक सम्बन्ध तथा 
भ्रन्त निर्भरता पायी जाती है उसी के कारण सस्क्ृति के ढाँचे मे सतुलन और सगठन 
उत्पन्न होता है । मानवशास्त्री सम्पूर्ण ससक्ृति को एकाएक या एक साथ न समझ सकता 
है और न ही समभना सम्भव है। इसलिये सस्क्ृति की विभिन्‍न इकाइयो या उपादान की 
विवेचना भ्रावश्यक हो जाती है। सस्क्ृति के विभिन्‍न उपादानो को, जिनसे कि उसके ढाँचे 
का निर्माण होता है, सास्क्ृतिक तत्त्व, सस्क्ृति-सकुल, सस्क्ृति-प्रतिमान श्रौर सास्क्ृतिक 
क्षेत्र कहा जाता है। ये सभी सस्क्ृति के क्रमश बढने वाले उपादान हैं श्रौर वह इस ञ्र्थं 
मे कि सास्क्ृतिक तत्त्व (०णाणा० एव) सस्कृति की सब से छोटी इकाई है जो कि परस्पर 
मिलकर एक सस्कृति सकुल (०णापा०& ०णाफ़ाक) का निर्माण करती है । ये सस्कृति- 
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सकूल सस्कृत्ति वे ढांचे मे एक विशेष ढग से व्यवस्थित रहते है जिससे कवि एक संस्कृति को 
एक विशिष्ट रूप या स्वरूप प्राप्त होता है । सरक्वति के उस विशिष्ट स्वरूप को सन्‍्क्ृति- 
प्रतिमान (एएएट एटा) कहते है। एस सम्क्ति-प्रतिंमान का अर्वात्‌ एफ प्रकार की 
जीवन-विधियो का फैलाव एक विभिष्ट ल्षेत्र मे पाया जाता है, जिमे कि सास्कृतिक क्षेत्र 
(०्णाप्रा८ शा०३) कहते है । सम्कृति के इन उपादानों की विचेचना श्रव हम विस्तार- 
पूर्वक करेंगे । 
सास्क्ृतिक तत्त्व 
((पाफट पीछा ० ०7०7४) 
सम्कृति के अन्तर्गत सम्पूर्ण जीवन-विधियों (॥0 ७३५५) का समावेश होता है। 
अत स्पप्ट है कि सस्क्ृति मे अनेक विधियों या तरीको का एक सतुलित सगठन होता है । 
एक-एक विधि सस्क्ृति की एक-एक इकाई या तत्त्व है। सम्कृति की इन इकाइयो या तत्त्वो 
को मास्कृतिक तत्त्व कहते है। ये सास्क्ृतिक तत्त्व भीतिक और ग्रभौतिक (फणाब काएं 
707॥ 772079। ) दोनो प्रकार के ही हो सकते है। जैसे, एक बर्तंत या एक मेज या एक 
कहात्रत या एक जनरीति । इस प्रकार के म्रस॒ण्य सास्क्ृतिक तत्त्वों को मिलाकर सम्पूर्ण 
सास्कृतिक ढाँचे का निर्माण होता है। श्रत हम कह सकते है कि सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढाँचे की 
सबसे छोटी इकाई को सास्कृतिक तत्त्व कहते है । किसी भी सस्कृति के विश्लेषण तथा 
निरूपण मे इन इकाइयो या सास्क्ृतिक तत्त्वों को पहले एकत्रित करना परमावश्यक हो 
जाता है क्योकि इनके बिना सस्क्ृति के श्राधारभूत तत्त्वो या उपादानो को समभा नही 
जा सकता प्रत्येक सास्कृतिक तत्त्व की सम्पूण सास्क्ृतिक व्यवस्था मे एक निश्चित स्थान 
तथा कार्य होता है और इस प्रकार काम आने की दृष्टि से एक सास्क्ृतिक तत्त्व का श्रागे 
ओर विभाजन या ट्रकडा नही हो सकता है। जिस प्रकार पदार्थ का सूक्ष्म भाग परमाणु 
होता है जो कि फिर विभाजित नही किया जा सकता है, उसी प्रकार सास्क्ृतिक तत्त्व 
सम्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था की सबसे छोटी वह इकाई है जिसका कि मानव-जीवन से 
काम श्राने की हृष्टि से और विभाजन नहीं हो सकता । 
श्री हॉवल (0०००८) के भ्रनुसा र, “एक सास्क्ृतिक तत्त्व व्यवहार का एक प्रकार 
या इस प्रकार के व्यवहार से उत्पन्त एक भौतिक वस्तु है जिसे कि सास्क्ृतिक व्यवस्था की 
सबसे छोटी इकाई माना जा सकता है | श्री हर्षकॉविट्स ने सास्क्ृतिक तत्त्व को एक 
ससस्‍्क्ृति विशेप मे सबसे छोटी पहचानी जा सकने वाली इकाई (॥॥6 शाशा[65त6।- 
ग406 या गा 3 ट्ाएथ। ०एॉएा७) कहा है,” और श्री क्रोबर ने इसे “सस्कृति का 
न्यूनतम परिभाष्य तत्त्व” (ग्ाणाण] एंथरीए80]6 छक्ाथ्या ० ०एग्रा6) के रूप मे 
स्वीकार किया है ॥४४ अ्रत सक्षेप मे, किसी काम मे आ सके, इस प्रकार की एक सस्क्ृति 


22. ८0 ९णैष्फल रेटाल्ाएई 78 3 9४००० 096०४ एए7०0पा- (०7 ४096 
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की सबसे छोटी इकाई को सास्क्ृतिक तत्त्व कहते हैं। 

परन्तु परिभाषा से सास्क्ृतिक तत्त्व का जो अति सरल स्वरूप प्रकट होता है,वास्तव 
में वहु उतना सरल या सीधां नही है । समग्र रूप मे, या केवल एक खण्ड मे ही सस्क्ृति 
की विभिन्‍न इकाइयाँ इतनी भ्रधिक घुली-मिली रहती हैं या इनमे इतना अधिक पारस्परिक 
योग ओर अन्त निर्भरता होती है कि सबसे छोटी इकाई को पृथक्‌ श्रौर परिभाषित करना 
. एक प्रकार से भ्रसम्भव न सही फिर भी कठिन श्रवश्य ही हो जाता है । उदाहरणार्थ, एक 
मकान को लीजिए जिसमे कि एक परिवार निवास करता है। इसका प्रत्येक कमरा इस 
मकान की एक-एक इकाई है। तो क्‍या इनमे से प्रत्येक कमरा एक सास्क्ृतिक तत्त्व है ” इस 
प्रदत का उत्तर सूभने से पहले ही दूसरे और प्रइन हमे परेशान कर सकते है। जेसे, इन 
कमरो मे एक कमरा सोने का कमरा है जिसमे कि दो पलग, दो-एक टेबुल, कुछ किताबें, 
एक घडी, एक-दो टेबुल लैम्प, चहर, तकिया, गदह्दा, दरी श्रादि कितनी ही इकाइयाँ मौजूद 
हैं। श्रगर हम उस सोने के कमरे को एक सास्क्ृतिक तत्त्० मानते हैं तो उसके अन्दर ये सब 
टेबुल, तकिया, लेम्प, दरी, चहर, किताबें, घडी आदि भी तो एक-एक सास्क्ृतिक तत्त्व हैं। 
केवल इतना ही नही, इनमे से प्रत्येक इकाई मे भी भ्रनेक श्रन्य इकाइयो का समावेश हो 
सकता है जैसे, पलग मे लकडी के अनेक ट्रुकडे, कील, पेंच (5००७), निवाड श्रादि । 
वास्तव मे ये सब भी एक एक इकाइयाँ या सास्कृतिक तत्त्व हैं, जो कि मानव के किसी न 
किसी काम मे श्राते हैं। परन्तु इनका आगे श्रौर विभाजन सम्भव नही । जैसे, कील या 
पेंच के दो ट्रुकडे कर देने पर फिर उससे कील या पेंच का काम नही लिया जा सकेगा, 
उसी प्रकार पलग को दो-चार टुकडो मे काट डालने से फिर वह पलग का काम नही देगा। 
घडी मे भी अनेक पुर्जे हैं, वे सभी घडी की एक-एक इकाई हैं, पर उनको अलग-भ्रलग रखने 
से घडी की उपयोगिता हमे नही मिलेगी---वे सब एक साथ मिलकर ही घडी का निर्माण 
करते हैं और उस प्रकार की निर्मित घडी को एक निष्चित काम मे लाते हैं। भ्रतः 
स्पष्ट है कि मनुष्य के किसी काम मे श्राने की दृष्टि से आगे विभाजित न हो सकने 
वाली सबसे छोटी इकाई को सास्क्ृतिक तत्त्व कहते हैं । 

सास्क्ृतिक तत्त्व की तीन प्रमुख विशेषताओ्रों का उल्लेख किया जाता है जो कि 
निम्नवत्‌ हैं :--- 

(१) प्रत्येक सास्क्ृतिक तत्त्व का, उसकी उत्पत्ति के सम्बन्ध मे, एक इतिहास होता 
है, चाहे वह इतिहास छोटा हो या बढा । उदाहरणार्थ, सर्वप्रथम घडी का आविष्कार किसने 
किया और कब किया, पहले की सूर्य-घडी से श्राधुनिक स्वय क्रियाशील या श्राप से श्राप 
चलने वाली (8०(०7746०) घड़ी का क्रम-विकास कैसे हुआ, इत्यादि के सम्बन्ध मे एक 
इतिहास है । उसी प्रकार एक विशेष प्रकार के विश्वांस का या किसी पशु या पौधे को 
टोटम (॥0०॥) के रूप मे स्वीकार करने का एक इतिहास ढूँढा जा सकता है। 

(२) सास्क्ृतिक तत्त्व, सस्क्ृति की भाँति, स्थिर नही होता, गतिशीलता उसकी 
एक उल्लेखनीय विशेषता है । सास्क्ृतिक तत्त्व से सम्बन्धित व्यक्ति (श्र्थात्‌ जो लोग 
सास्क्रृतिक तत्त्व के अधिकारी होते हैं या उन्हे काम मे लाते हैं) जैसे-ज॑ से एक स्थान से दूसरे 
स्थान को फैलते रहते हैं या दूसरे लोगो के सम्पर्क मे आते हैं, वैसे-वैसे सास्क्रृतिक तत्त्व भी 
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फेलते रहते है । एक सस्कृति-समूह दूसरे सस्प्रनि-समृह से मिलता है, तो सास्टरतिक 
तत्त्वों का ग्रादान-प्रदान होता है। आधुनिक युग मे बातायात तथा सचार के साधनों में 
उत्तरोत्तर उन्नति होने के फतस्वरूप सास्क्तिक तत्वों की गतिशीलता झर भी बट गयी 
है। अब तो अनेक जनजातियों (#00$) के सास्क्रतिक तत्त्व सन्‍्य समाजों में भी तेजी 
से फैलते जा रहे है और वहत से फैल भी गये है। सास्क्ृतिक तत्त्व की यह विशेषता 
ग्रन्त तक साम्क्ृतिक परिवर्तन का एक फा/ण बन जाती है श्रौर सन्‍्फति के हाँच में परि- 
वर्तन लाती भी है । 

(३) सास्क्ृतिक तत्त्वो मे पृयक-पृथक था डिटके हुए रहने की प्रवृत्ति नही होती 
है | वे फूलो के गुलदस्ते की तरह एक साथ घुव-मितकर रहते है क्योकि कोई भी तत्त्व 
श्रकेला स्थायी नही रह सकता । उदाहरणा्, घटी एक सा स्कृतिक तत्त्व है, परन्तु 
समस्त मानवीय ग्रावश्यकताओं की पूति वेवल घडी से ही नही हो सकती , इसके लिए ग्रन्य 
अनेक सास्कृतिक तत्त्वों की ग्राव्यकता होगी। इस कारण ये सभी सास्द्वतिक तत्त्व एक 
साथ मिलकर सस्क्ृति को एक या विविध आावश्यकतायो की पूति करते है। यदि केवल 
घडी को ही लिया जाय तो भी हम यही पायेंगे कि घडी के विभिन्‍न पुर्जो या इकाइयो में एक 
श्वुखला या सगठन है, सभी पुर्जो को एक क्रम से लगाया जाना चाहिये, नही तो घटी नही 
चलेगी । कोई भी पुर्जा इचर-उघर हो जाने से घटी वेकार हो जाएगी । इस श्रर्थ मे भी 
सास्क्ृतिक तत्त्वो से छिटके हुए रहने की प्रवृत्ति नही होती है । 

सास्क्ृतिक तत्त्वों का सर्वप्रमुख महत्त्व यह है कि इन तत्त्वो को समझे विना किसी 
भी सस्क्ृति का पूर्णतया सममना सम्भव नहीं है। किसी भी सस्क्ृृति के श्रध्ययन, 
विश्लेषण तथा निरूपण मे ये सास्क्ृतिक तत्त्व वे प्राथमिक चरण या आधार हैं, जिसपर कि 
सम्पूर्ण सास्कृतिक ढाँचा निर्भर रहता है। सर्वेश्री गिफोर्ड तथा क्रोवर (5707 & 
[706७०९) ने सस्क्ृति का अध्ययन सास्क्ृत्तिक तत्त्व सम्बन्धी प्रश्नावली (8 [शा धुप- 
8007 ॥80) की सहायता से किया था। उसी प्रकार सर्वेश्री रे (२५५), क्लिमेक झ्रादि ने भी 
साकृतिक तत्त्वों के श्रष्ययत पर अधिक वल दिया है । इन तत्त्वो के अध्ययन से एक और 
लाभ यह होता है कि इनके आधार पर दो या अ्रधिक सस्क्ृतियों का तुलनात्मक श्रध्ययन 
सम्भव हो जाता है। श्री टायलर (॥श०7) ने इसी आधार पर विभिन्‍न सस्क्ृतियों का 
अध्ययन किया था। उसी प्रकार श्री बोग्रास (8085) ने यह अ्रध्ययन्त करने के लिए कि 

पौराणिक कथाओं (ग900089) का क्या प्रभाव मानव जीवन के तरीको पर पडता है, 
विभिन्‍न सस्क्ृतियो के सास्क्ृतिक तत्त्वो को तुलनात्मक ढग से प्रस्तुत किया है। कुछ भी हो, 
ग्रष्ययन-कार्य मे इनको प्रयोग करने के सम्बन्ध मे पर्याप्त सावधानी बरतनी पडती है क्यो 
कि ये सास्क्ृतिक तत्त्व श्रापस में इस प्रकार घुले-मिले रहते है कि इनमे से किसी एक का 
पृथक मूल्याकत सम्भव नही होता । 

ससस्‍्कृति-सकुल 

((+परप्रएट (7077706०5%) 

जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है, सास्क्ृतिक तत्त्वो की एक प्रमुख विशेपता यह 

होती है कि वे फुलो के गुलदस्तो की भाँति घुले-मिले रहते है। मानव-सस्क्रृति या समाज 
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प्रे एक सास्कृतिक तत्त्व का कोई श्रर्थ ही नही होता है। प्राय अनेक सास्क्ृतिक तत्त्व एक 
साथ गुंथे हुए रहकर मानव-श्रावश्यकताओ की पूर्ति करते हैं । जब कुछ या अनेक साह- 
कृतिक तत्त्व आपस मे घुल-मिलकर मानव आवश्यकता की पूर्ति करते हैं या मानव-उपयोग 
(७४९८) मे उनका महत्त्वपूर्ण स्थान होता है तो सास्क्ृतिक तत्त्वो के उस ग्रुच्छे या सकुल 
को सस्कृति-सकुल कहते हैं। झौर भी सक्षेप मे, सस्क्ृृति-सकुल सास्कृतिक तत्वों का 
वह ग्रुच्छा या मिलित रूप है जो कि मानव-श्रावश्यकताश्रों की पुति करता है । 
श्री हॉबल (्र०८४८।) के अनुसार, “सस्क्ृति-सकुल परस्पर घनिष्ट रूप से 
सम्बन्धित प्रतिमानों का एक जाल है 
स्वंश्री सदरलेण्ड तथा वुडवाड्ड के शब्दो मे सस्क्ृति-सकुल “सास्क्ृतिक तत्त्वों का 
वह समग्र समूह है जो कि एक अर्थंपूर्ण भ्रन्त सम्बन्ध मे परस्पर गुंथे होते है ।/?९ 
उपरोक्त परिभाषाओ से स्पष्ट है कि सस्कृति-सकुल सास्क्ृतिक तत्त्वो का ही 
एक मिलित रूप या गुच्छा (००४८०) है जिनमे कि मिलित होते पर एक अर्थपूर्ण ढंग 
का पारस्परिक सम्बन्ध पाया जाता है और जो 'सम्पूर्ण सस्क्ृति के अन्तर्गत उसके एक 
श्रग के रूप मे कार्य करता है जिसके फलस्वरूप मानव की विभिन्‍न आवश्यकताञो की 
पूति सम्भव होती है । भाषा एक सस्क्ृति-सकुल है क्योकि इसके अन्तर्गत श्रनेक शब्दो, 
वाक्‍्यो, कहावतो, व्याकरण आदि का, जो कि एक-एक सास्क्ृतिक तत्त्व है, समावेश 
होता है । स्मरण रहे कि केवल शब्दों या वाकक्‍्यो के मनमाने सम्रह से ही भाषा नही वन 
जाती है , इन शब्दों और वाक्यो का श्रर्थपुर्णा ढग से मिलन भी भाषा के निर्माण में श्राव- 
इयक है। उदाहरण के लिए, एक सामान्य वाक्य ($९॥०॥००) के निर्माण को ही 
लीजिये । 'हम', खाना, आज, 'साथ', 'तुम', 'साथ', 'खारयेंगे,--ये सभी भ्रलग-अ्लग 
शब्द हैं, इन्हे इसी रूप या क्रम से प्रस्तुत करने से इनमे कोई भी अर्थ नही निकलता है 
परन्तु श्रगर हम इन्ही शब्दो को भअर्थपुर्ण ढग से परस्पर सम्बन्धित कर दे तो उसका रूप 
इस प्रकार होगा-- 'श्राज हम तुम साथ-साथ खाना खार्येगे ।! और इस रूप मे इन शब्दों 
के द्वारा हम अ्रपने विचार को व्यक्त कर सकते हैं । यही बात भाषा के सम्बन्ध मे भी 
सत्य है जो कि अनेक शब्दो, विचारो, व्याकरण, कहावत आदि का एक श्रथंपूर्ण सग्रह 
है भर जिसके द्वारा विचारों का आदान-प्रदान सम्भव है। इसीलिए मैंने श्रपनी 
सस्क्ृति-सकुल की उपरोक्त परिभाषा में इसे (सस्क्ृति-सकुल) सास्क्ृतिक तत्त्वो का 
वह गुच्छा या मिलित रूप कहा है जो कि मानव आवशध्यकताओ की पूर्ति करता है । 
यहाँ पर 'मानव-आवश्यकताओ की पूर्ति करता है” इस वाक्याश से यह म्रम न होना 
चाहिए कि सस्कृति-सकुल एक सस्था नही है क्योकि मानव-श्रावश्यकताओ्रो की पूर्ति 
करने के स्वीकृत (4००८०८०) या स्थापित (७४89787०0) साधतनो को ही ससस्‍्था 
कहा जाता है । पर सस्क्ृति-सकुल मे यह जरूरी नही कि वह मानव-प्रावश्यकताओ्रो की 
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सस्कृति को श्रवधाररपा १६३ 


पूर्ति का स्वीकृत या स्थापित साधन ही हो | वास्तव मे, जैसा कि श्री पिडिगटन 
(?67णष्टाणा) का कथन है, सस्कृति-सकुल मे सास्क्ृतिक तत्त्वो का सयोग प्रकार्यात्मक 
सम्मिलन (पिणाठावे 4550०4६07) के कारण या महज श्राकस्मिक सहृ-प्रवस्थान 
(४००००॥॥७] ००-७१७०४०7०९) के कारण हो 77 उदाहरणार्थ, भारत में खेती, यह एक 
सास्कृतिक तत्त्व (०्पाणय6 । था) है परन्तु इस खेती से सम्बन्धित अ्रन्य तत्त्व है जैसे, खेत 
जोतने के पहले हल और बैल की पूजा करना, विडियो से फसल की रक्षा के लिये खेत 
में 'घोख' लगाना, फसल काटकर खलियान मे रखना व नी प्रकार के नये ग्रनाज से 
खाना पकाना झ्रादि अन्य सास्क्ृतिक तत्त्वो का सयोंग प्रक्रार्यात्मक सम्मिलन (#070- 
04 3550८४00॥) ही है। इसके विपरीत हिन्दू स्त्रियों के सौन्दर्य-स कुल (9८का|५ 
८०7ए०/) के भ्रन्तगंत कौन कौन से सास्क्ृतिक तत्त्वो (८ए॥पा८ 79॥5) का समावेश होगा 
यह अनेक झ्राकस्मिक कारकों पर निर्भर करेगा क्योकि उपरोक्त खेती-सकुल की भांति 
सौन्दयं-सकुल के अ्रन्य सास्क्ृतिक तत्त्वो का सम्मिलन किसी प्रकार्यात्मक हृप्टिकोण (0॥0- 
0078] 9077 ०0 एश८ए) से श्रनिवार्य या आवश्यक नही है । इसी लिये हिन्दू स्त्रियों के 
सौन्दर्य-सकुल के अन्तर्गत चूडी, कगन तथा अन्य आश्राभूषण (णााक्रा7०/5), मिदू र, बिन्दी, 
सुर्मा पाउडर, लिपिस्टिक, नाखुनो की लाली, आलता, तेल, सेन्ट श्रादि का समावेश 
श्राकस्मिक सह-श्रवस्थान (8०00९7(8) ००-०ध६/था००) के कारण कहा जा सकता है, 
क्योकि फंशन श्रादि मे परिवर्तन के साथ-साथ इस सकुल मे सास्क्ृतिक तत्त्वो का प्राय नये 
तोर पर घटना-घढना सम्भव है। कुछ भी हो, इस सम्बन्ध में इतना तो निश्चित रूप से 
कहा ही जा सकता है कि सस्क्ृति-सकुल मे एकाधिक सास्क्ृतिक तत्त्वों का समावेश होता 
है, श्रोर ये सास्कृतिक तत्त्व परस्पर अन्त क्रिया करते हुए एक विशिष्ट प्रकार के व्यव- 
हार-प्रतिमान (908श007 92४07) को निश्चित करते है। इसीलिये सस्क्ृति सकुल 
को सास्क्ृतिक तत्त्वो के अन्त क्रिया का प्रतिमान (शशि ०0 6 गरॉाशिबरणाता ०0 
०पपा० एथआ5) कहकर भी परिभाषित किया जाता है । 

ससस्‍क्ृति-सकूल के अ्रनेक उदाहरण हमे श्रपने समाज तथा आदिम समाज दोनो 
में ही मिल सकते हैं। श्री विली (५/॥०9) ने 'फुटबाल-सकुल” ([00002| ००77७७४) 
का अति रोचक विवरण प्रस्तुत किया है। आपने लिखा है कि खेल मे प्रयोग की जाने 
वाली हर चीज एक-एक तत्त्व (शा) है जैसे स्वय गेंद, गोल-पोस्ट (8०4 9055 ), 
मेदान (#०ाणा), वर्दी (णाणए) विश्येप प्रकार के जूते, गोलकीपर के दस्ताने, 
रेफरी की सीटी (५४७) श्रादि । परन्तु ये सब चीजें सम्पुर फुटबाल के खेल के केवल 
कुछ ही तत्त्व हैं, इनके अलावा भी अनेक तत्त्वो (धश्या3$) का समावेश इस खेल में है 
जैसे, खेल से सम्बन्धित अनेक नियम स्वय ही अनेक तत्त्वों का सग्रह है । इसके ग्रत्तिरिक्त 
खेल के समय बजने वाले बेण्ड (9870), दर्शको का ह॒ष॑-घ्वनि या ताली पीटना और 
खिलाडियो को प्रोत्साहित करना, मैदान के चारो कोनो में लगे हुए भण्डे, टिकट, सीट 
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श्र सामाजिक मानवद्ञास्त्र फो रूपरेखा 


में एक सास्क्ृतिक तत्त्व का कोई प्र्थ ही नही होता है। प्राय श्रनेक सास्क्ृतिक तत्त्व एक 
साथ गुँथे हुए रहकर मानव-श्रावश्यकताओ की पूर्ति करते हैं । जब कुछ या अनेक साह- 
कृतिक तत्त्व श्रापस मे घुल-मिलकर मानव झ्रावश्यकता की पूर्ति करते हैं या मानव-उपयोग 
(७४८) में उनका महत्त्वपूर्ण स्थान होता है तो सास्क्ृतिक तत्त्वो के उस गुच्छे या सकुल 
को सस्क्ृत्ति-सकुल कहते हैं। श्रौर भी सक्षेप मे, संस्कृति-सकुल सास्कृतिक तत्त्वों का 
वह गुच्छा या मिलित रूप है जो कि मानव-श्रावश्यकताओ्रो की पूर्ति करता है । 

श्री हॉबल (06७०) के श्रनुसार, “सस्क्ृति-सकुल परस्पर घनिष्ट रूप से 
सम्बन्धित प्रतिमानों का एक जाल है । १ 

स्वश्री सदरलेण्ड तथा व्रुडवार्ड के शब्दो मे सस्क्ृृति-सकुल “सास्क्ृतिक तत्त्वों का 
वह समग्र समूह है जो कि एक श्रथ॑ंपूर्ण अन्त सम्बन्ध मे परस्पर गुँये होते हैं।?० 

उपरोक्त परिभाषाओं से स्पष्ट है कि सस्क्ृति-सकुल सास्क्ृतिक तत्त्वो का ही 
एक मिलित रूप या गुच्छा (.७४९) है जिनमे कि मिलित होने पर एक प्रर्थपूर्ण ढंग 
का पारस्परिक सम्बन्ध पाया जाता है और जो सम्पूर्ण सस्क्ृति के श्रन्तर्गत उसके एक 
श्रग के रूप मे कार्य करता है जिसके फलस्वरूप मानव की विभिन्‍न आवश्यकताओं की 
पूर्ति सम्भव होती है । भाषा एक सस्क्ृति-सकुल है क्योकि इसके भ्रन्तगंत श्रनेक शब्दो, 
वाक्‍्यो, कहावतो, व्याकरण आदि का, जो कि एक-एक सास्क्ृतिक तत्त्व है, समावेश 
होता है। स्मरण रहे कि केवल शब्दो या वाक्यो के मनमाने सग्रह से ही भाषा नही वन 
जाती है , इन शब्दो श्रौर वाक्यो का श्रथंपुर्णा ढग से मिलन भी भाषा के मिर्माण मे आव- 
श्यक है। उदाहरण के लिए, एक सामान्य वाक्य ($८॥७१००) के निर्माण को ही 
लीजिये । 'हम', 'खाना', 'आज', 'साथ', तुम', 'साथ', 'खायेंगे,--ये सभी प्रलग-अलग 
शब्द हैं, इन्हे इसी रूप या क्रम से प्रस्तुत करने से इनमे कोई भी श्र नही निकलता है 
परन्तु अगर हम इन्ही शब्दो को श्रर्थपुर्णं ढग से परस्पर सम्बन्धित कर दें तो उसका रूप 
इस प्रकार होगा-- श्राज हम तुम साथ-साथ खाना खायेंगे ।” भौर इस रूप मे इन शब्दो 
के द्वारा हम अ्रपने विचार को व्यक्त कर सकते हैं । यही बात भाषा के सम्बन्ध में भी 
सत्य है जो कि अनेक शब्दो, विचारो, व्याकरण, कहावत आदि का एक श्र्थपूर्ण सग्रह 
है ओर जिसके द्वारा विचारों का आदान-प्रदान सम्भव है। इसीलिए मैंने श्रपनी 
सस्कृति-सकुल की उपरोक्त परिभाषा मे इसे (सस्कृति-सकुल) सास्क्ृतिक तत्त्वों का 
वह गुच्छा या मिलित रूप कहा है जो कि मानव आवश्यकताओं की पूर्ति करता है । 
यहाँ पर 'मानव-आ्रावव्यकताओं की पूर्ति करता है” इस वाक्याश से यह भ्रम न होना 
चाहिए कि सस्कृति-सकूल एक सस्था नही है क्योकि मानव-श्रावश्यकताओ की पूर्ति 
करने के स्वीकृत (4००७०/८००) या स्थापित (८४४४॥६४९००) साधवो को ही संस्था 
कहा जाता है । पर सस्कृति-सकुल मे यह जरूरी नही कि वह मानव-आ्रावश्यकताश्रो की 
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सस्कृति की अवधारणा १६३ 


पूत्ति का स्वीकृत या स्थापित साधन ही हो । वास्तव मे, जैसा कि श्री पिडिंगटन 
(?१079ष्टाए0)) का कथन है, सस्कृति-सकुल मे सास्क्ृतिक तत्त्वों का सयोग प्रकार्यात्मक 
सम्मिलन (णिणाणाशे 35500व६०॥) के कारण या महज ग्राकस्मिक सह-अ्रवस्थान 
(४०००१ थांश ००-०परशंणआ००) के कारण हो ॥7 उदाहरणार्थ, भारत में खेती, यह एक 
सास्कृतिक तत्त्व (०णापा८ धथा।) है परन्तु इस खेती से सम्बन्धित अन्य तत्त्व है जैसे, खेत 
जोतने के पहले हल और वैल की पूजा करना, चिडियो से फसल की रक्षा के लिये खेत 
में 'घोख” लगाना, फसल काटकर खलियान मे रखना व नौ प्रकार के नये अभ्रनाज से 
खाना पकाना आदि अन्य सास्क्ृतिक तत्त्वों का सयोग प्रक्रार्यात्मक सम्मिलन (था 
0074 9550८/४४०0॥) ही है । इसके विपरीत हिन्दू स्त्रियों के सौन्दर्य-स कुल (धवपाए 
००7र0०५) के श्रन्तर्गत कौन कौन से सास्क्ृतिक तत्त्वो (०एपा० धश(5) का समावेद हो गा 
यह अनेक आकस्मिक कारको पर निर्भर करेगा क्योकि उपरोक्त खेती-सकुल की भाँति 
सौन्दर्य-सकुल के अन्य सास्क्व तिक तत्त्वो का सम्मिलन किसी प्रकार्यात्मक हृष्टिकोण (0॥0- 
प्रणाक्षा छगा 6 श८छ) से अनिवारयं या आवश्यक नही है । इसी लिये हिन्दू स्त्रियों के 
सौन्दर्य-सकुल के अन्तर्गत चूडी, कगन तथा अन्य झ्राभूषण (07007), सिंदूर, विन्दी, 
सुर्मा पाउडर, लिपिस्टिक, नाखुनो की लाली, झ्रालता, तेल, सेन्ट श्रादि का समावेश 
श्राकस्मिक सह-भ्रवस्थान (3000९॥9] ००-०/४५/९८॥००) के कारण कहा जा सकता है, 
क्योकि फैशन श्रादि मे परिवर्तेत के साथ-साथ इस सकुल मे सास्कृतिक तत्त्वो क्षा प्राय नये 
तौर पर घटना-बढना सम्भव है। कुछ भी हो, इस सम्बन्ध से इतना तो निश्चित रूप से 
कहा ही जा सकता है कि सस्क्ृति-सकुल मे एकाधिक सास्क्ृतिक तत्त्वो का समावेश होता 
है, भ्ोर ये सास्क्ृतिक तत्त्व परस्पर श्रन्त क्रिया करते हुए एक विशिष्ट प्रकार के व्यच- 
हार-प्रतिमान (9०72एश०0' 7४07) को निश्चित करते है। इसीलिये सस्क्ृति सकुत 
को सास्क्ृतिक तत्त्वों के अन्त क्रिया का प्रतिमान (छत 0 6 एराश्षक०ाता ती 
०एा४्ा८ एक्वा5) कहकर भी परिभाषित किया जाता है । 

सस्क्ृति-सकुल के अनेक उदाहरण हमे भ्रपने समाज तथा आदिम समाज दोनों 
में ही मिल सकते हैं। श्री विली (४४॥०५) ने 'कुटबाल-सकूल' ([000थ॥ ००फफ़ा९४' 
का श्रति रोचक विवरण प्रस्तुत किया है। श्रापने लिखा है कि खेल से प्रयोग की ज-£ 
वाली हर चीज एक-एक तत्त्व (एक) है जैसे स्वय गेंद, गोल-पोस्ट (8० 90७६ 
मेदान (8४200), वर्दी (ण्माणि7) विशेष प्रकार के जूते, गोलक्ीपर के ८->-> 
रैफरी की सीटी (७॥806) श्रादि। परल्तु ये सब चीजें सम्पूर्ण फुटबाल के खेल $- 
कुछ ही तत्त्व हैं, इनके श्रलावा भी अनेक तत्त्वो (72॥5) का समावेश इस रेड 5- 
ज॑से, खेल से सम्बन्धित अ्रनेक नियम स्वय ही अनेक तत्त्वो का संग्रह है | इसे हि 
खेल के समय बजने वाले बेण्ड (970), दर्शकों का हष॑-घ्वनि या ताली व 
खिलाडियो को प्रोत्साहित करना, मैदान के चारो कोनो मे लगे हुए भाप 


का जज 


जप धाम 


अगर 


न 
कला +..... 


नया जज 
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सुरक्षित (०5०००) कराने की व्यवस्था, टिकट-घर, बेच या कुप्िियाँ, पत्रकारों तथा 
विशेष अतिथियो (87०४६) के लिये बैठने का विश्येष प्रबन्ध, सोडा वाटर की बोलतलें, 
चनाचुर और घोना बादाम के पैकेट आदि सभी चीजे फुटवाल के खेल मे ही आ जाती हैं 
और इनके बिना खेल पूरा भी नही हो सकता । परन्तु फुटबाल-सकुल का श्रन्त यहीं 
नहीं होता क्योकि खेल समाप्त होने के बाद खेल का जो विस्तारित विवरण समाचार- 
पत्र में निकलता है, कालेज आदि मे विशेष खेल के दिनो मे जो छुट्टियाँ होती हैं, खेल के 
बाद जो कप श्रौर शील्ड विजयी दल को दिया जाता है और उस विजय की खुशी मे उसी 
रात को जो पार्टियाँ दी जाती हैं, वे सभी मिलकर वास्तव मे इस सकुल को पुरा करते 
हैं क्योकि इन सबका आधार फुटबाल का खेल ही है । इन तमाम तत्त्वों (धधवा$) के 
इस “महा प्रिलन' या सम्पूर्ण योग को ही फुटबाल-सकुल कहते हैं ।?४ उसी प्रकार हिन्दुश्रो 
में विवाह-संकुल' के अन्तगंत केवल ऐसे सास्क्तिक तत्त्व जेसे मगल कलस, मडवा, हवन- 
सामग्री, श्राभुषण, वस्त्र, दान-सामग्री, दहेज, भोज की चीजें, सप्तपदी, मत्र तथा ऐसे 
ही अनेक प्रथा, रीति-रस्म व सस्कार ही सम्मिलित नही हैं, बल्कि सोहाग रात मनाने 
के लिये आवश्यक वस्तुएँ तथा रीतियाँ, 'गौना” (द्विरागमन) से सम्बन्धित चीजें तथा 
रीति-रिवाज, पत्नी के पहली बार 'माँ' बनने पर 'पचवासा' या 'सतवासा' के अवसर 
पर होने वाली रस्मे या पत्नी के बाँफ होने पर पुत्र-प्राप्ति के लिये दूसरी शादी झ्रादि कितने 
ही सास्क्ृतिक तत्त्वों का समावेश हिन्दुओ्नो के विवाह-सकुल मे होता है । 

ऐसे भी कुछ सस्क्ृति-स कुल होते है जिन्हे कि सह-सकुलो (००ण०ए०ाशाए ०077- 
70£०5) मे विभाजित किया जा सकता है । उदाहरणार्थ, आघुनिक समाज के याता- 
यात-सकुल (धरध्वा8907६: ००0०5) मे विभिन्‍न सह-सकुलो का समावेद्य होता है जंसे, 
वायु यातायात-सकुल, रेल यातायात-सकुल, जल यातायात-सकुल शभ्रादि | 
सस्कृति-प्रतिमान 
(पाप 022८7) 

जैसा कि अब तक की विवेचना से स्पष्ट है, भ्रनेक सास्क्ृतिक तत्त्वो के सम्मिलन 
से एक सस्क्ृति-संकुल वनता है, परन्तु सस्कृति के ये सकुल शुन्य मे रहकर कार्य नही 
करते, बल्कि सम्पूर्ण सास्कृतिक ढाँचे के भ्रन्तगंत प्रत्येक सकुल का एक निश्चित स्थान 
या स्थिति और कार्य होता है। ये सव मिलकर या मिलित रूप मे एक सस्कृति की 
प्रमुख विशेषताओं को व्यक्त करते हैं । सास्कृतिक ढाँचे के श्रन्त्गंत सस्कृति-सकुलों की 
उस व्यवस्था (37रशाह।आआथा) फो, जिससे कि सम्पुर्ण सस्कृति की विद्येषताएँ व्यक्त 
हों, सस्कृति-प्रतिमान कहते हैं । 

सवंश्री सदरलेण्ड तथा बुडवार्ड के शब्दों मे, “सम्पूर्ण सस्क्ृति की एक प्रकार 
का समान्यक्कत चित्र के रूप में सकुलो का एक सग्रह सस्क्ृति-प्रतिमान है ।”?* श्री 
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हर्षकॉविट्स ने सस्क्ृति-प्रतिमाव की परिभाषा और भी विस्तृत रुप मे प्रस्तुत की है । 
आपके मतानुसार, सस्क्ृति-प्रतिमाव “एक सस्क्ृति के तत्त्वी का वह डिजाइन है जो कि, 
उस समाज के सदस्यों के व्यक्तिगत व्यवहार-प्रतिमान के माध्यम से व्यक्त होता हुआ्ना, 
जीवन के तरीके को सबद्धता, निरन्तरता तथा विशिष्ट स्वरूप प्रदान करता है ।/* 
उपरोक्त परिभाषाओ से सस्कृति-प्रतिमान की प्रकृति का पर्याप्त स्पष्टीकरण हो 
जाता है । सस्क्ृति-प्रतिमान की किसी भी विवेचना मे यह वात सदा याद रखनी चाहिये 
कि सस्कृति कोई गडबड-मभाले की या अ्रव्यवस्यित चीज नही है | प्रत्येक सस्क्ृति मे, 
चाहे वह श्रादिम समाज की हो या सम्य समाज की, एक सगठन होता है । यह सगठन 
इस का रण दिखायी पडता है कि सस्क्ृति के विभिन्‍न पक्ष और तत्त्व या सकुल एक विशिष्ट 
ढग या फैशन से सस्क्ृति के ढांचे के अन्दर सजे हुए होते हैं। सस्क्ृति इन तत्त्वो या 
सकुलो से इस प्रकार वनी होती है जिस प्रकार पत्थरों से एक मकान । परन्तु केवल 
सस्कृति-सकुलों (००पा७४ ०००0]०७65) का एकत्रीकरण उसी प्रकार सस्क्ृति नही कहा 
जा सकता जिस प्रकार पत्थरो के ढेर को मकान नही कह सकते । मकान कहलाने के लिये 
इन पत्थरों मे एक व्यवस्था (क्ातध्याहुआआ०ा), क्रम (0007) या ढग होना चाहिये । 
एक विशिष्ट ढंग से पत्थरों को सयुक्त करने से एक कमरा बनता है शोर इन कमरो को 
एक क्रम से लगाने या सजाने पर मकान वनता है| ठीक उसी प्रकार सस्क्ृति-सकुलो 
के एक विशिष्ट ढग से व्यवस्थित हो जाने से सस्क्ृति-प्रतिमान बनता है श्ौर इन सस्क्ृति- 
प्रतिमानों की सम्पूर्ण व्यवस्था को सस्क्ृति कहते है । श्रत स्पष्ट है कि सम्पुरां सस्कृति के 
ढाँचे के श्रन्दर एक विशिष्ट ढग या ऋम से सजे हुए सस्कृति-सकुलो के मिलित रूप को 
सस्कृति-प्रतिमान कहते है । 
सस्क्ृति-प्रतिमान के सम्बन्ध में प्रो० रुथ बेनेडिक्ट (रण क्रशाध्ताण) ने 
महत्त्वपूर्णा विचारो को भश्रस्तुत किया है। इनकी विवेचना हमने इसी श्रध्याय मे 'सरूप- 
शणात्मक हृष्टिकोश' शीप॑क के अन्तर्गत विस्तारपुर्वक करेंगे। यहाँ केवल इतना बता 
देना ही पर्याप्त होगा कि एक सस्क्ृति के अन्तर्गत छोटे-छोटे श्रनेक खण्ड या इकाइयाँ 
होते हैं, ये इकाइयाँ अ्रलग-श्रलग नही रहते बल्कि एक साथ इस प्रकार सगठित हो जाते 
हैं कि सस्कृति को एक विशिष्ट रूप या डिजाइन प्राप्त हो जाता है । सस्क्ृति के विभिन्‍न 
खण्डो या उपखण्डो के इस सम्बद्ध रूप को ही सस्क्ृति-प्रतिमान कहते है। 
उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सस्कृति-प्रतिमान के श्रध्ययन से एक सस्क्ृति 
की प्रमुख विशेषताओं का ज्ञान सरलता से हो सकता है और सस्क्ृति-प्रतिमान की अव- 
घारणा का यही सबसे उल्लेखनीय महत्त्व है । उदाहरणार्थ, भारतीय सस्क्ृृति के भ्रन्तर्गत 
पाये जाने वाले सस्क्ृति-प्रतिमान जैसे, जाति प्रथा, पचायत, सयुक्त-परिवार, घामिक 
भिन्‍नता, खेती, गाघीवाद, अध्यात्म जीवन-दर्शन भ्रादि भारतीय सस्क्ृति की विश्येषताओं 
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ओर आधारो को बताते है। सामाजिक मानवश्ञास्त्र में इसी कारण सस्क्ृति-प्रतिमान 
के अध्ययन का महत्त्व किसी न किसी रूप मे दिन-प्रति-दिव बढता ही जा रहा है। 


सास्कृतिक-क्षेत्र 
((+पपा'€ 729) 

उपरोक्त पक्षो के भ्रतिरिक्त प्रत्येक सस्कृति का भौगोलिक पक्ष भी होता है 
जिसके सम्बन्ध मे कुछ विवेचना कर लेना आवश्यक है । श्रगर हम एक महाद्वीप (०णा- 
एाथा) के एक कोने से दूसरे कोने तक यात्रा करें तो हम यह पायेंगे कि दो अलग- 
अलग भोगोलिक क्षेत्रों के सास्क्ृतिक तत्त्तो (आधा० धक्षा5) श्रौर संस्क्ृति-सकुत्ों 
(०एाॉपा& ००ाए०:८४) मे कुछ न कुछ श्रन्तर भ्रवश्य ही है । दो आस-पास के क्षेत्रों 
की अपेक्षा यदि हम दूर-दूर के क्षेत्रो का तुलनात्मक अध्ययन करें तो यह भिल्‍्लता या 
भ्रन्तर और भी स्पष्ट हो जायेगा कि दो क्षेत्रो के सास्कृत्तिक तत्त्व पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। इसी 
को दूसरे शब्दो मे इस प्रकार कहा जा सकता है कि सास्क्ृतिक तत्त्वो था सकुलो का 
फैलाव एक निश्चित भौगोलिक क्षेत्र मे ही विशेष रूप से होता है ) वह भौगोलिक क्षेत्र 
जिसमे कि सस्कृति के एक से तत्त्व (७) या सकुल (००गर7०:०5) विद्येष रूप से 
पाये जाते है, सास्कृतिक क्षेत्र कहलाता है। श्री हर्षकोविट्स (प्रद्४८०९॥) के शब्दो 
मे, “उस क्षेत्र को जिसमें कि एक-सी सस्क्ृतियाँ पायी जाती हैं, एक सास्कृतिक क्षेत्र 
कहा जाता है ।/भ 

उपरोक्त परिभाषाओं से स्पष्ट है कि सस्कृति या उसके तत्त्वो का फैलाव एक 
भोगोलिक क्षेत्र मे विशेष रूप से होता है। सस्क्ृति को चूँकि सीखा जाता है इस कारण 
कोई भी व्यक्ति किसी भी सस्कृति को सीख सकता है । परन्तु श्रपने पास-पडोस वाली 
सस्क्ृति को सीखना जितना सरल है उतनी सरलता से दूर की सस्क्ृतियों को नही सीजा 
जा सकता । इस कारण सास्क्ृतिक तत्त्वो मे गतिशीलता का ग्रुण होते हुए भी एक 
निश्चित भूभाग मे ही वे विशेष रूप से पाये जाते हैं। ऐसा भी हो सकता है कि एक ही 
सास्क्ृतिक तत्त्व विभिन्‍त क्षेत्रो में समान या एक से हो, फिर भी सम्पूर्ण सास्क्ृतिक 
व्यवस्था या सस्कृति-सकुल मे उनका स्थान और विज्येपता भिन्‍न-भिन्‍त क्षेत्र में अलग- 
श्रलग होता है । सास्कृतिक क्षेत्र की किसी भी विवेचना मे इस सत्य को न भूलता 
चाहिए । 
श्री क्लार्क विसलर (4८ ए5४८०) का कथन है कि सास्क्ृतिक तत्त्व और 
सकुल, विशेषकर श्रगर वे भ्रभौतिक (70०7-78) है, दूसरे ससक्ृति के तत्त्वो भर 
सकुलों के साथ मिश्रित हुए बिना श्रधिक दूर तक फैल नहीं सकते । इसका प्रभाव सु 
होता है कि ये सास्क्ृतिक तत्त्व ओर सकुल अपने घूल रूप मे केवल एक सीमित क्षेत्र मम 
ही पाये जाते हैं । श्री विसलर के मतानुसार प्रत्येक सास्क्ृतिक क्षेत्र का, जिसमें कि 
कुछ सस्क्ृति-सकुल पाये जाते हैं, एक केन्द्रीय भाग या "केन्द्र स्थान ढूंढा जा सर्कता 
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है जहाँ से कि सास्क्ृतिक तत्त्व श्रव्य क्षेत्रो मे फैलते हैं श्रोर वहाँ के सास्क्ृतिक तत्त्वो से 
भिश्चित होते रहते हैं | दूसरे जब्दों मे, श्री विसलर का यह विश्वास है कि एक मास्क 
त्तिक क्षेत्र मे एक ऐसा भी स्थान होता है जहाँ कि कुछ सास्कृतिक तत्त्व अपने विशिष्ट 
रूप मे पाये जाते है और वे सास्क्ृतिक तत्त्व उस रूप मे और कही नही मिलते। अगर 
मिलते भी है तो मिश्चित रूप मे । श्री विसलर का यह भी कहना है कि अ्रधिक दूरी, 
पव॑त, सागर व महासागर, घने जगल या विस्तृत रेगिस्तान सास्क्ृतिक तत्त्वों के फेलने 
मे प्रमुख बाघा है । 

वैसे तो श्री सापिर ($9०॥7) तथा अन्य विद्वानों ने सास्कृतिक क्षेत्र की अव- 
घारणा को सैद्धान्तिक रूप में प्रयोग किया था, पर श्री विप्ततलर ही प्रथम विद्वान ये 
जिन्होंने इसकी क्रमवद्ध और वास्तविक विवेचना प्रस्तुत की | आपकी यह विवेचना 
अमेरिकन, इण्डियन के सस्कृतियों के अध्ययन पर श्राघारित है। इसी विवेचना के दौरान 
में आपने सास्कृतिक क्षेत्र के श्र्थ को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि यदि नयी दुनिया 
(२८४ ९४०7१) के आदिवासियों को सास्क्ृतिक तत्त्वों के अनुसार वाँटा जाय तो हमे 
भोजन-क्षेत्र, वस्त्र-क्षेत्र, घर्म-क्षेत्र श्रादि प्राप्त हो सकते है। परन्तु यदि हम एक साथ 
सभी तत्त्वों (#शा5) को ध्यात में रखें श्रोर अपने दृष्टिकोण को सामाजिक या जन- 
जातीय इकाइयो की श्रोर घुमाये, तो हम बहुत कुछ निश्चित समूहो का पता लगा सकते 
है । यही सास्क्ृतिक क्षेत्र है श्र्थात्‌ सास्क्ृतिक तत्त्वों के आवार पर सामाजिक समूहो 
का वर्गीकरण ।”% श्री विसलर ने सामाजिक समूहो को ही श्रावार मानकर सास्कृतिक 
क्षेत्र की परिभाषा निम्न शब्दों मे की है--“सास्कृतिक क्षेत्र बह भौगोलिक प्रदेश है 
जिसमे काफी सख्या में एक-सी सस्क्ृति वाली बहुत कुछ स्वृतन्त्र जनजातियाँ निवास 
करती हैं ।* परन्तु इस सम्बन्ध मे, श्री विसलर के मतानुसार, यह ध्यान मे रखना होगा 
कि यह समानता सस्क्ृति के कुछ छिटके हुए तत्त्वो मे पाये जाने से ही काम नही चलेगा, 
यह समानता झ्राम जनता द्वारा अपनाए गए महत्त्वपूर्ण सस्क्ृत्ति-सकुलो मे होनी चाहिए। 

जैसा कि क्षेत्र शब्द से पता चलता है, सास्क्ृतिक क्षेत्र की कोई निश्चित सीमा- 
रेखा नही होती है ओर वह इस अर्थ मे कि हम स्पष्टत यह नहीं कह सकते कि श्रमुक 
स्थान पर एक सास्कृतिक क्षेत्र समाप्त हुआ श्रौर दूसरा सास्कृतिक क्षेत्र प्रारम्भ हुआ। 
एक सास्कृतिक क्षेत्र के जितने भी श्रास-पास के क्षेत्र या प्रदेश होगे, उन सबमे उस 
सास्कृतिक क्षेत्र की विशेपतायें भ्रनेक रूप मे देखने को मिल सकती है। परन्तु सास्क- 
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तिक क्षेत्र का यह फैलाव अनेक बातो पर निर्भर करेगा जैसे, यातायात और सचार के 
उपलब्ध साधन, सास्कृतिक सम्पर्क स्थापित करने मे प्राकृतिक बाधायें, उस प्रदेश की 
अन्य भौगोलिक परिस्थितियाँ इत्यादि | श्राधुनिक युग मे यातायात और सचार के 
साघनो मे उत्तरोत्तर प्रगति होने के कारण सास्कृतिक श्रादान-प्रदान के श्रवसर तथा 
साधन दिन-प्रतिदिन बढते ही जा रहे है जिनके कारण सास्कृतिक क्षेत्र की सीमा- 
रेखाएँ (90002५ ॥765) और भी अनिश्चित होती जा रही हैं । 

श्रत स्पष्ट है कि श्रब सास्कृतिक क्षेत्र की श्रवधारणा केवल उन केन्द्रों (०शा- 
07८8) का पता लगाने का एक मोटा-सा या साधारण तरीका है जहाँ कि कुछ सास्कृतिक 
तत्त्व या सकुल विशेष रूप से या श्रपने 'विशुद्ध/ (9ण्प७) रूप में पाये जाते है । इस 
झवधारणा की उपयोगिता भ्रब केवल समय समाज के सम्पर्क से दूर आदिम समाजो 
की सस्कृतियो के अ्रध्ययत तक ही सीमित है क्योकि भ्रब केवल ऐसे ही समाजों की 
सस्कृति एक भौगोलिक क्षेत्र-विशेष मे कुछ हद तक सीमावद्ध कहा जा सकता है। 
शआ्राधुनिक समाजो मे यातायात तथा सचार के साघनो ने तो इस्त सीमा को तोड दिया है। 
ग्राधुनिक समाज की सस्क्ृति का वास्तविक भौगोलिक क्षेत्र या सांस्कृतिक क्षेत्र वो 
सारी दुनिया है । 


संस्कृति का विकास 
((क०एांए ० (प्रा।ए--€) 


प्रारम्भ से ही मानवशास्त्रीय अध्ययन की एक प्रमुख समस्या यह रही कि विभिन्‍न 
सस्कृतियों का विकास कंसे श्रोर किन श्रवस्थाश्रो से गुजरता हुआ होता है। क्या सभी 
समाजो मे सास्कृतिक विकास की प्रक्रिया एक-सी होती है ” क्या सास्कृतिक विकास के 
कुछ निश्चित स्तर होते है ” इस सास्क्ृतिक विकास मे कौन-कौन से कारक सहायक 
सिद्ध होते हैं ” इसी प्रकार के श्रनेक प्रश्नों का उत्तर विभिन्‍न समय के मानवश्ञास्त्रियो 
ने देने का प्रयत्न किया है । अब हम इन विद्वानों के द्वारा प्रस्तुत सास्कृृतिक विकास के 
विभिन्‍न सिद्धान्तो की विवेचना करेंगे । 
(१) उद्विकास 

(0एठप07) 

श्री डाविन (0शजश्ा॥) के प्राणीशास्त्रीय उद्विकास के सिद्धान्त के श्राधार पर 
अनेक मानवशास्त्रियों ने, जिनके कि नेता श्री ह॒र्वर्ट स्पेन्सर थे, समाज तथा सस्क्ृति के 
विकास को भी समभाने का प्रयत्न किया। श्री डाचिन के उद्विकासीय सिद्धान्त मे चार 
प्रमुख वारतें थी---(क) प्रारम्भ मे प्रत्येक जीवित वस्तु सरल होती है श्रौर उसके विभिन्‍न 
अग इस प्रकार एक साथ घुले-मिले होते है कि उन्हे श्रलग नही किया जा सकता, पर 
घीरे-घीरे विभिन्‍न अग स्पप्ट तथा पृथक्‌ हो जाते हैं। जैसे, एक वीज प्रारम्भ मे बहुत सरल 
होता है और उसके विभिन्‍न अग (जैसे जड, तना, फल, फ़ूल इत्यादि) श्रलग-श्रलग नहीं 
होते पर घीरे-घीरे ये अञ्रग स्पप्ट हो जाते हैं श्रोर उनमे भिन्‍नता उत्पन्न होती है। इस 
प्रकार श्रभिन्‍न समग्रता (एग्रत्ञाल्चिव्यापध०१ 409(9) का विभिन्‍न भागों मे विकसित 
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होना उद्विकास का प्रथम सिद्धान्त है, (२) विभिन्‍न श्रगो के विकसित होने पर भी 
इनमे अन्त सम्बन्ध तथा अन्त निर्भरता का बना रहना, (३) उद्विकास की प्रक्रिया 
का निरन्तर जारी रहना, तथा (४) उद्विकास का कुछ निश्चित स्तरो से गुजर कर होना 
जिस दौरान मे सरल घीरे-घीरे जटिल रूप घारण कर लेता है। वास्तव में एक सादा 
शोर सरल चीज का घीरे-घीरे एक जटिल अवस्था मे बदल जाना ही उद्विकास है। 
श्री डाविन के उपरोक्त सिद्धान्त के आधार पर ही श्री ह॒बं्ट स्पेन्चर (थऊमथा 
5एथा०ट7) ने उद्विकास की परिभाषा निम्न शब्दों मे की है--“उद्विकास तत्त्व 
(एा४४८ ) का समन्वय तथा उससे सम्बन्धित गति है जिसके दौरान मे तत्त्व एक श्रनि- 
श्चित, श्रसवद्ध समानता से निश्चित, सबद्ध भिन्‍नता मे बदलता है ।* थी स्पेन्सर के मता- 
नुसार यही नियम समाज श्रौर सस्क्ृति के सम्बन्ध मे भी लागू होता है । उदाहरणा रथ, श्रति 
आदिम युग मे प्रत्येक व्यक्ति केवल अपने बारे मे ही जानता और करता था। सामाजिक 
सगठन या सस्क्ृति के सम्बन्ध में उन्हें कोई ज्ञान भी नही था। इस दृष्टिकोण से सभी 
व्यक्ति बहुत कुछ एक-से थे। साथ ही, इस स्तर पर कुछ भी निश्चित न था--न तो जीवन 
और न ही सामाजिक सगठन झौर सस्क्ृति | उन्हें एक साथ मिलकर काम करना तक 
नही श्राता था। इस प्रकार उनकी यह अ्रवस्था 'अनिश्चित, अ्रसवद्ध समानता की होती 
है । परन्तु घीरे-घीरे उनके अनुभव, विचार तथा ज्ञान मे उन्नति होती है, उन्हे मिलकर 
काम करनाआ जाता है, सामाजिक तथा साधकृतिक जीवन के विभिन्‍न श्रग स्पष्ट और 
पृथक हो जाते हैं, श्रम-विभाजन होता है, प्रत्येक व्यक्ति वही काम करता है जिससे वह सब 
से श्रच्छी तरह कर सकता है और इस प्रकार सब मिलकर, सगठित रूप मे एक निश्चित 
लक्ष्य की ओर बढते हैं । यह स्थिति “निश्चित, सबद्ध भिन्‍नता' की होती है । 
उपरोक्त उद्विक्रासीय योजना को प्रत्येक सामाजिक घटना के विकास को सम 
फाते में प्रयोग किया गया । इसका सर्वोत्तम उदाहरण सर्वश्री मौर्गन (४०९३०), 
टायलर (7५४07), हड्डत आदि की कृतियों मे मिलता है । मानवशास्त्र का कोई भी क्षेत्र 
इससे श्रप्रमावित न रहा। आशिक क्षेत्र मे उद्विकास के तीन प्रमुख स्तरों (508865 ) 
का उल्लेख किया जाता है। वे स्तर हैं--(क) शिकार करने श्रौर फल इकट्ठा करने की 
स्थिति, (ख) चरागाह की स्थिति, और (ग) कृषि की स्थिति । उसी प्रकार प्रौद्योगिकी 
(+८००7०]089) के उद्विकास के भी तीन स्तर बताये जाते है-- (भर) पाषाण युग, 
(ब) ताम्र युग, और (स) लौह युग । 
इस सम्बन्ध में श्री लुईस मौगंत का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । उन्होने 
मानव-समाज के उद्विकास मे तीन प्रमुख स्तरों का उल्लेख किया है। श्रापके मतानुसार 
विकासवाद का 'सरल का धीरे-घीरे जटिल रूप मे बदल जाने का सिद्धान्त” मानव-समाज 
व सस्क्ृति के विकास में भी सत्य प्रतीत होता है। स्वंग्रथम मानव की सस्क्ृति जगली- 
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ग्रवस्था (58082० 8982०) मे थी, उसके बाद असम्य-अ्रवस्था (छा०थश्य 588०) 
मे श्र अन्त मे सम्य-श्रवस्था ((पश्ााट८्त 8926) में श्रायी है। इस प्रकार श्री मौर्गन 
के मतानुसार मानव की ससस्‍्क्ृति जगली-अवस्था से असम्य-अ्रवस्था मे से युजरती हुई सम्य- 
स्तर तक एक क्रम से धीरे-धीरे विकसित हुई है। आपका यह सी कथन है कि इन तीनो 
स्तरो के तीन-तीन उप-स्तर (500-8/8268 ) हैं-प्राचीन काल, मध्य-काल तथा उत्तर-काल। 
जगली-स्तर के प्रथम उपस्तर मे मानव जगल में मारा-मारा फिरता था श्रौर जायद ही किसी 
प्रकार की उल्लेखनीय सस्क्रति का प्रधिकारी था । इस स्तर के मध्यकाल मे लोगो को मछली 
पकडने तथा आग जलाने की कला झा गयी श्रौर उत्तर काल मे तीर-घनुष का भी प्रयोग 
में लाना सीखा । इसके पश्चात्‌ मानव ने जब वतंनो का आविष्कार किया तो उसने 
अ्रसम्य-श्रवस्था के प्रथम उपस्तर मे कदम रक्खा | इस अवस्था का मध्यम काल तब श्आाया 
जब कि मानव को पशु पालने तथा पौधे उगाने की कला भ्रा गयी । इसके बाद जब तक 
लोगो को लोहे को गलाकर उससे लोहे के बतंन तथा भ्रौजार बताना न आया तब तक 
वे भ्रसम्य-अवस्था के उत्तर काल मे बने रहे । इसके पश्चात्‌ मानव-सस्क्ृति का सम्य- 
श्रवस्था मे प्रवेश तब हुझ्ना जब कि अक्षरों श्रोर लिखने की कला का श्रीगणेश हुश्ना । 
श्री मौ्गंन (४०४७॥) ने विवाह तथा परिवार की उत्पत्ति व विकास को भी 
उद्विकासीय सिद्धान्त के श्राधार पर समझाने का प्रयत्व किया | आपके मतानुसार 
प्रारम्भ मे मानव-समाज मे विवाह नामक कोई भी सस्था न थी , जो भी जिस से चाहे 
यौन-सम्बन्ध (४०७ ७४7०7) स्थापित कर सकता था | इसके बाद विवाह-सम्बन्धी 
कुछ श्रस्पप्ट नियमो का विकास हुआ और एक समूह के समस्त लडको के साथ दूसरे 
समूह की समस्त लडकियों का विवाह श्रर्थात्‌ समूह-विवाह (0009 7क्ष7788०) की 
स्थिति झ्रायी । इस श्रवस्था के बाद समान-रुधि र-विवाह ((20782॥80॥6 गरश7280 ) 
प्रारम्भ हुआ । श्रौर इसी प्रकार घीरे-घीरे आधुनिक युग मे पाये जाने वाले एक-विवाह 
(|४०0708979) का उद्विकास हुझा । 
जहाँ तक परिवार के उद्विकास का प्रश्न है, श्री मौर्गन ने ऐसी पाँच श्रव- 
स्थाएँ बतलायी हैं जिनको पार कर परिवार श्रपनी वर्तमान स्थिति पर पहुँचा है। वे 
पाँच स्तर क्रमश निम्नलिखित हैं-- (ञ्र) प्रथम अवस्था समाप्त रुधिर वाले परिवार 
((०07४शाष्टणा6 शिग9) की थी जिसमे केवल रक्त-सम्बन्धी ही रहते थे और रक्त 
का कोई भी सकोच किये विना भाइयो और बहनो तक मे परस्पर विवाह होते थे । 
(व) दूसरी अ्रवस्था समूह-परिवार (?णाशथेण्शा। श्िशा) की थी। इसमे एक परि- 
वार के भाइयो का विवाह दूसरे परिवार की सब वहनो के साथ हुआझ्ला करता था, परन्तु 
उनमे झ्रपस में यौन-सम्वन्ध भ्रनिश्चित था अर्थात्‌ प्रत्येक पुरुष सभी स्त्रियों का पति 
होता था और प्रत्येक स्त्री सभी पुरुषो की पत्नी होती थी, भ्रौर इसी के अनुसार उनमे 
योन-सम्बन्ध स्थावित किया जाता था। (स) तीसरी अवस्था सिंडेस्मियन परिवार 
(8ञग04ह्रणाक्ा। शिएए) की थी । इस प्रकार के परिवार में यद्यपि एक पुरुष का एक 
ही स्त्री के साथ विवाह होता था, परन्तु उमी परिवार मे व्याही हुई अन्य स्त्रियों के साथ 
यौन-सम्बन्ध स्थापित करने दी प्रत्येक पुरुष को स्वतन्त्रता रहती थी। (द) चौथी श्रवस्था 
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'पितृसत्तात्मक परिवार (एवाएधाणीकक शिगरा9) की थी | इसमें पुरुष का एकाविपत्य 
था । वह एक से अधिक स्त्रियों के साथ विवाह करता था श्लौर उन सबके साथ यौन- 
सम्बन्ध रखता था। (२) पाँचदीं अवस्था एक-विवाह परिवार (['र्थ008शा005 
धिए।ए) की है। इसमे एक समय मे एक पुरुष की एक पत्नी होती है । यही विवाह 
आऔर परिवार का वर्तमान रूप है । 
धर्म के उद्विक्रास के सम्बन्ध में किसी भी विद्वान ने निश्चित स्तरों का उल्लेख 
करने का उतना साहस नही क्रिया जितना कि श्री स्पेन्सर ने किया था। झापके विचार 
श्री टायलर के विचारो से बहुत-कुछ मिलते-जुलते हैं। श्री टायलर के पनुसार धर्म 
की उत्पत्ति आत्मा में विश्वास के कारण हुई है। श्री स्पेन्मर भी यही बात मानते 
थे । साथ ही, उनका विश्वास था कि समस्त धामिक सस्क्रार, कृत आदि का उद्भव 
पूर्व॑ज पूजा से हुआ है और इन सबका प्राधार 'डर' (्शि) था। इसी श्राधार पर 
श्री स्पेन्सर ने अपने प्रख्यात नियम को प्रतिपादित किया था । आपके मतानुसार, “सभी 
धर्मों की उत्पत्ति मरे हुए लोगो के डर के कारण और समस्त समाजो की उत्पत्ति 
जिन्दा लोगो के डर के फारण हुई है ।”* इस सम्बन्ध मे श्री टायलर का मत यह है 
कि चूँकि धर्म की उत्पत्ति आत्मा मे विश्वास के आधार पर हुई श्रौर चूंकि आ्रात्माएँ 
अनेक है, इसलिये घर्मं का सर्वप्रथम श्रौर सवसे सरल स्वरूप बहु-देवत्ववाद (0]ए970- 
॒॥ ) था जो कि धीरे-घीरे उद्विकासीय श्रक्रिया मे से गुजरता हुआ अद्वेतवाद (](०॥0- 
०५9) की स्थिति में आ पहुँचा है । यही ग्रह्देतवाद या एक ईश्वर पर विश्वास धर्म 
की आधुनिक अवस्था है। 
इस सम्बन्ध मे स्मरण रहे कि धर्म के सम्बन्ध में श्री टायलर की उपरोक्त 
उद्विकासीय योजना श्री अगस्त कॉम्ट (8 ए8ए७९ (07/० 798--857) से बहुत- 
कुछ मिलती-जुलती है । श्री कॉम्ट के अनुसार इस दिशा में तीन स्तर रहे हैं और वे 
हैं-- (१) जीवितसत्तावाद (7८४०॥४7०), (२) बहु-देवत्ववाद (?0०9४४०७॥), भर 
(३) अद्वतवाद (००४००) । प्रथम श्रवस्था मे मानव अलौकिक शक्ति के यथार्थ 
स्वरूप के सम्बन्ध मे बिल्कुल ही श्रज्ञान था श्ौर वह प्रत्येक चीज मे एक जीवित सत्ता 
का अनुभव करता था | इसी के आधार पर इस स्तर पर अनेक जादू-टोनो पर विश्वास 
किया जाता था। द्वितीय स्तर पर मनुष्य का मस्तिष्क अधिक सुसगठित हुआ भौर इस 
कारण जादू-टोनो से मानव परेशान हो गया और उन्हे एक सम्मिलित रूप देने की भावना 
उसमे जागृत हुई जिसके फलस्वरूप जीवन के विभिन्‍न पहलुग्नो से सम्बन्धित एक-एक 
देवी-देवता का जन्म होता है। यही बहु-देवत्ववाद का स्तर था । परन्तु इन अनेक देवी- 
देवताओं के कारण भी मानसिक उलभरनें बनी रही। इस कारण मानव श्रपने समस्त 
अ्रद्धा-विश्वास को अनेक देवी देवताग्रों मे न वॉटकर किसी एक ईश्वर पर शअपनी 
समस्त श्रद्धा, विश्वास आदि को निछावर करने के लिये उन्मुख हुआ जिसके फल- 
स्वरूप तृतीय स्तर या श्रद्व॑तवाद का प्रादुर्भाव होता है । 
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कला का क्षेत्र भी उद्विकासीय योजना से विमुक्त न हुआ्ना । अ्रपनी पुस्तक 
22700 ॥7 477 में श्री हडुन (90060॥) ने कला के क्षेत्र मे होने वाली उद्विका- 
सीय प्रक्रिया का सविस्तार विवरण प्रस्तुत किया है। श्रापके अनुसार कला अपनी 
प्रारम्भिक अवस्था मे यथाथंवादी” (+७७॥50०) थी। इस कारण इस अवस्था मे चस्तुएँ 
या प्राकृतिक चीजे जैसे पशु, पक्षी और पेड जैसी दीखती थी, उसका उसी रूप मे चित्रण 
कर दिया जाता था। परन्तु घीरे-धीरे इस अवस्था मे परिवर्तन हुआ और कला का 
स्वरूप सरल से जटिल होता गया । दूसरे शब्दो मे, कला का यथार्थवादी स्वरूप धीरे- 
घीरे सकेतवादी ($५00॥0०) मे बदलता गया और रेखागणित के ढग से (2००गणथा।- 
००॥५) कला का चित्रण होने लगा । 

यह सच है कि उद्विकासीय सिद्धान्त के उपरोक्त प्रवर्तको ने अपने सिद्धान्तों 
द्वारा सास्क्ृतिक प्रक्रियाओं को समभने तथा आगे भौर कुछ छानवीन करने मे काफी 
सहायता की है, फिर भी उनका एक-तरफा (0॥० 5080) विश्लेषण ही उनकी सब 
से बडी कमजोरी है। इन विद्वानों ने सासक्ृतिक विकास को जिन निश्चित सीमाश्रो मे 
बाँधा था, उससे श्राज के भ्रधिकतर मानवश्ञास्त्री सहमत नही हैं। उद्विकासीय सिद्धान्त 
के प्रवतंको की प्रमुख दुबंलताएँ निम्नलिखित थी -- 

(१) इन विद्वानों ने यह मात्र लेने की भूल की कि प्रत्येक समाज मे सास्क्ृतिक 
विकास का एक-समान तथा निश्चित स्तर या अवस्था रही होगी । श्रगर ये विद्वान 
विभिन्‍न समाजो के ऐतिहासिक तथा प्रागैतिहासिक प्रमाणो का विदलेपण करते तो उन्हे 
उनकी गलती स्वय पता चल जाती । यह मानी हुईं बात है कि प्रत्येक समाज की भौगो- 
लिक तथा अन्य परिस्थितियाँ श्र॒लग-भ्रलग होती है श्रौर इसका प्रभाव सास्क्ृतिक विकास- 
प्रक्रियाओं पर पडना स्वाभाविक है। फिर यह कैसे सम्भव हो सकता है कि परि- 
स्थितियाँ श्रलग-भ्रलग होते हुए भी प्रत्येक समाज मे उद्विकासीय प्रक्तिया एक-समान 
ही रही होगी ? वास्तविकता यह है कि प्रत्येक समाज मे भोगोलिक तथा भ्रन्य परि- 
स्थितियों के अ्नुमार उद्विकासीय प्रक्रिया भी श्रलग-प्रलग ढंग से होती है । 

(२) उद्विकासीय सिद्धान्त के प्रवतंको का यह दावा (०थग) भी गलत है 
कि प्रत्येक समाज में सास्क्ृतिक विकास के विभिन्‍न स्तर (४926५) एक ही क्रम से आये 
हैं। उदाहरणाथ्थ, यह कहना ठीक न होगा कि प्रत्येक समाज मे आ्थिक जीवन का 
उद्विकास शिकार करने की स्थिति से पशुपालन की स्थिति श्रौर उससे कृपि-स्थिति-- 
इसी क्रम से हुआ है । मानवश्ञास्त्रीय प्रमाणो से इस विचार की पुष्टि नहीं होती । 
जैसे, हम यह कह सकते हैं कि शिकार करने की स्थिति यद्यपि जगली श्रवस्था की 
परिचायक तथा ऐतिहासिक हृष्टिकोण से अधिक प्राचीन है फिर भी शिकार की स्थिति 
झाथिक विकास के अन्य सभी स्तरों में श्रव तक विद्यमान है। साथ ही, आर्थिक विकास 
में कोई ऐसा भी समय था जब कि लोग 'केवल” शिकार करते थे, इसका भी प्रमाण 
हमे नहीं मिलता। आ्रादिम दुनिया के सर्वेक्षण (50५८४) से यह पता चलता हैं कि 
अ्रनेक ऐसी जनजातियाँ भी है (जैसे उत्तरी और दक्षिणी अमेरिका की जनजातियाँ) 
जो कि खेती तो करती हैं पर वे पश्ुपालन की स्थिति से भी गुजरी हैं, ऐसा प्रमाण 
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नही मिलता है। इसका श्र यह हुप्ना कि अमेरिका मे, जेसा कि श्रफ़्ीफा मे भी हुमा 
है, शिकार करने व फल इकट्ठा करने की स्थिति के बाद, बिना पशु-पालन या चरागाह 
की स्थिति से गुजरे ही, कृपि श्रवस्था आ गयी। इसी प्रकार प्रौद्योगिको ([००॥0०९५) 
के उद्विकास के भी तीन स्तर--पाषाण युग, ताम्र यूग तथा लौह युग--हरी निश्चित 
क्रम से प्रत्येक समाज मे प्रकट हुए हैं, यह निष्कपं उचित नही है । यद्यपि यूरोप के 
देशो के अध्ययन से प्रौद्योगिकीय उद्विकास के उपरोक्त तीनो स्तर स्पप्ट रूप में 
देखने को मिलते है, फिर भी श्रफ्रीका श्रादि देशो से जो प्रमाण हमे प्राप्त होते है 
उससे यही मालूम होता है कि वहाँ पापाण युग के बाद एकदम लौह युग का प्रादुर्भाव 
हुआ, ताम्र युग के सम्बन्ध मे कोई निश्चित प्रमाण नही मिलता है। श्रत स्पष्ट है कि 
उद्विकासीय सिद्धान्त की निश्चित सीमा-रेखा के अन्दर मानव-सस्क्ृति के क्रम-विकास 
की यथार्थ व्याख्या सम्भव नही। 

(३) उद्विकासवादी लेखकों की पद्धति भी दोपपूर्णा थी। वास्तव में ये सभी 
विद्वान, यहाँ तक कि श्री स्पेन्सर भी, श्रपने अध्ययन मे वैज्ञानिक पद्धति को श्रपनाने 
के विषय मे बहुत-कुछ उदासीन रहे झौर वह इस अर्थ मे कि इन विद्वानों ने श्रपने 
सिद्धान्त व कथनो को वास्तविक तथ्यो की कसौटी पर कसकर नही देखा, श्रर्थात्‌ विभिन्‍न 
जनजातीय समुदायो का श्रष्ययन वास्तविक निरीक्षण (3०0७४] 0980शथा०णा) के 
आ्राधार पर करते की आवश्यकता अनुभव नही की । इन्हे तो जो कुछ विवरण पर्यटको 
(743ए०!७४४) तथा मिशनरियों (ग्राइआ07॥क॥68) से प्राप्त हो जाते थे उसी पर 
निर्भर रहकर वे अपना निष्कर्ष निकालते थे । ये विवरण गलत है या सही, इसकी जाँच 
करने का इन बिद्वानो ने कभी प्रयत्न नहीं किया। 

(४) अपनी पूर्वंधा रणाग्रो ([776०070९७0०0075) से उद्विकासवादी लेखक इतना 
अधिक प्रभावित रहे कि वे प्रसार (0्िष्ठा०) के सिद्धान्त तक को भूल गये, अर्थात वे 
ये भी भूल गये कि सस्क्ृति एक जगह से दूसरी जगह को फैलती है । वास्तव मे, जैसा कि 
पहले भी बताया जा चुका है, गतिशीलता सस्क्ृति की एक उल्लेखनीय विशेषता है। एक 
सस्क्ृति को मानने वाले लोग जैसे-जंसे दूसरी सस्क्ृति के सम्पर्क मे गाते है व॑ से-वैसे सस्क्ृति 
का लेन-देन या प्रसार बढता जाता है। वास्तविक निरीक्षण से यही बात स्पष्ट होती है कि 
अनेक सास्क्ेतिक परिवतेन व विकास इसी प्रसार के सिद्धान्त के आ्राधार पर होते है। 

(५) श्रीगोल्डनविज़र (0500श7ए०७७०) ने उद्विकासीय सिद्धान्त की एक 
और दुर्बेलता का उल्लेख किया है श्रौर वह यह कि इस सिद्धान्त के प्रवर्तक 'प्रसार” की 
भाँति आविष्कार के महत्त्व को भी भूल गये हैं। 'सस्क्ृति सामाजिक श्रावश्यकताओं 
द्वारा जीवित मानव का श्राविष्कार है ।' ऐतिहासिक प्रमाणों से यह स्पष्ट होता है कि 
सस्कृति में उस श्रर्थ में उद्विकास नही होता जिस अर्थ में इस शब्द का प्रयोग उदवि- 
कासवादी लेखक करते हैं । समाज की परम्परा सस्क्ृति को जीवित रखती है और इसके 
निर्माण मे अनेक पीढियो का योग रहता है। प्रत्येक पीढी मे नवीन ज्ञान, विचार, वस्तुएँ 
प्रादि निरतर सस्कृति को विकसित, परिमाजित तथा विस्तृत करते रहते हैं । परन्तु क्या इस 
प्रक्रिया को उद्‌विकास कहा जाय ? यदि कहा भी जाय तो भी इस सत्य को नही भूलना 
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चाहिये कि उद्विकास से तात्पये केवल आकारमे ही परिवतंन नही, बल्कि गुण मे भी परि- 
वतन है। गुणात्मक परिवर्तत रचनात्मक क्रियाश्रो के माध्यम से ही सम्भव होता है जिसकी 
कि श्रभिव्यक्ति (७झए7/८5४0०7) सामाजिक आविष्कार के रूप मे होती है। ससस्‍्क्ृति 
सामाजिक श्राविष्का रो की ही उपज है | श्री गोल्डनविज़र के भ्रनुसार सस्कृति न तो पृ थक्‌- 
पृथक या असबंद्ध पक्षो का सकलन है और न ही शरीर की भांति पूर्णातया सगठित 
(77/०872/००) एक समग्रता है। वास्तव मे सस्क्ृति तो एक जटिलता है जिसके विभिन्‍न पक्ष 
अपनी स्वतन्त्र सत्ता को बनाये रखते हुए एक-दूसरे के साथ सम्बन्धित रहते हैं। परन्तु इस 
स्वतन्त्र सत्ता या पारस्परिक सम्बन्ध की प्रत्येक समाज मे अलग-भ्रलग गति व रूप होता है 
और प्रत्येक समाज मे इसकी पुरणंता भी विभिन्‍न मात्रा मे पायी जाती है ।१ 

उपरोक्त कमियो को ध्यान मे रखते हुए कुछ विद्वानों ने उद्विकासीय सिद्धान्त 
को सशोधित रूप मे प्रस्तुत किया है। उनका कथन है कि इस सिद्धान्त की प्राय सभी 
कमजोरियाँ दूर हो सकती है, यदि हम इस सत्य को स्वीकार कर लें कि उद्विकास की 
एक सीधी दिशा नही होती है बल्कि उसमे एक “एक्रेन्द्रीय घुमाव” ([9क990]0 ०प्राए७) 
की प्रवृत्ति होती है। इसका श्रर्थ यह है कि कोई एक सस्था पहले एक विशेष रूप मे शुरू 
होती है, फिर घीरे-बीरे उत्का बिल्कुल विपरीत रूप विकसित हो जाता है और फिर 
वह रूप अपने मुल रूप की ओर घूमता या मुडता है, यद्यपि बाद का यह रूप मूल रूप से 
अधिक उच्च-स्तर का होता है। कुछ उदाहरणो की सहायता से इसे भश्रोर सरलता से 
समभा जा सकता है | आदिम समाज मे सम्पत्ति पर सामूहिक श्रधिकार (००फ्रगाप्रपभें 
०० ) हुआ करता था । धीरे-धीरे इसका एक विपरीत रूप निजी सम्पत्ति (|7- 
श० ०7०५५) की सस्था विकसित हुई । परल्तु भ्रत्र कुकाव इस झोर है कि जनता के 
सरक्षक के रूप मे राज्य के माध्यम से एक उन्नत ढग का सम्पत्ति पर सामूहिक भ्रधिकार 
होना चाहिए। उसी प्रकार पहले आदिम लोग कपडो का प्रयोग नही करते थे, घीरे-घीरे 
इसका एक विपरीत रूप विकसित हुआ और लोग अपने सारे शरीर को वस्त्र से ढेकने 
लगे, पर अन्न हम फैशन का नाम देकर फिर से अपनी झादिम दशा मे लौठते जा रहे है श्ौर 
शरीर का अधिकाश भाग खुला रखना भी झ्रापत्तिजनक (00]००0740०) या अनुचित 
नही समभा जाता है। उसी प्रकार यौन-सम्बन्ध को भी लीजिए | पहले यौन-सम्बन्धी 
प्रतिवनन्‍्ध ना के समान थे, घीरे-धीरे इसका एक विपरीत रूप विकसित हुआ और एक- 
विवाह (]४०॥४०ह९॥9) को आदर्श के रूप मे श्रपनाते हुए यौन-सम्त्रन्धी प्रतिबन्ध कठो र- 
तम किये गए । पर आज फिर से ये प्रतिवन्ध घीरे-घीरे ढीले पडते जा रहे हैं । 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट हैं कि उद्विकासीय सिद्धान्त की श्रपनी श्रनेक 
कमजो रियाँ हैं जिसके कारण श्रावुनिक मानवश्ञास्त्री इसे स्वीकार नही करते । फिर 
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भी इस सिद्धान्त से सास्कृतिक विकास के अध्ययन का एक अच्छा सिलसिला मिल 
जाता है। 


(२) प्रसार 
([)गिप्रश09) 


यह सिद्धान्त, एक श्रर्थ मे, उद्विकासीय सिद्धान्त की प्रतिक्रिया के रूप मे 
प्रस्तुत किया गया उद्विकासवादी लेखक इस बात पर बल देते थे कि शरीर के विकास 
की भाँति सास्कृतिक विकास भी आपन-से-आ्राप तथा कुछ आ्रान्तरिक कारकों (770779| 
4०075) के कारण होता है । दूसरे शब्दों मे, इन विद्वानो का मत था कि सास्क्ृतिक 
विकास में वाहरी कारको का कोई हाथ नही रहता है। अनेक विद्वान इस मत से सह- 
मत नही हो पाये क्योकि विभिन्‍न समाजो की सस्क्ृतियों के अध्ययन से यह स्पप्ट होता 
है कि अनेक सास्क्रतिक तत्त्वो (०प्रॉप्ा&८ 775) का आदान-प्रदात विभिन्‍न सास्कृतिक 
समूहों में हुआ है । उपलब्ध तथ्यों (8एथ80)० 8०5) के आ्रावार पर उदविकासीय 
सिद्धान्त को इसी लिये अनेक विद्वातो ने स्वीकार नही किया है । उनका मत है कि साथा- 
रण निरीक्षण से भी हम यह जान सकते है कि सास्कृतिक तत्त्व और सास्कृतिक सकुल 
भी यातायात तथा सचार के साधनो के माध्यम से तथा लोगो के एक देश से दूसरे देश 
को श्राने-जाने से एक समूह से दूसरे समूह को गतिशील रहते है । यह सास्क्ृतिक 
आादान प्रदान या सास्क्ृतिक विस्तार विशेषकर उन सास्क्ृतिक समूहों मे अधिक होता 
है जो कि एक-दूसरे के आस-पास होते हैं । चूंकि सस्कृति सीखी जाती है इस कारण 
यह सीखने की प्रक्रिया उनके लिए आसान हो जाती है जो कि एक-दूसरे के निकट 
सम्पर्क मे रहते हैं क्योकि इस प्रकार के सम्पर्क से वे एक-दूसरे के वस्त्र, बतंन, मकान, 
भाषा, आचार तथा प्रथाप्रो को देखकर और सुनकर सीखते रहते हैं । उसी प्रकार 
सास्कृतिक तत्त्व या सकुल एक देश से दूसरे देश या एक सास्क्ृतिक समुदाय से दूसरे 
सास्क्ृतिक समुदाय मे जाकर बसने वाले लोगो के साथ-साथ प्रसारित हो सकता है श्ौर 
होता है । उदाहरणाथ, भारत के देश-विभाजन के बाद भारत मे पाकिस्तान से आ 
वसने वाले शरणाथियो के साथ-साथ उनका सास्कृतिक तत्त्व भी यहाँ आ गया है और 
यहाँ के लोगो मे फैल गया | पाइचात्य सस्कृति का भारतवर्ष में प्रसार तब हुआ जब 
कि इगलेड के निवासियों ने यहा श्राकर शासन की वागडोर अपने हाथो मे ले ली । 
इस प्रकार एक सास्कृतिक समूह से दूसरे सास्कतिक समूह मे सास्कृतिक तत्त्वो या 
सकुलो के फेलाव या विस्तार को 'प्रसार/ (तार्गिएआ07) कहते है । 
इस सम्बन्ध में यह प्रश्न पूछा जा सकता है कि प्रसार होता क्यो है ? इस 
प्रश्न के दो सम्भावित उत्तर हो सकते हैं--प्रथम तो यह [कि ससस्‍्कृति को सीखा जा 
सकता है ओर सीखा जाता भी है। इस कारण देखकर, सुनकर, जान-बृभकर श्रनुकरण 
(7४07) करके दूसरो की ससस्‍्कृति को अपना लेने से सस्कृति का प्रसार होता है । 
और दूसरा स्वय कोई चीज आविष्कार करने की अपेक्षा दूसरो से नई चीजें ग्रहण करना 
भासान मालुम होता है । इसीलिए देखा गया है कि अ्रनेक सास्कृतिक तत्त्व व सकुल 
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सारी पृथ्वी पर फेल जाते हैं, यद्यपि इस प्रकार से फैलने मे उन्हें काफी समय लग जाता 
है | श्री क्रोवर ने लिखा है कि तम्वासख्ु ((098०००) का प्रयोग सर्वप्रथम मध्य अमेरिका 
में प्रारम्भ हुआ और वहाँ से बहुत तेजी से दूसरे स्थानों को फैलने लगा, परन्तु एस्किमो 
(2शता0०) प्रदेश तक फिर भी पहुँच न सका। फिर जैसे ही स्पेन के निवासियों ने 
इसे श्रपनाया वैसे ही यह प्रथा फिर नयी गति से पूव्व॑ क्री ओर के देशो में प्रसारित होने 
लगी ओर दुनिया का चक्‍कर लगाती हुई श्रमेरिका मे फिर से प्रवेश किया श्रौर श्रलस्का 
(5&454) के उन प्रदेशों मे फेल गयी जहाँ इसके पहले श्रूम्रपान (आग०था[्) नहीं 
किया जाता था । इस प्रकार ध्रूम्रपान दुनिया का चक्कर लगाकर फिर कही एस्किमो 
अदेश मे प्रसारित हुआ ।27 

सास्कृतिक प्रसार के सम्बन्ध मे एक यह बात स्म्रणीय है कि प्रसार बिना किसी 
छते के प्राय नही होता है। एक नयी चीज या एक सास्कृतिक तत्त्व (72॥) का एक 
दूसरे प्रदेश या सास्कृतिक समूह में तमी प्रसार होगा जब उस तत्त्व को उस नये 
प्रदेश मे एक सास्कृतिक आधार प्राप्त हो जाय । दूसरे शब्दो मे, एक सास्कृतिक 
समूह दूसरे के सास्कृतिक तत्त्व को तभी अपनायेगा जब कि उसकी अपनी सस्कृति के 
हृष्टिकोण से वह सास्क्ृतिक तत्त्व श्र्थ पूर्ण तथा लाभकारी हो । यदि ऐसा नही है तो उस 
समूह मे उस तत्त्व का प्रसार असम्भव न सही कठिन श्रवश्य है। दूसरे समुहो से कोई 
भी चीज व्यर्थ मे कोई अपनाता नही है। आधुनिक समाज मे अत्यधिक प्रयोग मे श्राने 
वाली अलामंदार घडी (४५7० ००८६) का प्रसार एक आदिम या जगली समाज के 
लोगो में शायद ही हो, इसके सिवा कि वे उस घडी को एक श्रनोखी चीज या खिलौने 
के रूप मे दो-चार बार उठाएँ और रकक्‍खें क्योकि उस घडी को और उसके जटिल यत्रो 
(००गए॥08९१ 78०॥7्रथ५) को अपनाने के लिये जिस आधार की श्रावश्यकता होती 
है उनमे उसका भ्रभाव है । साथ ही, समय की पाबन्दी की भी वे श्रावश्यकता नहीं 
अनुभव करते और जब तक इस प्रकार की भ्रावश्यकता न होगी तब तक वह घडी उन 
श्रादिवासियों की सस्कृति का एक झ्रग नही बन सकती क्योकि ससस्‍्क्रति का कोई अग 
-या इकाई बेकार की श्र श्रर्थहीन नही होती है। 

इस सम्बन्ध मे दूसरी स्मरणीय बात यह है कि प्रसार के दौरान मे प्राय. 
सास्क्ृतिक तत्त्व (०्णाए्ा8 प्रथा) काफी परिवतित हो जाते हैं ताकि वे नवीन पर्या- 
वरण मे फिट (7) बेठ सकें । वास्तव में एक समाज दूसरे के सास्क्ृतिक तत्त्वो को 
ग्रहण करते समय अपने सास्कृतिक प्रतिमान के श्रनुरूप उनमे झावश्यक परिवतेन कर 
लेता है। उदाहरणार्थ, ईसाई मिशनरियो को प्राय. यह देखकर दु ख श्रौर भ्राइचयें होता 
है कि उन हिन्दुओं को जिन्हे कि उन्होने ईसाई बनाया है, ईसाइयो के केवल एक-ईश्वर 
को अपने परम्परागत अ्सख्य देवी-देवताशो के साथ श्रजीब ढग से मिला दिया है । उसी 
प्रकार कार्ल माक्स द्वारा प्रतिपादित समाजवादी व्यवस्था का जो रूप रूस में है उसको 
“उसी रूप में अमेरिका में पाने की श्राशा करना सूखंता ही होगी । 

37. 5 7, ए[7०वछ८० 40/7०#ग०2७, जिथा००ण-, फेनचल्ट & 00, उएटए ए०के, 4933, 
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इस सम्बन्ध मे तीसरी बात यह याद रखनी है कि यद्यपि प्रसार को दिक्षा 
साधारणतया 'उच्च' या अधिक जटिल सस्क्ृति से “निम्न' या कम जटिल सस्कृति की 
ओर होती है, फिर भी इस रूप मे एक-दूसरे के सम्पक में आयी हुई दोनो ही सस्कृतियो 
मे कुछ न कुछ आदान-प्रदान सर्दंव ही होता है । जब “उच्च” सस्क्ृति वाले समूह का 
शासन निम्न ससस्‍्कृति वाले समूह पर होता है और जव शासन-प्रवन्ध को चलाने के 
लिये प्रथम समूह को दूसरे समूह के देश मे जाकर बस जाना होता है, तब उपरोक्त 
ग्रादान-प्रदान की प्रक्रिया और भी तेजी से क्रियाशील होती है । 
इस सम्बन्ध मे चौथी स्मरणीय बात यह है कि सास्क्ृतिक प्रसार सास्कृतिक या 
सामाजिक परिवर्तन का एक प्रमुख कारण भी बन सकता है । प्राय देखा जाता है 
कि जो नये सास्कृतिक तत्त्व प्रसार के द्वारा एक समाज मे आझाते है उनसे दो परिणाम 
होते है । पहला तो यह कि इस प्रकार प्रसारित हुए कुछ सास्कृतिक तत्व तो सरलता से 
नये समाज के सास्कृतिक प्रतिमान मे घुल-मिल जाते है, और दूसरा यह कि कुछ सास्क्ृतिक 
तत्त्व उस प्रतिमान मे विना उथल-पुयल मचाये नहीं रहते या उन सास्क्ृतिक तत्त्वो 
को ग्रहण करने से श्रागे चलकर ऐसे परिणाम भी होते है जिनको कि प्रारम्भ में कोई 
आशा नही थी। कुछ सास्क्ृतिक तत्त्वों की प्रकृति ही ऐसी होती है कि उन्हे ग्रहरण 
करने का अर्थ ही होता है सामाजिक परिवर्तन । उदाहरणाथे, पाइ्चात्य देश के झ्ननेक 
प्रकार के यत्रो और मशीनो को भारतीय समाज ने अपनाया है जिसके फलस्वरूप इस 
देश में क्रान्तिकारी परिवतंन हुए हैं । इस परिवतंन का दबाव प्रत्येक समाज मे समान 
नही होता, फिर भी ऐसा भी देखा जाता है कि कुछ सास्क्ृतिक तत्त्वों का प्रभाव ग्रहण 
करने वाले समाज पर भी प्राय उतना ही पडता है जितना कि उस समाज पर 
पडा था जहाँ उस तत्त्व का आविष्कार हुआ था । उदाहरणार्थ, भाप से चलने वाली 
मशीन का प्रभाव यूरोप के देशों पर जितना पडा, प्राय उतना ही प्रभाव भारतवपं 
पर पडा है। परन्तु एक सास्क्ृतिक तत्त्व को सारे मानव-समाज मे फंलने मे काफी समय 
लगता है और इसके लिये यह आवश्यक है कि इस प्रक्रिया मे निरतरता बनी रहे। भरत 
स्पष्ट है कि सास्क्ृतिक प्रसार मे निरतरता के साथ फंलने का ग्रुण होता है । कुछ भी 
हो, प्रसार से सास्क्ृतिक तत्त्व को ग्रहण करने वाले समाज में कुछ-न-कुछ परिवतंन 
अ्रवश्य ही हो जाते है ॥88 
उपरोक्त आधारो पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि कोई भी सास्क्ृतिक 
तत्त्व स्पष्ट रूप से स्थापित हो जाने के बाद श्राप-से-आप ही दूसरे समाजो की सस्क्रृति 
में फैलने लगता है। दुनिया के सास्क्ृतिक इतिहास के अध्ययन से यही बात प्रमाणित 
होती है परन्तु इसका यह तात्पयं कदापि नही है कि सास्क्ृतिक तत्त्व का प्रसार होगा 
ही । हाँ, मोटे तौर पर हम यह कह सकते है कि सास्क्ृतिक तत्त्व का प्रसार होगा यदि 
उस प्रसार को रोकने के लिये कोई या कुछ कारक (#8०078) क्रियाशील न हो ।#९ 
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सास्कृतिक इतिहास या सास्क्ृतिक गतिशीलता या दोनो के अध्ययन मे तीन 
विभिन्‍न सम्प्रदायो (50000]8) ने प्रसार के सिद्धान्त को श्रपना श्राघार बनाया है । 
वे सम्प्रदाय है-- (श्र) ब्रिटिश प्रसारवादी सम्प्रदाय या पॉन-इजिप्शियन (एक्वा- 
छ£29/70था) सम्प्रदाय, (ब) जमंन-श्रास्ट्रियन सस्क्ृति-ऐतिहासिक सम्प्रदाय (0&पाक्या- 
हैएशाशा एपॉपल-गा/णाएत 5०००।), तथा (स) अमेरिकन सम्प्रदाय 
(/॥गरशा०क्ा 50000]) । इनका सक्षिप्त विवरण निम्नवत्‌ है।" -.. 

(श्र) ब्रिटिश प्रसारवादी या पॉन-इजिप्शियन सम्प्रदाय के प्रमुख प्रवर्तक सर्वश्री 
इलियट स्मिथ (06 5शाए) तथा पैरी (श्र 3, एथा ३) हैं। श्री स्मिथ एक 
मानवश्ञास्त्री नही, वरन्‌ एक शरीर-रचना विशेषज्ञ (॥80778 ) थे और काफी दिनो 
तक श्रपने शोघ-कार्य (765८० ७०7/:) के लिये मिश्र (58990) मे रहे । श्राप उस 
देश की प्राचीन सस्क्ृति से अ्रत्यधिक प्रभावित थे और उसके विभिन्‍न पक्षों का अध्ययन 
करके इसी निष्कं पर पहुँचे कि ससार मे सबसे प्रथम सस्कृति का जन्म मिश्र में हुआ 
श्ौर वही से उसके तत्त्व (ध2॥5) दुनिया के श्रनेक देशो में प्रसारित हुए | ग्रापका 
विश्वास था कि केवल भूमध्यसागरीय देशो मे भ्रफ़रीका, भारतवर्ष आदि की सस्कृतियों 
का ही नही बल्कि इण्डोनेशिया, पॉलीनेशिया तथा अमेरिका की सस्कृतियों का भी 
झ्रादि-स्रोत मिश्र की सस्कृति है । श्री पेरी (?»79) ने भी इस मत का समर्थन किया 
है। आपके विचारो का विस्तृत विवरण आपकी पुस्तक 7॥० ८फा्कवशा गा #९ $ंका 
मे मिलता है। इस सम्प्रदाय के अनुसार प्रसार ही एक मात्र साधन है जिससे 
सास्कृतिक परिवर्तत सम्भव हो सकता है। इसका अर्थ तो यह हुश्ना कि मनुष्य का 
मस्तिष्क स्वभाव से ही श्राविष्कार के लिए उपयुक्त नही है, झाविष्कार तो तभी 
सम्भव होता है जब कि उसे श्रत्यधिक अनुकूल (80४0ए07806) परिस्थितियो या 
पर्यावरण से प्रेरक-शक्ति प्राप्त हो । इस सम्प्रदाय के अचुसार इस प्रकार की अनुकूल 
परिस्थतियाँ केवल प्राचीन मिश्र मे ही पायी जाती थी। इसीलिये सुयय-पुत्र (॥6 
(गला ० 6 507) मिश्रवासी ही समस्त उच्च सस्कृृति के जनक हैं । मिश्र को 
ही सस्क्ृति और सम्यता का श्रादि-खोत मानने के कारण ही इस सम्प्रदाय को पॉन- 
इजिप्शियन सम्प्रदाय (?शा-2299797 $०0800]) कहा जाता है। 

उपरोक्त सिद्धान्त को देखकर हम कह सकते हैं कि उसमे बातो को बिना किसी 
प्रमाण के अत्यधिक बढा-चढाकर प्रस्तुत किया गया है। यह बात कोई भी वैज्ञानिक 
स्वीकार नही कर सकता कि एक मिश्र की ही सस्क्ृति आदि ससस्‍्क्ृति है और अन्य सभी 
सस्क्ृतियों का उद्भव उसी से हुआ है । यह हो सकता है कि विभिन्‍न देशो के सास्क्व- 
तिक तत्त्व एक समान हो, परन्तु इन समानताओ से यह कदापि सिद्ध नही होता कि 
सबका मूल-स्रोत भी एक ही होगा । ऐसा देखा गया है और इसके अनेक प्रमाण भी हैं 
कि बिल्कुल ही पृथक्‌ कारणो से तथा भिन्‍त प्रदेशों मे एक ही प्रकार का पामाजिक 
आविष्कार हुआ है । उदाहरणार्थ, बन्दूक का झाविष्कार स्व॒तन्त्र रूप मे एशिया तथा 
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फ्रास दोनो ही देशो मे हुआ था । अत स्पष्ट है कि उपरोक्त सम्प्रदाय के विचारों से 
सहमत होना एक प्रकार से असम्भव ही है । 
(व) जर्मन-प्रसारवादी या सस्कृति-ऐतिहासिक सम्प्रदाय (#४/४//570/75276 
५८॥४४४०) के प्रमुख प्रवरततक सर्वश्री ग्रवनर (7 6ाबध्णा०ा), फॉय (8 70५) 
आदि थे। इनका सिद्धान्त प्रसारवादी होते हुए भी इसमे उद्विकासीय सिद्धान्त 
का स्पर्श है। इन विद्वानों के अनुसार विकासवादियों का यह निष्कपं ठोक है कि 
अलग-श्रलग स्थानों में स्वतन्त्र रूप से विविव सास्क्ृतिक-सकुल उत्पन्न हुए, परन्तु 
इसके साथ यह भी मानना पडेगा कि उन सास्कृतिक-सकुलो (०७॥ए7८ ०0०॥9ए]०%65) 
का बाद में वहाँ से ससार के श्रन्य भागो मे प्रसार भी हुआझ्ना। भ्रत स्पष्ट है कि ब्रिटिश- 
प्रसारवादी और जमंन-प्रसारवादी विचारधारा मे एक प्रमुख अन्तर यह है कि ब्रिटिश- 
प्रसारवादी लेखकों के मतानुसार सस्क्ृति का विकास या प्रसार एक ही स्थान (मिश्र) 
से ससार-भर में हुआ जब कि जमंनत-विकासवादी लेखकों के अनुसार सस्क्ृति का 
विकास या विस्तार एक किसी स्थान विज्ेप से नहीं, बल्कि विभिन्‍न स्थानों से हुआा । 
एक ही जगह प्रत्येक चीज का आविष्कार सम्भव नही, विभिन्‍न चीजो का आविष्कार 
तो विभिन्‍न स्थानों व विभिन्‍न समय में होता है श्रौर हुआ भी है। फिर उन विभिन्‍न 
स्थानों से वे श्राविष्कार या सस्कृति सकुल ससार के विभिन्‍न स्थानो या समाजो मे फैल 
गये । सस्कृति का विकास इसी प्रकार की “प्रक्रिया' का परिणाम है। इसे “प्रक्रिया! इस 
अर्थ मे कहा गया है कि विभिन्‍्त स्थानों से ससार के अन्य भागों में सास्कृतिक-सकुलो 
का प्रसार निरन्तर रूप मे (००00770759) चलता रहता है। जर्मन-प्रसारवादी 
लेखकों का कथन है कि यदि हम एक सस्क्ृति का सतकंता से विश्लेपण करें तो हम 
उसमे उन भिन्‍न-भिन्‍न सास्क्ृतिक तत्त्वों (०णाप्रा& एथवा5) की तहो (89/०$) को 
स्पष्टत देख सकते हैं जो कि दूसरे स्थानों से विभिन्‍त समय मे प्रसार की प्रक्रिया के 
माध्यम से उस सस्क्ृति मे श्रा मिली है। इसका कारण यह है कि भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों 
से सास्कृतिक तत्त्वों के चक्र अलग-अलग समय पर उठते रहते हैं और इनका प्रसार 
ससार के अन्य भागो मे होता रहता है । परन्तु इस प्रसार की प्रक्रिया मे यह श्रावश्यक 
नही कि प्रत्येक सास्कृतिक तत्त्व या सकुल ससार के हर भाग मे फेल ही जाएं, प्रत्येक 
तत्त्व या सकुल के प्रसार का एक घेरा (आ०७) या प्रदेश (१8४70) हो सकता है । 
इसलिये इस सम्प्रदाय को सस्क्ृति-चक्रवादी या सस्क्ृति-प्रदेशवादी सम्प्रदाय (॥6 
अया/बापंधश४० 80०70०) भी कहते हैं । परन्तु इससे यह तात्पयं कदापि न लगाना 
चाहिये कि सास्कृतिक तत्त्वो या सकुलों का एक निश्चित घेरे या प्रदेश के श्रन्दर ही 
प्रसार होता है । इनके प्रसार की कोई सीमा नही है, फिर भी ऐतिहासिक प्रमाणों से 
यह जाना जा सकता है कि एक सस्कृति की अमुक इकाई का अमुक स्थान से प्रसार 
हुआ। प्रदेश, 'चक्र' या 'घिरा' शब्द का प्रयोग इसी श्रर्थ मे किया गया है। 
इस सम्बन्ध मे श्री ग्रेवनर ((76०7०7) की प्रमुख देन यह है कि सास्कृतिक 

प्रसार के अध्ययन मे उन्होने दो स्पष्ट आधारो को निश्चित कर दिया है। वे श्राघार है 
स्वरूप (0िए्ा) तथा परिमाण (पृण्शागा/) का श्राघार । यदि हमे दो समूहो की 
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ससस्‍्कृतियों मे समानताएँ दिखलायी पढें, तो उन्ही समानताओ के श्राघार पर ही प्रसार 
का निर्णय कर लेना उचित न होगा । समानताओो की विवेचना मे दो बातो को ध्यान 
मे रखना होगा। प्रथम तो स्वरूप की समानता और द्वितीय परिमाण की समानता । इन 
दोनों बातो मे दो सस्कृतियो मे जितनी श्रधिक समानता होगी, प्रसार की सम्भावना 
भी उसी अनुपात से श्रधिक होगी । 

उपरोक्त सिद्धान्त की सबसे प्रमुख कमजोरी यह है कि इस प्रकार के सिद्धान्त 
हमे भ्रधिक से श्रधिक सास्कृतिक प्रसार 'क्या है' केवल इतने का ही उत्तर मिलता 
है। सास्क्ृतिक प्रसार 'क्यो' होता है इस प्रइन का उत्तर नही मिलता । ऐसा प्रतीत 
होता है जैसे कि सास्कृतिक प्रसार के कारणो का विश्लेषण इसके क्षेत्र (६०09०) से 
बिल्कुल ही बाहर है । श्रत सास्कृतिक विकास या परिवततेन को पूर्णतया समझाने में 
यह सिद्धान्त सफल न हो सका। 

(स) श्रमेरिकत प्रसारवादियों (५00702॥ 077050795) ने, जिसके कि नेता 
श्री फ्राज बोझास (72 3085) थे, सस्क्ृति-ऐतिहासिक सम्प्रदाय की उपरोक्त कमी 
को दूर करने का प्रयत्त किया श्रौर सास्कृततिक प्रसार 'क्यो' होता है इस प्रश्न का उत्तर 
प्रस्तुत किया | साथ ही साथ, इस सास्कृतिक प्रसार का क्या प्रभाव सास्क्ृतिक तत्त्वो 
को ग्रहण करने वाले समुदायो पर पडता है, इसकी विवेचता भी इस सम्प्रदाय के विद्वान 
करते हैं। इन विद्वानो ने समस्त ससार के सास्कृतिक प्रसार की एक साथ विवेचना 
करने के बजाय यह अधिक अच्छा समझा कि ससार को विभिन्‍न सास्क्ृतिक क्षेत्रो 
(०ए०प्रा6 ध०३४) में बाँठ लिया जाय और तब तक एक-एक सास्क्षत्तिक क्षेत्र के उन 
सास्क्ृतिक तत्त्वों का विश्लेषण किया जो कि उस क्षेत्र मे प्रसार के द्वारा शाये हैं, 
ओर अन्त मे इस प्रकार के कारणो को ढूँढा जाय। इत कारणो को ढूँढने मे, श्री बोआास 
के भ्रनुसार, हमे मानव के मनोवैज्ञानिक या मानसिक (987०४०) आधारो की अव- 
हेलना न करनी चाहिये । श्री बोझास के अनुयायी श्री क्लार्क विसलर (था शा55- 
[2) ने इस बात पर भी बल दिया कि प्रसार के दौरान मे सास्क्ृतिक तत्त्वो या सकुलो 
के मूल रूप (0879 7) में श्रनेक परिवर्तन हो जाते हैं। चिशेषत यदि सास्क्न- 
तिक तत्त्व श्रभौतिक हैं तब तो ऐसे तत्त्व बिना परिवर्तित हुए श्रधिक दूर तक फैल नही 
सकते । सास्क्ृतिक तत्त्वों के इस प्रसार मे, श्री विसलर के श्रनुसार, पहाड, महासमुद्र, 
रेगिस्तान, घने जगल आदि प्रमुख बाघाएँ हैं । 


(३) नवीनीकरण 
([770ए०००07) 
सस्कृृति के विकास की एक और महत्त्वपूरां प्रक्रिया नवीनीकरण है। सास्क्ृतिक 
विकास मे नवीनींकरण वह प्रक्रिया है जिसके श्रस्तर्गत नवीन आविष्कारो व ज्ञान के 
आधार पर सस्क्ृति के तत्त्वों को नया या सशोधित रूप दिया जाता है। नवीनीकरण 
में यह भ्रावश्यक नही है कि झ्राविष्कार या ज्ञान जिसके आधार पर हम भ्रपनी सस्कृति 
को नवीन रूप देने का प्रयत्व कर रहे हैं, वह हमारे ही समाज का हो। यह झ्राविष्कार 
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या ज्ञान किसी भी समाज का हो सकता है, और एक समाज दूसरे समाज या समाजों 
से ऐसे झाधानो को प्राप्त कर सकता है जिनसे उस समाज ऊे सास्कृतिक तत्वों का 
पुराना रूप बदल सके | यही कारण है कि श्री हपकॉविट्स [तिटाझ.०७॥75) के अनु- 
सार नवीनीकरण के अन्तर्गत पुराने कामो को नये ढग से करने के लिए नये तरीकों 
को स्वीकार करना (पाठ 3९०८८एाथा९8 0 गर९एछ ४४५5 0 6078 0१0 ग्गाट5), या 
पुरानी रीतियो में स्ोबनों को स्वीकार करना (770 ध॥र००शगणा०९ 0 ग्रा०वाीएव- 
धाठा5 0700 ७७५७), या दूसरों से ग्रहण करके नये परिवर्ननों को करना सम्मिलित 
है ।| यातायात और सचार के साधनों में उन्‍तति होने के साथ साथ दूसरे समाजी से 
ग्रहण करने की प्रक्रिया वढ़नी जाती है। ससार में पाश्चात्य सस्क्ृति और विशेषकर 
प्रौद्योगिकीय ((००७॥०।०हट०४)) वस्तुग्रों के विस्तार से विभिन्‍तर समाजी मे नवीनीकरण 
की रफ्तार बरावर बढ रही है । यह वात आदिम समाजो ऊे सम्बन्ध में भी लायू क्रिया 
जा सकता है। परन्तु इससे यह नहीं समभना चाहिए कि इस विस्तार द्वाय प्रस्तुत 
तत्वों को जनजातीय लोगो ने बिना सोचे-समभे स्वीकार कर लिया है या उन तत्त्वों 
में कोई समोबन किये थिना ही उन्हे ले लिया है । इसके विपरीत, उन्होंने वही किया 
जो कि सभी मानव-समशूह किसी नई चीज़ फे प्रस्तुत किये जाने पर करते है ) उन्हें 
अपने पूर्व अ्रनु नवा के प्राधार पर ही नई चस्तुग्नों के प्रति प्रतिक्रिया की है--जों उन्हें 
लाभकर लगा उसे स्वीकार किया है और जो उन्हे श्रव्यावह्ारिक या अला नकर प्रतीत 
हुआ, उसे उन लोगो ने त्याग दिया श्रर्यात्‌ स्त्रीकार नहीं किया । जहाँ पर उनपर 
परिवर्तत जवस्दस्ती लादा गया है वहाँ पर भी उन लोगो ने श्रपने श्रनु भवो के श्राधार 
पर ही प्रतिक्रिया की है--या तो उन परि्विर्तनों को उन लोगों ने हृदय से ग्रहण नही 
किया ओर श्रान्तरिक रूप में उनको त्याग दिया, या फिर खुले तौर पर विद्रोह किया 
अथवा अपनी अम्वीकृति को व्यक्त किया । 

इसी के ग्रावार पर हम नवीनीकरण की प्रथम विशेषता का उल्लेख कर सकते 
हैँ श्रौर वह यह कि नवीनीकरण की प्रक्रिया, प्रसार की ही भाँति बिना क्रिसी शर्त के 
प्राय नही होता है । एक समाज अपने सास्कृतिक तत्त्व या तत्त्वों को एक नवीन रूप 
देने था उन्हे समोधित करने के लिए तभी राजी होता है जबकि उसके पिछले अनु भवो 
की कसोटी पर वह नवीन रूप था सथोधन खरा उततरता है, श्रर्थात्‌ जब पूर्व अनु भव 
के आधार पर वह यह समझता है कि वह नवीनीकरण उस समाज के लिये हितकर 
या कम से कम व्यावहारिक है । यदि ऐसा नही है तो श्रान्तरिक या वाह्मय रूप मे वह 
समाज, उसकी परम्परा, प्रथा, रूढि, धर्म आदि उस नवीनीकरण का विरोघ करता है । 

इसी से नवीनीकरण की दूसरों विद्येषत्ता भी स्पष्ट है श्लौर चह यह कि नवीती- 
करण की प्रक्रिया श्रचेत नही, अपितु सचेत प्रक्रिया है। इसे जान-बुककर अपनाया 
जाता है| दूसरे शब्दों में, सास्कृतिक तत्त्वों में नवीनता या सशोबन आप से ग्राप नही 
हो जाता है, उसके लिये सामाजिक आविपष्कार या ज्ञान के श्राधार पर कुछ-त-कुछ 
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तत्त्वो में तवीनता लाने या उन्हे सशोधित करने के लिये झ्रौद्योगिकीय उपकरणो, 
वैज्ञानिक ज्ञान आदि का उपयोग सचेत रूप मे कर रहे हैं। पचायत और सामुदायिक 
विकास कार्यक्रम हमारे उस सचेत प्रयत्न का ही प्रमाण है। 

तवीनीकरण की तीसरी विशेषता यह है कि यह अपने मे एक चक्त को उत्पन्न 
करता है | इसका तात्पर्य यह है कि श्रगर किसी एक समाज में नवीनीकरण की प्रक्रिया 
से सास्कृतिक तत्त्वो को नया या सशोघधित रूप प्राप्त हो गया है तो वह नया या सशो- 
घित तत्त्व दूसरे समाजों का भी ध्यान आकृष्ट कर सकता है जिसके फलस्वरूप दूसरे 
समाज के कुछ सास्कृतिक तत्त्वों मे नवीन या सशोधित रूप प्राप्त हो सकता है । उसी 
प्रकार दूसरे समाज का प्रभाव तीसरे पर पड सकता है । इसी प्रकार सास्कृतिक तत्त्वो 
मे परिवर्तन लाने या उन्हे सशोधित करने का एक चक्र चल पडता है। 

नवीनीकरण की चौथी विशेषता यह है कि यह श्रावश्यक नही है कि नवीनी- 
करण में केवल उन्ही सास्कृतिक तत्वों को नवीन रूप मिलता है या केवल उन्ही 
सास्कृतिक तत्त्वों मे सशोघतन होता है जो कि उसी समाज के सास्कृतिक तत्त्व हैं। 
नवीनीकरण के श्रन्तगंत एक समाज दूसरे समाज या समाजों से एक या एकाधिक ऐसे 
सास्क्ृतिक तत्त्वों को ग्रहण कर सकता है जो कि भ्रहण करने वाले समाज के लिये नवीन 
हो । दूसरे समाज से इस प्रकार नवीन सास्क्ृतिक तत्त्वो को ग्रहण करके भी नवीनीकरण 
किया जा सकता है । 

पर इससे हमे यह निष्कष नही निकालना चाहिए कि ग्रहण करने का कार्ये एक- 
तरफा होता है, चाहे ग्रहण करने वाला समाज व्गृदिम समाज ही क्यो न हो । आदिम 
समाज जब समय समाजो से कुछ ग्रहण करता है तो चूँकि उस ग्रहण-कार्य से उस भ्रादिम 
समाज मे कुछ स्पष्ट परिवर्तन या नवीनीकरण हो जाता है, इसलिए हम प्राय यह 
निष्कपं निकाल लेते हैं कि ग्रहण करने का कार्य एक-तरफा होता है। परन्तु यह निष्कर्ष 
गलत है । ग्रहण करने का कार्य दोनो ही पक्षों द्वारा होता है। हाँ, कोई समाज श्रधिक 
ग्रहण करता है और कोई समाज उससे कम । उदाहरणार्थ, भ्रग्नेजी शासन-व्यवस्था 
स्थापित हो जाने के बाद से पाइचात्य सस्कृति के साथ भमारतीयो का सम्पर्क बढ़ता ही' 
गया और हम लोगो ने उनसे अ्रनेक बातो या सास्क्ृतिक तत्त्वों को ग्रहण किया है जिसके: 
फलस्वरूप हमारी वेश-भूषा, खाने-पीने की आ्रादतो, भापा, सगीत, जाति-प्रथा, सयुक्त. 
परिवार, जीवन-दर्शन आदि जीवन के उल्लेखनीय पहलुझ मे श्रनेक नवीनता व सशोघन 
आज पनप गया है। परन्तु इसका तात्पर्य कदापि यह नही है कि यूरोपीय-अमे रिकी समाजो 
ने भारतीय समाज से कुछ भी ग्रहण नही किया है या हमारे साथ सम्पक स्थापित हो 
जाने के बाद उनकी सास्कृतिक तत्त्वों मे कोई नवीन वात या सश्योधन नही हुआा है ! 
ऐसा सोचना गलत है | श्रत स्पष्ट है कि नवीनीकरण की प्रक्रिया एक-तरफा प्रक्रिया 
नही है | यह इस प्रक्रिया की पाँचवी विशेषता है । 

इस सम्बन्ध में छठी या श्रन्तिम वात यह है कि नवीनीकरण की प्रक्रिया क्सि 
एक या कुछ समाज तक ही सीमित नही है । यह तो सा्वेभौम ( पाए 58/) प्रक्रिया 
है। किन्‍्ही भी दो सस्कृतियो का रूप या स्वरूप विलकुल एक-सा नही होता श्रीर कोई 
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भी सस्कृति बिलकुल स्थिर नही होती । सस्कृति परिवर्ततशील है और यह परिवर्तन 
जितने कारणो से घटित होता है उनमे नये सास्कृतिक तत्त्वो को रबीकार करना या 
पुरानी रीतियो मे सशोधन करना या दूसरे समाज से कुछ तत्त्वो को ग्रहण करके अपने 
समाज में नवीनता लाना भी सम्मिलित है । भर यदि ऐसा है तो सास्क्ृतिक परिवर्तन 
व विकास के साधन के रूप मे नवीनीकरण की सावंभोमता को भी हमे स्वीकार करना 
ही पडेगा । 


(४) सस्कृतीकरण 
(&८८पोौ८णा०(८०7) 


सास्कृतिक विकास की प्रकिया को कुछ विद्वानो ने सस्कृतीकरण के आधार पर 
भी समझाने का प्रयत्न किया है। जब सास्क्ृतिक तत्त्व या सकुल एक समूह से दूसरे 
समूह को फैल जाते है तो उसे प्रसार (0णिष्व0ा) कहते हैं, परन्तु जब दूसरी सस्क्ृति 
के प्रभाव से एक सास्क्ृतिक समूह को सम्पुर्ण जीवन-विधि (॥6 ४४४७४) ही बदलने की 
प्रक्रिया मे होती है तो उसे सस्कृतीकरण कहते हैं । इसी लिए श्री हपंकॉविट्स (॥नशा- 
६०शा$) ने स्पष्ट ही लिखा है कि प्रसार 'प्राप्त साम्कृतिक सप्रेपण' (०९४८१ 
००॥४ए७| शशशाइ७07) है जब कि सस्कृतीकरण 'सास्क्ृतिक सप्रेषण की प्रक्रिया 
(०णांपारे ए80॥॥5507 7 9700८५5) है ।४ श्रत स्पष्ट है कि सस्कृतीकरण सास्कू- 
तिक पररिवर्तत की वह प्रक्रिया है जिसके द्वारा एक सस्कृति के पूल प्रतिमान मे, दूसरी 
सस्कृति के निरन्तर सम्पर्क में श्राने के कारण, उल्लेखनीय परिवर्तन हो जाता है , यद्यपि 
इस प्रकार परिवर्तित होने वाला सास्कृतिक समूह अपने स्व॒तन्त्र श्रस्तित्व या आ्राघार- 
भूत विशिष्टता को पुर्णंतया नहों खो देता है। 

सस्कृतीकरण की परिभाषा सर्वप्रथम सन्‌ १६३६ मे सर्वेश्री रेडफील्ड (२००- 
7०0), लिन्टन (7॥70॥) तथा हषंकॉविट्स (प्र७४(०४78) ने स्पष्ट तथा क्रमबद्ध 
रूप में प्रस्तुत की थी। इन विद्वानों के श्रनुसार, “सस्कृतिकरण से उन घटनाग्रो 
(77०7077९79) को समभा जाता है जो कि तब होती है जब कि विभिन्‍न सस्क्ृति 
वाले व्यक्तियो के समूह एक-दूसरे के निकट व निरन्तर सम्पर्क मे श्राते हैं जिसके फल- 
स्वरूप उन समूहो मे से किसी एक के या दोनो के मूल सास्कृतिक प्रतिमान मे परिवर्तन 
हो जाते हैं | ४ यद्यपि इस परिभाषा की कट्र आलोचना भ्रन्य विद्वानों ने ही नही बल्कि 
उक्त लेखको ने भी की है, फिर भी इसी परिभाषा का प्रयोग सर्वाधिक होता है । 

इस सम्बन्ध मे श्री मेलिनोवस्की (]४४॥०फशंथ) का कथन है कि “सास्कृतिक 
परिवतेन दो प्रकार के कारकों श्रौर शवितयों का परिणाम हो सकता है--प्रथम तो वे 
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कारक ओर शक्तियाँ जो कि श्राप से आप समुदाय मे उत्पन्त होती हैं जिनके फलस्वरूप 
आ्राविष्कार होता है। दूसरे, सास्कृतिक परिवर्तेत विभिन्‍न सस्क्ृतियों के पारस्परिक 
सम्पक या प्रभाव के कारण भी हो सकता है। यह दूसरी प्रक्रिया वह है जिसे कि मानव- 
शास्त्र मे प्राय प्रसार कहा जाता है ।” श्री मं लिनोवस्की जिस प्रक्रिया को 'प्रसार! कहते 
है उसी को श्रमेरिका के अधिकतर मानवशास्त्री सस्कृतिकरण की प्रक्रिया मानते हैं । 

कुछ भी हो, सामान्य रूप मे यह कहा जा सकता है कि दो विभिन्‍न सास्कृतिक 
समूहो के निरन्तर सम्पर्क के फलस्वरूप सस्कृति में होने वाले परिवर्तंव को सस्कृतीकरण 
कहते है। सस्कृतीकरण, ज॑सा कि श्री थर्नवाल्ड (॥0॥ए्णए०»।0) ने उचित ही कहा है, 
“एक प्रक्रिया है, न कि एक पृथक घटना | “जीवन की नवीन श्रवस्थाश्रो से 
अनुकूलन करने की इस प्रक्रिया को हम सस्कृतीकरण कहते हैं ।” अत. स्पष्ट है कि एक 
सास्कृतिक समूह से दूसरे सास्कृतिक समूह मे तत्त्वो (75) के चले या फल जाने को 
ही सस्कृतीकरण नही कहते हैं, सस्कृतीकरण तो विभिन्‍न सस्कृति वाले समहो मे होने 
वाली अन्त क्रियाश्रो ([7/08070०॥) की एक निरन्तर प्रक्रिया है । 

इस सम्बन्ध मे सस्कृतिकरण (8००ए्राप्राक्षा070) और सात्मीकरण (88शआआगधव- 
]8607) में जो झन्तर है उसे भी समझ लेना चाहिये। एक भ्रथे मे, जैसा कि श्रधिकतर 
मानवशास्त्री आज मानते हैं, इन दोनो मे केवल मात्रा (१०९००) का श्रन्तर है। सात्मी- 
करण से तात्पयं सस्क्ृतीकरण की उस मात्रा (062०८) से है जब कि एक सस्कृति 
अपने मूल स्वरूप को पूर्णतया खो बैठती है और दूसरे की सस्कृति मे इस प्रकार घुल-मिल 
जाती है कि उसका पृथक्‌ या विशिष्ट अ्रस्तित्व कुछ रह ही नही जाता | इसके विपरीत 
सस्कृतीकरण की प्रक्रिया के भ्रन्तगंत एक-दूसरे के सम्पर्क मे आयी हुई दो सस्क्ृतियो मे से 
दोनो सस्कृतियाँ परस्पर के सास्कृतिक तत्त्वो से मिश्रित (777०0) तो हो जाती है पर अपने 
पृथक्‌ अ्रस्तित्व या मूल स्वरूप को नही खो बैठती । श्रौर भी स्पष्ट रूप से हम कह 
सकते हैं कि सस्कृतिकरण से एक सस्कृति के मूल स्वरूप या तत्त्वों मे कुछ रूपान्तर 
(०7006॥00007) तो अवश्य ही हो जाता है, फिर भी उसके विशिष्ट गुण वैसे ही बने 
रहते हैं और इस कारण उसे दूसरी सस्क्ृत्तियो से भलग पहचाना जा सकता है । 

तब तक की विवेचना से स्पप्ट है कि सस्कृतिकरण एक दो-तरफा प्रक्रिया ((श० 
९४४० 9700९४७) है जिससे कि एक-दूसरे के सम्पर्क मे आने वाली दोनो ही सस्क्ृतियाँ प्रभा- 
वित होती है । फिर भी ऐसी कुछ ग्रवस्थाएँ (००००॥070) हैं जिनमे कि यह प्रक्रिया 
अ्रधिक तेजी से क्रियाशील होती है। ये अनुकूल भ्रवस्थाएँ या परिस्थितियाँ निम्नवत्‌ हैं-- 
(१) दोनो सास्कृतिक स भूहों मे घनिष्ट तथा निरन्तर (०0०58 एव ०णाप्राए्00$ ) सम्पर्क 
हो | कभी-कभी के सम्पर्क से सम्कृतीकरण शायद ही सम्भव हो । (२) दोनो सयूहो के 
सास्क्ृतिक प्रतिमानों में कुछ-न-कुछ समानता हो । यदि दोनो मे श्रत्यधिक भिन्‍नता है तो 
उन दोनो के लिये परस्पर के घनिष्ट सम्पर्क मे आना सम्भव न होगा जिसके फलस्वरूप 
एक-दूसरे मे सास्क्ृतिक श्रादान-प्रदान रुक जायगा । (३) दोनो समूहों मे उद्देश्यी की 
समानता भी सस्क्ृतीकरण की प्रक्रिया को प्रोत्साहित कर सकती है । 

वास्तव में सस्कृतीकरण की प्रक्रिया का रहस्य मानव के ही विशिष्ट स्वभाव मे 
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निहित है। श्री हैलोवेल (प/0०ए७॥) ने उचित ही कहा है कि मानव-जाति की एक 
प्रमुख विशेषता यह है कि अन्य पशुओ की भाँति मानव की भी अनुकूलन करने की कोई 
सुस्थिर सीमा वशानुसक्रमण (॥07००॥9) के द्वारा निश्चित नही होती। मनुष्य श्रपने झ्रावि- 
ष्कार करने, सी खने तथा प्रतीको (5५77008) के माव्यम से विचारो के ग्रादान-प्रदान करने 
की क्षमता के कारण अनुकूलन की प्रक्रिया को किसी भी सीमा तक शौर किसी भी दिशा 
की ओर ले जा सकता है। मानव-अनुकूलन वास्तव मे सास्क्ृतिक अनुकूलन ही है। 
सस्कृतिकरण उसी अनुकूलन का एक पक्ष है। 


संस्कृति का संगठन 
(एराट्एुएशएंणग्म ० (पाए०८) 

पिछले पन्‍नो मे 'सस्क्ृति की प्रकृति' की विवेचना करते हुए हमने लिखा है कि 
सस्कृति के अन्तर्गत श्रनेक खण्ड, इकाइयाँ या तत्त्व (७[थाश्या। 07 धरध्ा) होते हैं । 
परन्तु इन इकाइयो या तत्त्वों को मनमाने ढग से इकट्ठा कर देने या जोड देने या मिला 
देने से ही किसी समाज की सस्क्ृति बन नहीं जाती । यहाँ तक कि इन इकाइयो को 
एक-दूसरे से पूर्णतया पृथक करके अध्ययन करने पर सस्क्ृति के सम्बन्ध में कोई यथार्थ 
ज्ञान प्राप्त नही हो सकता । इसका कारण यह है कि ये सव इकाइयाँ ग्राकस्मिक या 

प्रव्यवस्थित नही होती है । सस्क्ृृति के इन खण्डो या इकाइयो में एक पारस्परिक 

सम्बन्ध तथा अ्रन्त निर्भरता होती है जिसके कारण सस्कृति में एक प्रकार का सतुलन 
पाया जाता है। इस सतुलन का तात्पयं यह है कि सस्कृति को विभिन्‍न इकाइयाँ पृथक्‌- 
पृथक्‌ काये नही करती, अ्रपितु, उनमे एक-दूसरे के साथ मिलकर काम करने की एक 
प्रवृत्ति पायी जाती है । साथ ही, ये सास्क्ृतिक तत्त्व एक सम्पूर्ण सास्कृतिक ढाँचे के 
अन्तगंत व्यवस्थित ढेग से एक-दूसरे से सम्बद्ध रहते हैं। सास्कृत्तिक इकाईयो या तत्त्वो 
की इसी व्यवस्थित सम्बद्धता को सस्कृति का सगठन (ग्रा।€षञा4007 ० ०प॥।एा७) 
कहते हैं । यह सगठन कंसे सम्भव होता है ओर किस भाँति बना रहता है, इसकी चर्चा 
विभिन्‍न सम्प्रदायो या विद्वानो द्वारा श्रलग-प्रलग ढंग से की गयी है । इनमे प्रकार्या- 
त्मक (ए70०7072] ), सल्पणात्मक (००ए्री8ुप्ताधा079) तथा लयात्मक ([७॥600 ) 
हृष्टिकोण (377709०॥०5) उल्लेखनीय हैं । अब हम इन्ही के बारे मे विवेचना करेंगे। 
प्रकार्यंवाद या प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण 
(कप्राढाफ्ाबाओऊाओ 07 #प्ाटएठफ्क 3[0970०2०) 

सस्क्ृृति की अवधारणा (००॥०८०६) को और भी स्पष्ट रूप से समभने के लिये 
सर्वेश्नी में लिगोवस्की तथा रेडक्लिफ-न्नाउन के प्रकायंवादी हष्टिकोण (फराणाणानं 
7०7०0र्ग श्क्न) की भी विवेचना भ्रावश्यक है। श्री मैलिनोवस्की के मतानुसार सस्कृति 
वह साधन है जिसके द्वारा मनुष्य अपने शारीरिक तथा मानसिक और श्रन्तिम रूप मे 
बोद्धिक अस्तित्व को बनाये रखने मे सफल होता है । मानव केवल एक प्राणिशास्त्रीय प्राणी 
ही चही, भ्रपितु एक सामाजिक प्राणी भी है और इन दोनो ही रूपो मे उसकी अनेक शा री- 
रिक, मानसिक झावश्यकताएं होती हैं । इन ग्रावश्यकताश्रो की पूर्ति किये बिना सामाजिक 
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प्राणी के रूप मे मानव का श्रस्तित्व कदापि बना नही रह सकता। इन्ही श्रावश्यकताओं की 
पूति के लिये मानव संस्कृति का निर्माता बनता है और उसके द्वारा अपने शारीरिक तथा 
मानसिक या बौद्धिक भ्रस्तित्व को बनाये रखता है दूसरे शब्दों मे, सस्क्ृति के विभिन्‍न श्रगो 
का एक विशिष्ट स्वरूप (#07) ही नही होता बल्कि एक विशिष्ट कार्य (रा0007) 
भी होता है। सस्क्ृति का कोई भी तत्त्व (7०70) या इकाई वेकार की नही होती है, उससे 
मानव का कोई न कोई काम श्रवश्य ही निकलता है। किसी भी सास्कृत्तिक तत्त्व का 
अस्तित्व इसी बात पर निर्भर करता है कि वह मानव के किसी काम मे झा रहा है या 
नही । सक्षेप मे, यही श्री म॑लिनोवस्की का प्रकायंवाद है । 

मानव की आवश्यकताएँ अनेक हैं जेसे कि श्राथिक आवश्यकताएँ, सामाजिक 
आ्रावश्यकताएँ तथा मानसिक झ्रावश्यकता ऐं । इन्ही आवश्यकताओ की पूर्ति के लिये मानव 
घमं, भाषा, कला, प्रविधि, साहित्य, तथा श्रन्य श्रनेक भौतिक तथा भ्रभौतिक (ग्राधथारं 
870 707-78&/०79] ) वस्तुओं का, जिनके कि सम्पुर्णा योग या समग्रता को हम सस्कृति 
कहते हैं, सहारा लेता है। अगर हम ध्यानपुर्वक यह जानने का प्रयत्न करे कि इन सब 
चीजो का श्रर्थात्‌ सस्कृति की विभिन्‍त इकाइयो का उद्भव क्योकर हुआ तो हमे स्पष्टत 
ज्ञात होगा कि इनमे से प्रत्येक इकाई की जड मानव की कोई न कोई श्रावश्यकता ही है । 
मानव अपनी झ्रार्थिक श्रावश्यकताओ की पूर्ति के लिये ही घनुष-बाण से लेकर बडी-बडी 
मशीनों का प्रयोग करता है, सामाजिक श्रावश्यकताओ की पूर्ति के लिये सामाजिक सस्थाओ 
को काम में लगाता है, मानसिक भ्रावश्यकताओ की पूर्ति के लिये भाषा, धर्म, कला आदि 
की सहायता लेता है। भ्रत स्पष्ट है कि सस्क्ृति की इकाई का किसी न किसी रूप मे कोई 
न कोई कायें ([07०६0॥) ग्रवश्य ही होता है। अगर एक मोमबत्ती भी है तो उसका भी 
सास्कृतिक ढाँचे मे या मानव की सम्पूर्ण जीवन-विधि मे कोई न कोई काय॑ होगा ही । 
यह मोमबत्ती रोशनी देने का काम करती है, यही मोमबत्ती घामिक जीवन का प्रतीक हो 
सकती है या किसी कम्पनी का व्यापार-चिक्ल भी हो सकती है । किसी भी सस्कृति में इस 
मोमबत्ती के समस्त कार्यों को समभने के लिये यह आवश्यक है कि हम इस मोमबत्ती का 
सस्कृति की भ्रन्य सभी इकाइयो या पक्षो से जो प्रकार्यात्मक सम्बन्ध (पिाला०णां 2|8- 
४०) है उसे ढूंढ निकाले । इसी तरह जब हम सस्क्ृति की प्रत्येक इकाई का श्रन्य 
इकाइयों से प्रकार्यात्मक सम्बन्ध मालुम कर लेगे, तब कही हमे यह निश्चित रूप से पता 
चलेगा कि उस समूह के सदस्यो की सम्पूर्ण जीवन-विधि को बनाये रखने मे वे सब 
इकाइरयाँ किस प्रकार सब मिलकर काये करती हैं। 

श्रत स्पष्ट है कि एक सस्कृति की विभिन्‍न इकाइयो का पृथक्‌-पृथक्‌ अस्तित्व न 
तो होता है ओर न ही होना सम्भव है। इनमे से प्रत्येक का प्रत्येक के साथ एक प्रकार्या- 
त्मक ([07०7079/) सम्बन्ध होता है । परन्तु यह सम्बन्ध क्यो होता है ” इसका सरल 
उत्तर यह है कि मानव की झ्ावश्यकताएँ भी अलग-अभ्रलग नही है, वे सब एक-दूसरे के 
साथ सम्बन्वित हैं क्योंकि इन सबका उद्भव-स्थान एक ही है और वह उद्भव स्थान है 
मानव स्वय । क्योकि मनुष्य स्वय इन सब आवश्यकताओो का स्रोत हैं, इसलिये ये सब 
भ्रावरयकताएँ एक-दूसरे से जुडी हुई हैं और इसीलिये इन श्रावश्यकताओ को पूरा करने 
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के साधन के रूप मे काम मे आने वाली सस्क्ृति की विभिन्‍न इकाइयाँ या पक्ष भी अन्त - 
सम्बन्ध से बंधे हुए हैं। इस अन्त सम्बन्ध का झ्राचार मानव की प्राणीयास्त्रीय प्रेरणाएँ 
तथा आवश्यकताएँ हैं । किसी भी सस्कृति के सगठन का एक महत्त्वपूर्णा उद्देश्य मानव की 
उपरोक्त प्राणीज्षास्त्रीय प्रेरणाग्रो शौर आवश्यकताओं की पूर्ति के साधन उपलब्ध करना है। 
इस प्रकार श्री मैलिनोवस्की का विश्वास है कि सस्कृति का कोई भी तत्त्व, अग 
या इकाई ऐसी नही हो सकती जो कुछ भी काम नही देती, श्र्वात्‌ जो कार्यहीन (#0॥0- 
६०ग्रॉ८5४) है । आपका कथन है कि सस्कृति का प्रत्येक तत्त्व (7शा) किसी न किसी 
कार्य को करने के लिए हुआ करता है और उसका अस्तित्व उसी समय तक बना रहता 
है जब तक वह सम्पूर्णा जीवन-व्यवस्था में कोई न कोई कार्य करता रहता है। किसी भी 
सस्कृति के सगठन का, जमा कि हम अभी ऊपर बता चुके है, एक ग्रावारभूत उद्देश्य मानव- 
जीवन की विविघ आवश्यकताओं को पूरा करने के लिये कार्य करना है। यदि यह सच है तो 
यह कैसे सम्भव हो सकता है कि किसी भी सास्कृतिक तत्त्व का कायं विहीन अ्रस्तित्व ( पिा९- 
07658 50५५०] ) हो । च्‌कि सम्पूर्ण जीवन-विधि या जीवन-व्यवस्था को बनाये रखने 
मे प्रत्येक सास्कृतिक तत्त्व का कुछ-न-कुछ योगदान शर्थात्‌ कोई न कोई कार्य (#॥0- 
४०) होता है , इसलिये सस्कृति के प्रत्येक तत्त्व (ए70) का हर दूसरे तत्त्वो के साथ एक 
आन्तरिक व प्रकार्यात्मक सम्बन्ध होता है जिसके फलस्वरूप ये अ्सस्य सास्कृतिक तत्त्व 
एक-दूसरे से प्रथक्‌ नही, बल्कि एक-दूसरे से जकडे हुए या सम्बन्धित होते हैं और सव मिल 
कर सस्कति को एक समग्रता (ज्रा।0207९58) प्रदान करते है | इस प्रकार, श्री में लिनो- 
वस्की के मतानुसार, सास्कृतिक सगठन (०७॥४7०७] 77/०87407) का भ्राघारभूत कारण 
उस ससस्‍्कृति की प्रत्येक इकाई द्वारा किया जाने वाला काये (0007) है। सास्कृतिक 
सगठन के सम्बन्ध में यही श्री मंत्रिनोवस्की का प्रकायंवादी सिद्धान्त ([प्रिलाणाओं 
4209 ) या दृष्टिकोण है । निम्नलिखित विवेचना से यह भौर भी स्पष्ट हो जायगा। 
श्री मेलिनोवस्की के मतानुसार सस्कृति मानव की प्राणीशास्त्रीय आवश्यकताश्रो 
द्वारा जनित मानव का आविष्कार है । मानव का शारीरिक-मानसिक अस्तित्व (90- 
ए89०77० 5एा७ा९७!) जिन साघनो से वना रहता है, उन साधनो की समग्रता को ही 
सस्कति कहते हैं। श्री मेलिनोवस्की ने मनुष्य की सात आ्राघारभूत प्राणिश्ञास्त्रीय श्रावश्य- 
कताश्रो (970]080०4] 7९८०५) का उल्लेख किया है। वे हैं-“-शरी र-पोषक (72900]0), 
उत्पादक (72८ए007०९८), शारीरिक भ्राराम (9007ए7 ००77४), सुरक्षा (5४००), 
गति (70एथगशा।) , वृद्धि (8709॥) , तथा स्वास्थ्य (॥००६७) सम्बन्धी श्रावश्य- 
कताएँ। इनमे से प्रत्येक श्रावश्यकता की पूत्ति मानव-निर्मित विभिन्‍न सास्कृतिक तत्त्वो के 
द्वारा होती है। दूसरे शब्दों मे, इन सात श्राधारभूत श्रावश्यकताओ की पूर्ति विविध 
सास्कृतिक तत्त्व एक साथ मिलकर या सयुकत रूप मे कार्य करते हुए करते हैं। यह सच 
है कि ये सास्कृतिक तत्त्व या उपरोक्त आ्रावश्यकताओो की पूर्ति के साधन प्रत्येक समाज मे 
'एक-से नही होते, प्रत्येक समाज मे इन सास्कृतिक तत्त्वो के प्रकार तथा स्वरूप भिन्‍न भिन्‍न 
-हुआ करते हैं और इसी लिये प्रत्येक समाज की सस्कृति का गठन या ढाँचा या रूप भी 
अलग-अलग होता है। रूप या स्वरूप कुछ भी हो, पर मानव की उपरोवत सात महत्त्वपूर्रा 
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शारीरिक-मानसिक आवश्यकताओं की नियमित पूर्ति की योजना प्रत्येक सस्कृति मे पायी 
जाती है। योजना की सफलता इसकी विभिन्‍न इकाइयो के सगठन (7८ष्टा४707) पर 
निर्भर है। अगर विभिन्‍न इकाइयाँ बिखरी हुई हैं, एक-दूसरे से अ्रसवद्ध या पृथक हैं तो 
कोई भी योजना कदापि सफल नही हो सकती। उसी प्रकार सस्कृति की विभिन्‍न इकाइयाँ 
भी एक-दूसरे से सबद्ध रहती हैं, उनमे एक प्रकार का सगठन होता है क्योकि सगठित 
रूप मे मानव की महत्त्वपूर्ण शारीरिक-मानसिक आवध्यकताओ की नियमित पूर्ति करना 
ही इन तत्त्वों का प्रमुख कार्य श्रौर इनके श्रस्तित्व का आधार है। श्रपने-अ्पने कार्य मे 
लगे हुए इन सब सास्कृतिक तत्त्वो के समग्र रूप को ही, श्री मेलोनिवस्की के भ्रनुसार, 
ससस्‍्कृति कहते हैं। इनके कार्यो से पृथक्‌ करके इन सास्कृतिक तत्त्वों के या समग्र सस्कृति 
के श्रस्तित्व की कल्पना करना भी मूखंता है। चूँकि श्री मैलिनोवस्की सास्कृतिक तत्त्वो के 
कार्यो (07078) पर अत्यधिक बल देते हैं, इस कारण उनके दृष्टिकोण को प्रकार्यवाद 
(ाएणा०गक877) कहते हैं । 

श्री मैलिनोवस्की के दृष्टिकोण मे सबसे बडी दुर्बलता यह है कि श्रापने मनुष्य 
को झ्रावश्यकताग्रो और इच्छाग्रों का एक वडल मात्र मान लिया है । इस दृष्टिकोण 
को स्वीकार करना मानव की उच्चतर भावनाश्रो श्रोर आदर्शों की अवहेलना करना है । 

प्रकायंबाद के दूसरे प्रमुख प्रवतंक श्री रैडक्लिफ-ब्राउन (१४6८!॥गि०-870जछ7)' 
थे। आपने भी श्री मेलिनोवस्की की भाँति सास्क्ृतिक तत्त्वो के कार्यों पर श्रत्यधिक बल 
दिया | परन्तु श्री मैलिनोवस्क्री की तरह श्री रैंडक्लिफ-ब्राउन ने सास्क्ृतिक तत्त्वो के 
इन कार्यों के द्वारा व्यक्ति! के अस्तित्व पर भ्रधिक जोर न देकर 'समाज' के अस्तित्व 
को अ्रधिक प्रधानता दी। श्रापके मतानुसार सास्क्ृतिक तत्त्व जो कार्य करते रहते हैं उनसे 
अन्तिम रूप मे समाज का ही अस्तित्व वना रहता है था बना रहना सम्भव होता है । 
आपने अपने विचार को और भी स्पष्ट करने के लिये सास्क्ृतिक सगठत की सावयवी 
सगठन (०३4्या० ग्रांध््ठाआ॥07) से तुलना की है ।९ एक सावयव (०इथयाआ॥ ) 
अनेक कोष्टो (००४४) की एक सगठित तथा जटिल व्यवस्था होती है श्रौर इन कोष्टों 
से ही सावयव या शरीर के विभिन्‍न भ्रग बनते हैं । इन अगो मे से प्रत्येक अग की सम्पूर्णो 
सावयवी व्यवस्था (०४8क्गगा० 5४४2॥) में एक या कुछ विश्वेष कार्य होता है । कोई 
भी यह नही कह सकता कि इनमे से कोई अग किसी प्रकार का भी कार्य नही करता । 
प्रत्येक श्रग का का बेटा हुआ है, फिर भी ये भ्रग एक-दूसरे से प्रे नही हैं, प्रत्येक अग 
झपने कार्यों को उचित ढग से करने के लिये दूसरे श्रगो से सम्बन्धित तथा उनपर आश्नित 
होता है| इस प्रकार कार्यो के श्राधार पर शरीर के विभिन्‍न अ्रगो मे अन्त सम्बन्ध तथा 
अ्रन्त निर्भ रता हुआ करती है, जिसके फलस्वरूप सम्पूर्ण शरीर या सावयव में एक प्रकार 
का समठन पाया जाता है। जब तक सावयव जीवित है तव तक यह सगठन भी प्रनिवाये 
है। साथ ही, यह स्मरण रहे कि सम्पूरा सावयव या कोष्ट इनके कार्यो के विना वास्तव 
मे अर्थहीन ही हैं। जो वात सावयव और इमके विभिन्‍न कोष्टो के सम्बन्ध में सच है, 
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वही बात सस्क्ृति, उसके तत्त्वो और उनमे पाये जाने वाले संगठन के सम्बन्ध मे भी सच है। 

प्रकार्यवादो लेखक सस्कृति के कार्यो पर अधिक बल देन की घुन में इतना मस्त रहे 
कि इनकी कतियो मे सस्कृति के अन्य पक्षो की श्रवहेलना हुई है। इस कारण उनके सिद्धान्त 
में पर्याप्त सत्यता होते हुए भी वह सस्कृति की प्रकृति व विभेपताओं का कैंवल श्राशिक 
विश्लेषण तथा निहूपण है । 


सरूपणात्मक दृष्टिकोण 
((०ग्रीहुएध079) 2397709८॥) 


कुछ विद्वानो ने सस्कृति को एक सरूपण (००ग्रीह्षएआा07) के रूप में देखा 
है । उदाहरणार्थ, श्री रेल्फ लिण्टन (से 7०7) के अनुसार सस्कृति सीखे हुए 
व्यवहारों का एक सरूपण है और उन व्यवहारों का फल है जिसके तत्त्व एक विशेष 
समृदाय के सदस्यों में पाए जाते हैं तथा उनके द्वारा प्रसारित किये जाते है। संस्कृति 
के ये तत्त्व श्रापस भे इस प्रकार सगठित होते है कि ये सब तत्त्व एक-साथ मिलकर एक 
समाज की ससस्‍्कति को एक विशिष्ट “रूप! या स्वरूप प्रदान करते है । यह इसलिये 
होता है कि प्रत्येक समाज मे सीखे हुए व्यवहारों की एक परम्परा होती है। यह परम्परा 
प्रत्येक समाज में श्रलग-अलग होती है । यही कारण है कि प्रत्येक समाज की सस्कृति 
की अ्रपनी कुछ विशिष्ट विश्येपताएं प्राप्त हो जाती हैं श्रौर उन्ही विशेषताश्रो के श्राघार 
पर एक समाज की सस्कति को हम दूसरे से अलग कर सकते हैं । 

सरूपणात्मक दृष्टिकोण से सस्कृति की विवेचना प्रोफेसर रुथ बेनेडिक्ट ( छेपा॥ 
छश्वाध्ता८) के अ्रध्ययनों तथा कृतियों में भी देखने को मिलता है। वास्तव में सस्कृति 
के सरूपण की चर्चा प्रो० वेनेडिक्ट ने सस्कृति-प्रतिमाच (८पर।एाढ ए4८८7) की 
ग्रवधारणा को विकसित करते हुए ही किया है श्लरौर इस अवधारणा की लोकप्रियता 
प्रो० बेनेडिक्ट की कृतियो के कारण ही हुई है । आपका कथन है कि एक सस्कृति में 
सगठन (7०टष्टाा07) इसके अच्तर्वस्तु (००००७०५) के विभिन्‍न खण्डो का एक 
स्थायी या भ्रद्धें-स्थायी ($शा॥-007970॥) रूप या डिजाइन मे व्यवस्थित हो जाने 
पर उत्पन्न होता है। प्रो० बेनेडिक्ट के मतानुसार प्रत्येक सस्कृति के कुछ महत्त्वपूर्ण 
तथा बडे खण्ड (४८४7०॥) होते हैं। इन खण्डो के भी छोटे-छोटे उपखण्ड होते हैं । 
ये उपखण्ड एक विशिष्ट ढग या स्टाइल” (&9५]6) से परस्पर सयुक्त होकर या मिलकर 
एक बडे खण्ड को एक विशिष्ट रूप या डिजाइन प्रदान करते है श्ौर इन बडे खण्डो 
के ये विशिष्ट रूप या डिजाइन परस्पर मिलकर सम्पूर्ण सस्कृति के डिजाइन को निर्धा- 
रित करते हैं । इसे ही सस्कृति का सम्बद्ध-स्थिति या सहूपण ((०गरीह्वए४प0णा ) 
कहते हैं । भ्रत स्पष्ट है कि प्रो० बेनेंडिक्ट के मतानुसार सस्कृति के ये महत्त्वपूर्णा और 
बडे-बडे खण्डो, जो कि अन्य अनेक उपखण्डो का सम्बद्ध रूप है, को ही सस्कृति प्रति- 
मान कहते हैं । इन भिन्‍्व-शिन्‍्त प्रतिमानों के मिलने से एक विज्ञाल प्रतिमान बन 


जाता है । जो कि सम्पुर्ण सस्कृति होती है । इस प्रकार अनेक प्रतिमानों से सम्पूरणां 
ससस्‍्कति का निर्माण होता है । 
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परन्तु इस सम्बन्ध मे, प्रो० बेनेडिक्ट के अनुसार, यह वात स्मरणीय है कि 
यद्यपि सस्कृति-प्रतिमान या सम्पूर्ण सस्कृति श्रनेक भागो (7श75) से मिलकर बनते 
हैं फिर भी इन भागो के केवल मात्र योग से ही न तो सस्कृति-सकुल का निर्माण होता 
है और न ही सस्क्ृति का। सम्पूर्ण सस्कृति या सकुल तो इन भागो की एक विशिष्ट 
व्यवस्था (ए्रावुए७ धा।802०7०॥) तथा श्रन्त -सम्बन्ध का ही परिणाम होता है । 
जिसके फलस्वरूप एक नवीन चीज की सृष्टि होती है ४९ जिस प्रकार ईंटो के योग मात्र 
से ही मकान नही बनता है बल्कि इन ईंटो की एक विशिष्ट व्यवस्था तथा अन्त -सम्बन्ध 
से ही एक नयी चीज का निर्माण होता है भौर निर्माण हो जाने के बाद उसे ईंट या 
ईंटो का ढेर या एकत्रीकरण नहीं कहते बल्कि “मकान” के नाम से पुकारते हैं, उसी 
प्रकार सस्कृति के विभिन्‍न तत्त्वो के विशिष्ट व्यवस्था तथा अन्त -सम्बन्ध से जिस नवीन 
चीज की सृष्टि होती है उसे तत्त्वों का योग मात्र नही बल्कि सस्कति-प्रतिमान कहते हैं 
श्रौर इन सस्कृति-प्रतिमानो से बने हुए विशाल-प्रतिमान को सस्कृति कहते हैं । 
उपरोक्त आधार पर ही प्रो० बैनेडिक्ट ने लिखा है कि, “व्यक्ति की भाँति सस्कृति 
भी विचार और क्रिया का एक बहुत-कुछ सुस्थिर प्रतिमान है। प्रत्येक सस्कृति के 
प्रन्तगंत ऐसे विशिष्ट लक्ष्यो या उद्देष्यो का जन्म होता है जोकि अन्य प्रकार के समाज 
में न पाये जाते हो । इन उद्देश्यो का पालन करते हुए प्रत्येक समाज श्रपने श्रनु भव का 
उत्तरोत्तर एक्नीकरण करता जाता है जिसके फलस्वरूप व्यवहार के विभिन्‍न मदो (श॥) 
में श्रधिकाधिक एकरूपता उत्पन्न हो जाती है ।4० 
यहाँ पर यह प्रश्न किया जा सकता है कि प्रत्येक सस्कृति मे अनेक सास्कृतिक 
तत्त्व समान होते हैं, फिर उन तत्त्वों से बनने वाले सस्कृति-प्रतिमान एक-से क्यो नहीं 
होते हैं । इस प्रश्न का श्रति सरल उत्तर यह है कि सास्कृतिक तत्त्व एक-से होते हुए 
भी उनमे सम्बद्ध या सगठित (॥7ट्टॉा»०) होने का तरीका या डिजाइन या रूप एक- 
सा नही होता है। जिसके कारण ससस्‍्क्ति-प्रतिमान का स्वरूप भी भिन्‍न-भिन्‍न होता है । 
एक ही प्रक्तार के सास्कृतिक तत्त्वो (०णाणा6 ँथ्वा) को अपनी आवश्यकताझो, अनुभव 
या समम के अनुसार प्रत्येक समाज के सदस्य विभिन्‍न रूप मे सम्बद्ध या सगठित करते 
है जिसके फलस्वरूप सस्कृति-प्रतिमान का डिजाइन या रूप भी प्रत्येक समाज में भिन्‍न- 
भिन्‍न होता है। एक ही प्रकार का ईंट, सिमेट आदि दो-तीन अश्रलग-अलग राज (78507) 
को दे दीजिए, पर एक राज उम सामान से जिस डिजाइन का कमरा बनायेगा, यह 
45. न्गुफल कयण6, 25 प्रा०्वेट्या इटाल्मट९ 25 वगडछग्राहु गा ग्राथ्राए वीटोव5, 5 70०0 गालार्थए 
फट झा 0 थी ॥8 छ्च5, फ़ैप तिल एटडफी+ 03 प्रशावुप्ट चगाहदाद्ायां बाते ग्रॉलालेवाणा 
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जरूरी नही कि दूसरा या तीसरा राज भी उसी डिजाइन का कमरा बनायेगा, प्रत्येक 
के डिजाइन मे कुछ पृथकता, भिन्‍तता या विशेषता होगी ही। उसी प्रकार प्रत्येक समाज 
में सास्कृतिक तत्त्वों से बनने वाले सस्कृति-प्रतिमान के डिजाइन में या उनके संगठन 
(7र/धष्टाधा07) में भिन्‍तता अवश्य ही होती है, परन्तु हाँ, सगठन प्रत्येक सस्क्ृति मे 
होता अवश्य है । 
प्रो० वेनेडिक्ट का कथन है कि सस्कृति मे यह सगठन (॥7०ट29॥0॥) प्रत्येक 
सस्कृति में श्रन्तनिहित एक अन्दुरूनी प्रवृत्ति (000०709५) या भुकाव ([०॥0) के 
कारण ही होता है । श्रापने इस प्रवृत्ति या भुकाव को सस्कृति की “श्रात्मा' (8थग॥05) 
कहकर पुकारा है। सस्क्ृति की सम्बद्ध-स्थिति (००श्री2्षणाश०॥) ससस्‍्क्ृति की आत्मा 
से ही बनती है। श्रीमती वेनेडिक्ट का विश्वास था कि सम्कृति की यह आत्मा दो 
प्रकार की हो सकती है--या तो यह आत्मा अपोलोनियन' (59०॥०णाथा) हो सकती 
है या 'डायोनीशियन! ([007४29॥ ) भी हो सकती है। 'अ्रपोलोनियन' शब्द 'अपोलो' 
(2४7०॥0०) से बना है। अपोलो ग्रीसवासियो के कृपालु तथा सुखदायक सूय-देवता का 
नाम है। पभ्रत स्पष्ट है कि ग्रपोलोनियन-सस्क्ृति से श्रीमती वेनेडिक्ट का अ्भिप्राय ऐसी 
सस्क्ृति से है जिसमे शान्त-ग्रुण प्रधान हो जिसके कारण सस्क्ृति के विभिन्‍न भागों में 
एक प्रकार का सगठन बना रहता है । इसके विपरीत, 'डायोनीशियन' शब्द डायोनी- 
सियस (7)079०05) से बता है। डायोनीशियस ग्रीसवासियों के कष्टदायक, मदमस्त 
देवता का नाम है। इस प्रकार डायोनीशियन श्रात्मा वाले सस्क्ृति मे सगठन भोग- 
विलास तथा अ्रहिसा के आधार पर होगा। प्रो० वेनेडिक्ट ने इन दो प्रकार की आत्माओं 
के आ्राघार पर विभिन्‍न सस्कृति के विभिन्‍न अगो या पक्षों मे पाये जाने वाले सगठन 
(7768/2007) को समभाया है । 
उपर्युक्त दो प्रकार की भआ्रात्माश्रो' की प्रकृति को दो विरोधी सस्कृति-प्रतिमानो 
की विवेचना से श्रधिक स्पष्ट रूप से समझा जा सकता है। ये दो सस्क्ृतियां हैं-- प्युब्लो 
« (?०८७०) सस्कृति तथा अलोरेस (५07४४०) सस्क्ृति | श्रमेरिका के दक्षिणी-पश्चिमी 
भाग मे रहने वाली प्युब्लो प्रजाति की सस्कृति श्रपोलोनियन सस्कृति का अच्छा 
उदाहरण प्रस्तुत करते हैं । इस ससस्‍्कृति मे एक प्रकार का सयम तथा व्यवस्था देखने 
को मिलती है श्रौर इसके सदस्य अपने व्यवहार मे किसी भी प्रकार से उद्ंगात्मक 
ग्राधिक्य (आ॥०7078! ००४४४) को प्रकट नही करते है श्रौर शान्तिपूर्ण ढंग से सह- 
योगिता के सिद्धान्त को श्रपनाते हुए अपनी श्रावश्यकताश्रो की पूर्ति मे लगे रहते है । 
उनका विश्वास है कि समाज मे प्रत्येक व्यक्ति की अपनी एक निश्चित स्थिति तथा कार्य 
है ओर इस विषय मे सचेत रहना प्रत्येक का कत्तंव्य है। जब तक समाज का प्रत्येक सदस्य 
परम्परा द्वारा निर्घारित कार्यो को उचित ढंग से करता रहता है, तब तक सब की प्रगति 
निश्चय ही होती रहती है, क्योकि समस्त का या सबका प्रत्येक से श्रन्त -सम्बन्ध श्रति 
घनिष्ट तथा परस्पर आदान-प्रदान का है। प्रत्येक को सबसे श्रौर सबको प्रत्येक से बहुत 
कुछ मिलता रहता है । प्युब्लो लोगो का विश्वास है कि जब तक प्रत्येक व्यक्ति सहयोग 
द्वारा अपने-अपने कार्यों को करते रहेगे तब तक वर्षा के देवता वर्षा लायेंगे, पेड-पौधो 
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के देवता फसल को उगायेंगे श्रौर उसे पकायेंगे श्लौर आनन्द-दायक देवता उनके 
झामोद-प्रमोद के साधनो को जुटायेंगे। परन्तु श्रगर किसी ने अपने कार्यों को ठीक से 
नही किया तो ये सब कुछ नही होगा श्रौर उनका जीवन विघटित हो जायेगा । पूजा, 
प्राथेना, उत्सव, खेती, मकान श्रादि सभी विपयो मे प्युब्लों लोग अपने सहयोगपूर्ण या 
सहकारी उत्तरदायित्त्व को भूल नही जाते है । 

इसके विपरीत इण्डोनेशिया ([7007628) की श्रलोर जनजाति की सस्क्ृति मे 
समस्त रजोग्रुणो का समावेश मिलता है। इनका प्रदेश जगल का है श्नौर उसमे ये लोग 
बगीचा लगाते हैं | स्त्रियो का प्रमुख कार्य इन बगीची मे काम करना है जबकि पुरुष 
धन के लेन-देन तथा सूद इकट्ठा करने के काम मे श्रपने को श्रत्यधिक व्यस्त रखते हैं । 
प्रत्येक व्यक्ति यही प्रयत्न करता है कि वह उधार देकर दूसरो को भ्रपने पजे मे कर ले । 
अपनी सम्पत्ति का दूसरो के सामने दिखावा करने की प्रवृत्ति भी इनमे श्रत्यधिक होती 
है। इसी कारण विवाह, जन्म, मृत्यु श्रादि के अवसरो पर वे धन की खूब बर्बादी करते 
हैं। आ्रामोद-प्रमोद तथा उत्सवों मे भी समस्त वासनाञ्रो को नगा रूप दिया जाता है 
और श्रनेक प्रकार के हुरदगे मचाये जाते हैं । इन लोगो मे घन का सचय अपने ही जाति 
के दूसरे लोगो पर धाक जमाने के उद्देश्य से किया जाता है। यहाँ तक की पारिवारिक 
जीवन में पति-पत्नी तक मे कोई सहयोग की भावना नही होती है । इसके फलस्वरूप 
पारिवारिक तनाव इनके समाज मे एक सामान्य घटना बन जाती है जिसका परिणाम 
यह होता है कि बच्चो के व्यक्तित्व का विकास भी प्रसबद्ध रूप मे होता है। इस प्रकार 
व्यक्ति के जीवन मे श्रसुरक्षा (॥520ए0779) का भय सदा घेरे रहता है शोर यही मय 
लोगो को एक-दूसरे से सबद्ध करता है। दूसरे शब्दो मे, व्यक्ति के जीवन मे पाये जाने 
वाली भ्रसुरक्षा ही श्रलोरेस सस्कृति मे पाये जाने वाले सगठन का आधार है । 


लयात्मक दृष्टिकोण या सास्क्ृतिक लय 
(फ्रष्मढाए #फएए70१९० ० एपरॉपएट 7रफ्रछग८) 


सस्कृत्ति के सगठन को समभाने के लिए प्रकार्यात्मक तथा सरूपणात्मक दृष्टिकोणो 
(७77708०॥८७) के श्रतिरिक्त एक श्र दृष्टिकोण लयात्मक दृष्टिकोण है । यह दृष्टि- 
कोण सरूपणात्मक हृष्टिकोण को यथार्थ (८७८४०) मानने से इनकार करता है भोर 
सास्कृतिक लय की अ्रवधारणा को विकसित करता है। इस दृष्टिकोण के अनुसार 
सास्कृतिक लय मे ही सास्कृतिक संगठन का वास्तविक रहस्य छिपा हुआ है । यह दृष्टि- 
कोण प्रो० वेनेडिक्ट के विचारो की आलोचना से श्रारम्भ होता है। जैसा कि श्री मोरिस 
श्रोपलर (]/0075 09०7) का कथन है, “डाक्टर वेनेडिक्ट की व्याख्या मे श्रनेक कमियाँ 
हैं जिन्हें कि उचित ढग से कभी भी नहीं समझाया गया है ।” आपके मतानुसार श्रगर 
हम प्रो० वेनेडिक्ट के सिद्धान्तो को अपनाये तो हम यही पार्येगे कि उस इष्टिकोण से 
झधिकतर सस्क्ृति असगठित ही है, क्योकि प्रो० बेनेडिक्ट ने सास्कृतिक सगठन (एाआऑप्रश 
प्राध्ट्ठाआ०णा) के केवल दो सम्भावित आधारो या श्रात्माओ--अपोलोतियन श्रौर 
डायोनीशियन--को निश्चित कर दिया है । यह सास्कृतिक सगठन की श्रति सकुचित 
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व्याख्या है क्योकि सस्क्ृति के विभिन्‍न पक्षों था भागों का सगठन केवल इसे दो आ्राघारों 
पर ही नही, अन्य श्रनेक श्राधारो पर हो सकता है भश्लौर होता भी हैं। इस कारण 
सस्कृतियों के विश्लेषण, मिरूपण तथा तुलना में यदि प्रो० वेनेडिक्ट को भ्रवधारणा को 
हम उपयोगी तथा व्यवहारिक बनाना चाहते हैं तो उसे और भी विस्तृत रूप मे प्रयोग 
करना होगा । 
प्रो० बेनेडिक्ट के सिद्धान्त की कमी को दूर करने के लिये श्री झोपलर ने अपने 
सास्कृतिक लय (०ए/एए८ (7076) के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया । श्रापक॑ मताबुसार 
सास्कृतिक सगठन के प्रेरक-कारण केवल दो ही नही, श्रनेक हो सकते है जो कि विभिन्‍न 
सस्क्ृतियों मे अलग-अलग होते हैं। प्रत्येक सल्‍्कृति मे मनुष्य के व्यवहार मे कुछ-न-कुछ 
विशेषता होती ही है श्रोर उसका कारण सस्कृति मे पाये जाने वाले लय ((॥०765) होते 
हैं। लय वे सामान्य प्रेरणायें (शाश्र्श 7079क707५) है जिनके कारण एक समाज 
के सदस्यों मे विभिन्‍न प्रकार के विज्विष्ट व्यवहार पाये जाते हैं। श्री ओपलर के शब्दो 
मे, “लय, कहा हुआ या माना हुआ एक वह स्वयसिद्ध सिद्धान्त या स्थित्ति है जो कि 
प्राय व्यवहार को नियत्रित करती या क्रिया को प्रेरणा प्रदान करती है श्लोर जो एक 
समाज में आप-से-आझाप मान्य हो या खुले-प्रम विकसित किया गया हो |”? सास्कृतिक 
लय कोई विशेष 'टाइप' नही है जैसा कि श्रीमती वेनेडिक्ट के सिद्धान्त से पता चलता 
है । इसकी अभिव्यक्ति श्री ओपलर के श्रनुसार, प्रत्येक सस्कृति मे अलग होती है क्योकि 
लय व्यवहार करने के वे समान्य तरीके है जो कि एक समाज मे फैले होते है। 
दूसरे शब्दों मे, एक समाज मे फैले हुए व्यवहार करने के तरीको मे श्रन्तनिहित प्रेरक- 
कारण या बहाव या घारा को उस सस्क्ृति का लय कहते हैं। जिस प्रकार प्रत्येक सगीत 
की एक विशिष्ट लय ह्वोती है जिसके श्राधार पर उस रूगीत के विभिन्‍न श्रगो मे एक 
शूखला या सगठत बना रहता है श्रौर सम्पूर्ण झगीत को एक विशिष्ट रूप या स्वरूप 
प्रदान करता है, उसी प्रकार प्रत्येक सस्कृति मे एक या कुछ लय होती है, जो कि उस 
सस्कृति के विभिन्‍त अझगी को सगठित करती है। इस प्रक्रार यह स्पष्ट है कि 
श्री ओपलर का सिद्धान्त श्रीमती बेसेडिक्ट के सिद्धान्त से श्रधिक व्यापक है । 
सासकृृतिक लय का एक उत्तम उदाहरण श्री ओपलर ने छिरिकाहुआ श्रपादी 
((0एपर०शाप० 9०४०) सस्क्ृति का प्रस्तुत किया है १४ इस सस्कृति का एक लय इस 
प्रकार व्यक्त किया जा सकता है---“पुरुष स्त्रियों की तुलना मे शारीरिक, मानसिक और 


नेतिक सभी विषयों मे श्रघिक श्रेष्ठ होते हैं ।” इस लय की उपस्थिति छिरिकाहुआ 
लोगो के अधिकाद व्यवहारो से देखा जा सकता है। माँ के गर्भ का बच्चा अगर अधिक 
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सजीव है तो वहाँ के लोग यह भविष्यवाणी करते हैं कि गर्भ का वह बच्चा लडका है। 
उसी प्रकार वहाँ स्त्रियो के लिए यह कहा जाता है कि वे जल्द ही उत्तेजित हो जाती 
हैं और उनके मत की कोई स्थिरता भी नही होती है, इस कारण वे ऐसी वार्ते कह 
सकती हैं या ऐसे काम कर सकती हैं जिससे पारिवारिक कलह उत्पन्न हो । उनकी इच्छा- 
दक्ति भी पुरुषो की अपेक्षा कम होती है श्रौर उनमे काम-वासनाएं भी श्रधिक होती 
हैं । इस सम्बन्ध में गह स्मरण रहे कि उपरोक्त निर्णय या मत केवल पुरुषो का ही 
नही है, बल्कि स्त्रियाँ भी उसे स्वीकार करती हैं शोर उसी प्रकार का व्यवहार भी 
करती है । 

छिरिकाहुआ लोगो के सामाजिक व राजनीतिक जीवन में भी उपरोक्त सास्क्ृ- 
तिक-लय की छाप सुस्पष्ट है। सभी जनजातीय नेता पुरुष हैं और सभी प्रमुख पदो 
(7०४७) पर पुरुष ही नियुक्त हैं। रास्ता चलते समय पुरुप स्त्रियो से आगे चलते हैं, 
सोज (०४७४७) के अवसरो पर पुरुषों के लिए विश्येप स्थान की व्यवस्था की जाती है 
जबकि स्त्रियो को जहाँ कही भी जगह मिलती है वही बंठकर भोजन कर लेती हैं । 
श्रगर घर पर श्रतिथि (8ए९८४४$) आ जाते हैं तो पुरुप-अतिथि का प्रत्येक विषय में 
अधिक ध्यान रखा जाता है। घामिक कृत्यो से स्त्रियों को सावधानी से दूर रखा जाता 
है, रजस्वला (एाथ्राईाएथागा8) स्त्रियों को विशेषकर अपवित्र ओर शयोग्य माना 
जाता है। इतना ही नही, मततोरजन का क्षेत्र भी उपरोक्त सास्कृतिक लय के प्रभावों 
से अ्रप्रभावित नही है। स्त्रियाँ सामाजिक उत्सवो मे नाच या गीत नही गा सकती हैं । 
उन्हे अन्य सामूहिक खेल (807०८) से भी यह डर दिखाकर दूर रखा जाता है कि उनमे 
सम्मिलित होने पर वे श्रधी हो जायेंगी । ञ्रत स्पष्ट है कि छिरिकाहुआ लोगो मे यह 
सास्कृतिक लय कि शारीरिक, मानसिक और नैतिक सभी विपयो मे पुरुष स्त्रियों से 
श्रेष्ठ है! उनके सस्कृृति के विभिन्‍न पक्षों मे फेला हुआ है भौर इसी के कारण इन पक्षों 
में सगठन है। 

श्री श्रोपलर ने यह भी कहा है कि यद्यपि कुछ सस्क्ृतियों मे केवल एक ही लय 
(7०7८) सम्पूर्ण सस्कृति को नियत्रित करता है, फिर भी इसे भ्रपवाद (७४००७६०7) 
ही समभना चाहिये, न कि नियम । नियम तो यह है कि प्रत्येक या भ्रधिकतर सस्क्े- 
तियो में एकाधिक या अनेक लय देखने को मिलते है । इन सास्क्ृतिक लयो के सन्तुलन 
और श्रन्त क्रिया से ही, श्री ओपलर के मतानुसार, सस्क्ृति मे सगठन (7रांथ्हाआा07) 
उत्पन्न होता है । 


संस्कृति और व्यक्तित्व 
((प्रापप्#० घ्मव एट75०ग्था05 ) 
व्यक्तित्व की श्रवधारणा 
((207८८ए०६ ० ?९४०7्रथाएंए) 
व्यक्तित्व” अग्रेजी जब्द '708072॥9 का हिन्दी रूपान्तर है। अग्रेजी का 
यह ए०5४णाथा५ शब्द लैटिन भाषा के 7शउणा८ शब्द से विकसित हुआ है जिसका 


सस्कृति का श्रवधाररणा २२५ 


अर्थ 'नकाब” (788) है । यह #2४४०॥० शब्द स्वय ग्रीक ##0509श से लिया गया 
मालुम पडता है जिसका श्रथे है झ्ाकृति या चेहरे का भाव। इस शब्दार्थ के श्राधार पर 
मोटे तौर पर यह कहा जा सकता है कि “व्यक्तित्व' का श्रर्थ किसी व्यक्ति का वह बाह्य 
या बाहरी रूप है जो दूसरे व्यक्तियो के सम्मुख प्रगट होता है, भ्र्थात्‌ ऊपरी तौर पर 
हम एक व्यक्ति को जंसा देखते या पाते हैं वह 'जंस्ा' उसका व्यक्तित्व हैं। परन्तु 
“्यक्तित्व' का गहन व वेज्ञानिक अध्ययन करने वाले विद्वान व्यक्तित्व के उपरोक्त अर्थ 
से सन्तुष्ट नही हैं। प्रोफेसर ऑलपोर्ट (8&॥]9077) का कथन है कि किसी व्यक्ति की 
बाह्य स्थिति तथा व्यक्तित्व एक नही है, वयोकि उसकी बाह्य स्थिति या र्याति उसके 
व्यक्तित्व से बिलकुल भिन्‍न हो सकती है । उदाहरणार्थ यदि एफ व्यक्ति हमे प्रभावित 
करता है तो हमपर पडने वाला यह प्रभाव केवल उसके व्यक्तित्व पर ही निर्भर नही 
है, वह तो स्वय हमारे व्यक्तित्व पर भी निर्भर है। भर्थात्‌ व्यक्तित्व के अन्तगंत व्यक्ति 
से सम्बन्धित केवल बाह्म श्रवस्थाएँ ही नही, वरन्‌ आन्तरिक श्रवस्थाश्रो का भी समावेश 
होता है। यह बात निम्नलिखित विवेचना से और भी स्पष्ट हो जायेगी । 
बच्चा कुछ जन्म-जात लक्षणो के साथ पैदा होता है। वशानुसक्रमण («ता ज) 
प्रक्रिया द्वारा अपने माता-पिता से उसे शरीर का कद श्ौर ढाँचा, कुछ मूल-प्रवृत्तियाँ 
(70 ) , प्रेरणा (7णाए॥7०॥) श्रादि प्राप्त होती हैं । परन्तु जन्म के समय वह 
बच्चा न तो सामाजिक होता है श्रौर न ही समाज-विसेधी, वह तो केवल श्रसामाजिक 
होता है । उसकी भानतिक और शारीरिक विशेषताएँ, प्रेरणाएँ, भूल प्रवृत्तियाँ, सवेग 
भ्ादि सभी कुछ केवल मात्र कच्चे माल की भाँति होते हैं। पर इन कच्चे थालो से 
सामाजीकरण ($0०००॥2०७॥०॥) की प्रक्रिया द्वारा समाज अपनी सस्क्ृति के श्राघार पर 
उसे एक सामाजिक प्राणी के रूप मे विकसित करता है । सक्षेप मे, एक व्यक्ति को जो 
कुछ भी वशानुसक्रमण के माध्यम से प्राप्त होता है, उसका विकारा सस्क्ृति के लौला/क्षेत्र 
मे ही होता है । वास्तव मे जन्म के समय मानव प्राणी उन सब गुणों से रहित होता है 
जिनसे उसे 'मानव' या 'सामाजिक' कहा जा सके । उन गुणों या विशेषताओं को प्राणी 
धीरे-धीरे अपने समाज या सस्क्ृति से प्राप्त करता या सीखता है । जन्म से मृत्यु तक 
व्यक्ति, समाज श्रौर सस्कृति मे निरन्तर अन्त क्रिया होती रहती है जिसके फलस्वरूप 
मनुष्य के श्रपन्े कुछ विचार, लक्षण, मनोवृत्ति, प्रादतें श्रादि बन जाती हैं। शारीरिक 
व मानसिक विशेषता को छोडकर एक व्यक्ति से सम्बन्धित इन्ही सब सामाजिक 


विचार, लक्षण, मनोवृत्ति, श्रादते श्रादि के सगठित पुज को हम उस व्यक्ति का व्यक्तित्व 
कहते है । 


व्यक्तित्व की परिभाषा 
(2९ग्रगएण छत एट४०फणाए) 

५ श्री डीवर (06४७) ने लिखा है कि मनोवैज्ञानिक और सामान्य रूप से 
व्यक्तित्व” शब्द का भिन्न-भिन्न धश्रर्थों मे प्रयोग हुआ है, परन्तु सबसे अधिक व्यापक और 
सन्‍्तोषजनक परिभाषा के अनुसार व्यक्तित्व व्यक्ति के उस शा रीरिक, मानसिक, नैतिक 


रश्र४ं सामाजिफ मानवशास्न की रुपरेसा 


सजीव है तो वहाँ के लोग यह भविष्यवाणी करते हैं कि गभ का वह बच्चा लड़का है। 
उसी प्रकार वहाँ स्त्रियों के लिए यह कहा जाता है कि वे जल्द ही उत्तेजित हो जाती 
हैं और उनके मत की कोई स्थिरता भी नहीं होती है, उस कारण वे ऐसी बातें कह 
सकती हैं या ऐसे काम कर सकती हैं जिससे पारिवारिक कलह उत्पन्‍्त हो | उतकी इच्चा- 
शक्ति भी पुरुषो की अपेक्षा कम होती है श्रौर उनमे काम-वासनाएँ भी अधिक होती 
है । इस सम्बन्ध भे यह स्मरण रहे कि उपरोक्त निर्णय या मत केवल पुरुषों का ह्वी 
नही है, बल्कि स्त्रियाँ भी उप्ते स्वीकार करतो हैं और उसी प्रकार का व्यवहार भी 
करती है । 

छिरिकाहुशा लोगो के सामाजिक व राजनीतिक जीवन मे भी उपरोक्त सास्ह- 
तिक-लय की छाप सुस्पष्ट है। सभी जनजातीय नेता पुरुष है और सभी भ्रमुख प्‌दी 
(9०४५७) पर पुरुष ही नियुक्त हैं । रास्ता चलते समय पुरुष स्त्रियों से आगे चलते हैं, 
भोज (६४४४) के भ्रवसरो पर पुरुषो के लिए विशेष स्थान की व्यवस्था की जाती है 
जबकि स्त्रियों को जहां कही भी जगह मिलती है वही वैठकर भोजन कर लेती हैं। 
प्रगर घर पर अ्रतिथि (87०88) आरा जाते है तो पुरुप-अतिथि का प्रत्येक विपय मे 
श्रधिक ध्यान रखा जाता है। धामिक् कृत्यो से स्त्रियों को सावधानी से दूर रखा जाता 
है, रजस्वला (एाध्याइ70४07) स्त्रियों को विशेषकर अपवित्न और अयोग्य मात्रा 
जाता है। इतना ही नहीं, मनोरजन का क्षेत्र भी उपरोक्त सास्क्ृतिक लय के प्रभावों 
से ग्रप्रभावित नही है । स्त्रियाँ सामाजिक उत्सवों में नाच या गीत नही गा सकती है । 
उन्हें भ्रन्य सामूहिक खेल (8976) से भी यह डर दिखाकर दूर रखा जाता है कि उनमे 
सम्मिलित होने पर वे श्रधी हो जायेगी । श्रत स्पष्ट है कि छिरिकाहुआ लोगो में यह 
सास्कृतिक लय कि 'शारीरिक, मानसिक श्ौर मैतिक सभी विषयो मे पुरुष स्त्रियों से 
श्रेष्ठ है” उनके सस्क्ृति के विभिन्‍न पक्षों में फैला हुआ है और इसी के कारण इन पक्षों 
में सगठन है। 

श्री श्रोपलर ने यह भी कहा है कि यद्यपि कुछ सस्कृतियों मे केवल एक ही लगे 
(४४०००) सम्पूर्ण सस्क्ृति को नियजत्रित करता है, फिर भी इसे भ्रपवाद (#०थए॥०7) 
ही समझता चाहिये, न कि नियम । नियम तो यह है कि प्रत्येक या अधिकतर सर्स्क- 
तियो में एकाधिक या अनेक लय देखने को मिलते हैं। इन सास्कृतिक लयो के सच्चुलन 
और श्रन्त क्रिया से ही, श्री श्रोपलर के मतानुसार, सस्क्ृति मे सगठन (ग्रांध्शाआ/०7) 
उत्पन्न होता है । 


संस्कृति और व्यक्तित्व 
((णाप्एट बरष्व एडग्यशा।३) 
व्यक्तित्व की श्रवधारणा 
((णा०प्ट[-+ रण एलक8०प्र्थभगए) 
व्यक्तित्व” अग्रेजी बवद '०ध४०॥५।(४” का हिन्दी रूपान्तर है। अग्रेजी का 
यह एथ४०/शाए शब्द लैटिन भाषा के 75०7८ शब्द से विकसित हुआ है जिसका 


शँ 
ल्‍पँ 


सस्कृति का अ्रवधारणा 


अर्थ 'तकाब' (खाबड८) है । यह #थउथावर शब्द स्वय ग्रीक ._70०शा से लिया र८ 
मालूम पडता है जिसका अर्थ है आकृति या चेहरे का भाव। इस शब्दाव के झाइ न ८7 
मोटे तौर पर यह कहा जा सकता है कि “व्यक्तित्व' का श्रर्थ किसी व्यक्ति का वह 5 ८ 


या बाहरी रूप है जो दूसरे व्यक्तियो के सम्मुख प्रगट होता है, श्र्थात्‌ ऊपरी झतन या 
हम एक व्यक्ति को ज॑सा देखते या पाते हैं वह 'जैसा' उसका व्यक्ति ह एन 


से सन्तुष्ट नही है । प्रोफेसर श्लॉलपोर्ट (8॥7०7) का कथन है छि डिसोी बाकि 7 
बाह्य स्थिति तथा व्यक्तित्व एक नही है, क्योंकि उसकी वाह्य स्थिति था क्याति लता 
व्यक्तित्व से बिलकुल भिन्‍त हो सकती है । उदाहरणार्थ यदि एक 5: कलश कक पर 
करता है तो हमपर पडने वाला यह प्रभाव केवल उसके व्यन्स्स्दि उतरी किए ना 
है, वह तो स्वय हमारे व्यक्तित्व पर भी निर्भर है। भर्यात्‌ व्यन्स्त्ति ने ता 
से सम्बन्धित केवल बाह्य ग्रवस्थाएँ ही नही, वरन्‌ झ्ान्तरिक ददस्थाय ता रो नंगा 
होता है। यह वात निम्नलिखित विवेचना से और भी स्पप्ठ हे ज्ञापा 
बच्चा कुछ जन्म-जात लक्षणो के साथ पैदा होता है । दा टुरनना :० 
प्रक्रिया द्वारा श्रपने माता-पिता से उसे घगरीर का कद अ्रर दाता एा गए 7 
(एा॥7708) , प्रेरणा (7णाएथ07) आदि प्राप्त ह्ती हू एइत्ा गा 7: 
बच्चा न तो सामाजिक होता है और न ही समाज-विरें्दः 
होता है। उसकी मानसिक श्रौर झ्वारीरिक विश्येयत्ताएं :ताएण ना“+5 


न्‍ा 


ज््डः डिड सससक्‍नइन हा 


आदि सभी कुछ केवल मात्र कच्चे माल वी भॉलिदव्रत 4 गाज: 
सामाजीकरण ($00०शाण्क्र॥07) की प्रक्रिया द्वा। सह पता ता. 


उसे एक सामाजिक प्राणी के रूप मे विकसिद्र ऋच्ता तर श्र्णण व 





कुछ भी वश्ञानुसक्रमण के माध्यम से प्राप्त न्ेता द द्रता दया ता: यो 
में ही होता है । वास्तव में जन्म के समय मनद् 27 क्‍न + -++ द्त 
जिनसे उसे 'मानव' या 'सामाजिक' कद्दा जानने दननानजा-ा: ग्मे 
घीरे-घीरे अपने समाज या सस्क्ृति से प्रज वराता+ जापनजेज 7 ' ग्रुणो 
व्यक्ति, समाज और सस्कृति में निर्धर बनाओ -++ अधिक 
मनुष्य के अपने कुछ विचार, लक्षण, सनंड्डत >-7>- +-+-- हे 
व मानसिक विशेषताओ को छोड़द्वर “क्र &- ----- 'न्ययों का 
विचार, लक्षण, मनोवृत्ति, झ्राददें द्रादि& >->- --- - गी ये हमारे 
कहते है । 

-77०7) 
व्यक्तित्व की परिभाषा गकेश 
(6फ्रिप0 0 एलड2-2:- पर 

श्री डीवर (702 टी जा फिलनन, 5 कम 


व्यक्तित्व शब्द का मिन्न--+> >-+ - 
सन्तोषजन्क परिभाण 


फ्ा 
अर कोजपं+ ++ + 


श्र 


२२६ सामाजिक सानवश्ञास्त्र फी रूपरेखा 


श्रौर सामाजिक गुणो का सुसगठित भौर गतिशील सगठन है जो व्यक्ति भ्रन्य व्यक्तियो 
के साथ रोज के सामाजिक जीवन के आदान-प्रदान मे एक-दूसरे के प्रति प्रदर्शित 
करते हैं ।४ - 

श्री किम्बल यग (टिएाशा! ४०एणष्ट) के शब्दों मे, “व्यक्तित्व एक व्यक्ति 
की ग्रादतो, मनोवृत्तियो, लक्षणों तथा विचारों का एक ऐसा सगठित योग (रग/6छ्लञाभधप 
७००१५) है जो कि बाहरी तौर पर तो विशिष्ट एवं सामान्य कार्यों व स्थितियों (7068 
भा0 ४2(75९४) के रूप मे तथा आान्तिरिक रूप से उसकी आत्म-चेतना (8७॥९०॥४००- 
9९४5), 'अरह' (४०) की घारणा, विचारो, मुल्यो तथा उद्देश्यों के चारो शोर सगठित 
होता है. ।”* इस प्रकार यह स्पष्ट है कि व्यक्तित्व के भ्रन्तगेत कुछ वाहरी भौर कुछ 
आतन्तरिक तत्त्वों का समावेश होता है । इन बाह्य तथा श्रान्तरिक तत्त्वों या लक्षणों के 
संगठित रूप को ही हम व्यक्तित्व कहते हैं । 

प्रिस सार्दव (07706 |(००7०) समस्त प्राणीज्षास्त्रीय गुणो तथा भ्रजित्त प्रवृत्तियो 
के सम्पूर्ण योग को ही “व्यक्तित्व” की सज्ञा देते है । 


व्यक्तित्व की श्राधारभृत सरचना 
(89%्गट एलइ07थाए 970८(प7८) 

उपरोक्त परिभाषाओ से यह स्पष्ट है कि व्यक्तित्व की एक सरचना (577०४०॥०) 
होती है जिसके भ्रन्तर्गंत श्रमेक भ्रान्तरिक तथा बाह्य तत्त्वों का समावेश होता है। इन 
प्रान्तरिक तथा वाह्य तत्त्वो को हम इस प्रकार क्रमबद्ध रूप मे प्रस्तुत कर सकते हैं -- 

(१) शारीरिक बनावट व स्वास्थ्य--श्रारम्भ मे श्रौर आज भी साधारण 
जनता के मस्तिष्क मे व्यक्तित्व के सम्बन्ध में जो घारणा है वह सामान्यत एक व्यक्ति 
के शारीरिक बनावट ओर स्वास्थ्य से ही सम्बन्धित है। जिस व्यक्ति के शरीर का 
डील-डोल अच्छा होता है तथा रग-रूप श्राकषक होता है, उसके व्यक्तित्व को अच्छा 
कहा जाता है। इसके विपरीत भ्रपग या नाटे कद वाले बानको को उसी उम्र के प्रच्य 
बच्चे अवहेलना या अपमानजनक हृष्टि से देखते हैं। श्रधिक मोटापा या दुबंलता 
शारीरिक व्यक्तित्व पर बुरा प्रभाव डालती है। परच्तु शारीरिक बवावद का महत्त्व 
स्वय मे उतना नही है, जितना उसके प्रति सामाजिक प्रतिक्तिया का । श्रगर किसी 
व्यक्ति की शारीरिक बनावट अच्छी तही है श्रथवा किसी श्रग मे कोई दोप है तो उसे 


49. “'7ल8कावीएए 4$ 3 साफ एडटपे ए 5टएटानओं इटघ्ी८5, 09007 एणएणड्राए थए०पे एशलीा०- 
]087०थी४, ८ फ्र०४: ए०णफशलाद्ाप्रए& घएणपे उधघ5िि८६००४ >शप 6 77क्‍टटाथट् छएव0े तेजा8- 
माल णछुग्गार809070 0फट फएएडशएनी, 27ट्शसों 80वत उ०टावों वृधरबा728 एी 496 वाताशत0शी 25 
गंवा. प्राक्गाव्ष3 ऑड्ट(॥0 जाला एटणुज०, था पोल द्राएट बएते 8क८ णीड5०लशथे काट)? ० था, 
बाणावाए रण 759०70००29 

50. “ज़र वेटीफएट एदाउणाथाप १५ पीट प्रणठ एप ९5४ खराल्डगबाट्प 9099 णी मब06, 
2६0(एते८5, पा खाते उरते्वबड णी 0 मातासतेपणे घड पफिकर बवाल ठाएनाएटते ट्यॉटागशीए 
7्रां० ह09०९ागि० थावें इच्यटर्ों एणेट३ 70 डंब्ाप्ड€ड 300 १।ट८फशचए दा०प्णते इलॉसटणाइएाएए४- 
7९८55 200 प्राढ ए०7०टए: णी घाट इलेए, बे छाएणते फट वते८१5, शब्यंप८ट5 870 9पा705०5 
ऋअयिएंत ब्रा एटॉडइट्त ६0 गराएाएट5, 70८३ बएपें धांथापड ? -+-&प्ओं २०प्छड 


संस्कृति को श्रवधाररणा २२७ 


देखकर लोग हँसते हैं या घ॒णा से मुँह फेर लेते हैं। इस प्रतिक्रिया से उस व्यक्ति के श्रहम्‌ 
(6९०) को आधात लगता है श्र उसमे हीन-भाव (व्थागरड् ०ाधदि7079) पनपता 
है । वह किसी से बोलने या उसके सामने जाने मे सकोच का श्रनुमव करता है । यही हीन- 
भाव चरम सीमा पर पहुँच जाने पर व्यक्ति आत्म-हत्या तक कर सकता है। श्रत स्पष्ट 
है कि शारीरिक वनावट व्यक्तित्व की सरचना का एक महत्त्वपूर्ण तत्त्व है । 

(२) बुद्धि एव मेघा--यद्यपि बुद्धि (7/श867०९) तथा मेघा (827) जन्म- 
जात होती है, इस बात को आज स्वीकार नही किया जाता है, फिर भी व्यक्तित्व की 
सरचना में इनका काफी महत्त्वपूर्ण स्थान है । जिस व्यक्ति की बुद्धि तेज होती है, वह 
किसी भी तयी परिस्थिति अथवा समस्या को शीघ्र समककर उसका हल ढूंढ सकता 
है । साथ ही, विभिन्‍न परिस्थितियो से अनुकुलन करने की शक्ति भी उसमें श्रधिक होती 
है । ये सव वातें उसके व्यक्तित्व के विकास मे सहायक होती है | बिल्कुल बुद्धिहीन 
व्यक्ति कभी किसी समाज मे नेता का पद प्राप्त कर पाया है, ऐसा सुना नही गया है । 
इसी प्रकार कला, सगीत, कौशल आ्रादि की मेघा का होना या न होना व्यवित्त्व को 
प्रभावित करता है । 

(३) स्नायु मण्डल--स्नायु-मण्डल (ग्रष्चए0०05 'एडंथ्य) ) की क्रियाग्रो का प्रभाव 
भी व्यक्तित्व-विकास पर पर्याप्त मात्रा मे पडता है क्योकि ये मानसिक यो ग्यता, क्रियात्मक 
कौशल शादि को प्रभावित करती है । दूसरे शब्दों मे, स्मायु-मण्डल व्यक्तित्व के अन्तर्गत 
आने वाले कुछ योग्यता के विकास की एक सीमा निर्घारित कर देता है । यह निश्चित 
है कि एक जड को विद्वान नही बनाया जा सकता । श्री केम्फ ((०८॥7) के अ्रनुसार 
हमारी इच्छाश्रो की उत्पत्ति स्वत सचालित स्नायु-मण्डल से होती है । 

(४) प्रन्त ज्रावी ग्रन्थियाँ--अधिकाँश मनोवैज्ञानिकों ने अन्त स्रावी ग्रन्थियो 
(०॥0०८77९ 805) को व्यक्तित्व की सरचना में महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है | इन 
ग्रन्थियों से ज्लाव होता रहता है । इन ग्रन्थियों से द्रव बा ज्राव जब सतुलित मात्रा में 
निकलकर रक्‍त मे मिलता रहता है, तभी व्यक्ति के जीवन या व्यक्तित्व के अनेक गुणो 
का सतुलित विकास होता रहता है | श्रत्यघिक स्राव होने पर वालक या व्यक्ति श्रधिक 
जोशीला, अ्रधिक क्रोधी, अशज्यान्त श्रादि हो जाता है, और कम स्राव होने पर बालक 
भ्रालसी, सुस्त, काम-चोर, दुर्वल श्रादि हो जाता है | सामान्य रूप से इन ग्रन्थियो का 
अभाव शारीरिक विकास झौर पाचन-क्रिया पर ही पडता है, परन्तु कभी-कभी ये हमारे 
व्यवहार को भी प्रभावित करते हैं । 

(५) प्रत्यक्ष-बोध--व्यक्तित्व की सरचना मे प्रत्यक्ष-वोघ (9००००7०7) या 
अत्यक्षीकरण (9भण्थाशग?8) का भी श्रत्यन्त महत्त्व है | श्री किम्वल यग के शब्दो मे 
“प्रत्यक्ष-बोंघ का अर्थ भोतिक तथा सामाजिक दोनों प्रकार की वस्तुओं का ज्ञान करने, 
अर्थ लगाने तथा उनके महत्त्व को समभने की क्रिया है।” सर्वप्रथम किसी वस्तु का ज्ञान 
हम किसी जानेन्द्रि द्वारा प्राप्त करते हैं। श्रांख, कान, नाक, माँस-पेशियाँ, जिद्वधा आदि 
प्रमुख ज्ञानेन्द्रियाँ हैं जिनके द्वारा हम देखकर, सुनकर, सूंघकर, स्वाद लेकर तथा स्पर्श 
करके हम विभिन्‍न चीजो के सम्बन्ध मे ज्ञान प्राप्त करते हैं। परन्तु यह ज्ञान वास्तव 
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मे ज्ञान नही होता, यह तो आभास-च्ञान या सबवेदना (5०7६६८०॥) मात्र होता है। एक 
उदाहरण के द्वारा इसे स्पष्ट किया जा सकता है । जब बच्चा जन्म लेता है तो उसे 
किसी भी वस्तु का ज्ञान नही होता है| वह जोर की भ्रावाज सुनता है तो चौक उठता 
है, किसी को देखता है तो हँसने लगता है या रो उठता है, किसी वस्तु को देखकर 
पकडना चाहता है, उसे उठाकर मुँह मे रख लेता है | पर उसे उस स्वर, व्यक्ति या वस्तु 
का वास्तविक या प्रत्यक्ष ज्ञान नही होता, केवल सवेदना होती है । वह समझ नही पाता 
कि कौन-सी वस्तु खाने की है, कौन-सी खेलने की, कौन भ्रपना है कौन पराया आादि। 
इसी लिये वह गर्म-लाल लोहे के ट्रुकंडे को भी खिलौना समभकर पकड सकता है और 
मिट्टी के ढेले को मुँह मे डालकर चूस सकता है। परन्तु जैसे-जैसे भ्रमुभव वढता है, वैसे- 
वैसे विभिन्‍न वस्तुओ के सम्बन्ध मे प्रत्यक्ष, वास्तविक या सार्थक ज्ञान बच्चे को प्राप्त 
होता रहता है, वह एक वस्तु का ज्ञान करने, श्रथें लगाने और उसके महत्त्व को समभने 
लगता है । इसी को प्रत्यक्ष-ज्ञान (7००००४०॥) कहते हैं। इस सम्बन्ध मे यह उल्लेख- 
नीय है कि किसी भी वस्तु के सम्बन्ध मे प्राप्त ज्ञान के श्राधार पर उस वस्तु का भश्रर्थ 
लगाना या उसके महत्त्व को समभना एक व्यक्ति के सामाजिक उ सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि 
पर निर्भर होता है। उदाहरणार्थ, हिन्दू कृष्णजी की मूर्ति का जो भ्रर्थ व महत्त्व समभता 
है, वह अमेरिकावासियों की समझ से पृथक होगा ही । इसी प्रत्यक्ष-बोघ के कारण हम 
पर्यावरण की कुछ चीजो को श्रधिक महत्त्वपुरं समभकर चुन लेते हैं, तो कुछ को त्याग 
देते हैं। प्रत्यक्षबोघ की कारण ही व्यक्तित्व मे समठन तथा बल (08क्माय्व्वा0॥ धाएं 
थ॥ए7888) के गुण-पनपते हैं तथा व्यक्तित्व को स्थिरता व हृढता प्राप्त होती है । 

(६) कल्पना तथा स्पृति--व्यक्तित्व की सरचना मे कल्पना तथा स्मृति का भी 
अपना महत्त्व है। सफल व्यक्तित्व के लिये कल्पना त्तथा स्मृति शक्ति का प्रखर होना 
भी आवश्यक है। ऊँचे दर्जे के नेताश्रो मे ये दोनो ही गुण पाये जाते हैं । यह सच है कि 
कल्पना तथा स्मृति-शक्ति का प्रखर होना या न होना भ्रनेक सामाजिक तथा सास्क्ृतिक 
कारको पर निर्भर करता है । 

(७) मनोवृत्तियाँ--समाज की विभिन्‍न परिस्थितियों तथा वस्तुझो के प्रति मात- 
सिक चेतना को मनोवृत्ति कहते है। दूसरे शब्दो मे, एक परिस्थिति या वस्तु के विपय मे 
हम जो सोचते हैं श्रोर उसे जिस हृष्टिकोण से देखते हैं, या उसके प्रति जो मनोभाव-- 
घृणा, भय, प्रेम आदि--रखते हैं, वही हमारी मनोवृत्ति है। इन मनोवृत्तियो का भी 
अ्रपना महत्त्व व्यक्तित्व की सरचना मे होता है। निम्न मनोवृत्तियाँ उत्तम व्यक्तित्व का 
परिचायक नही है । 

(८) प्रेरणाएँ--प्रेरणा (7ण7ए७) वह आन्तरिक मन-झ्ारीरिक प्रक्रिया 
(789००-एरोएभण० ०१०4 ए70०९४५) है जो व्यक्ति को एक विद्येप क्रिया करने के लिए 
प्रेरित करती है तथा उस क्रिया को किसी लक्ष्य की ओर निर्देशित.करती है। प्रेरणा की 
उत्पत्ति उस समय होती है जब व्यक्ति शारीरिक या मानसिक श्रसन्तुलन का अनुभव 
करता है । उदाहरणार्थ, जब व्यक्ति भूखा रहता है तो शारीरिक श्रसतुलन का अनुभव 
करता है, यह असतुलन उसे क्रियाशील बनाती है भौर वह भोजन प्राप्त करने के लिये 
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प्रयास करता है और भोजन खाकर शारीरिक सन्तुलन को फिर से प्राप्त करता है । 
इस प्रकार प्रेरणाओं के दो प्रमुख कार्य हैं--(१) हमारे अन्दर प्रयासो को उत्पन्त करना 
या कार्य करने के लिए प्रेरित करना, तथा (२) उन प्रयासों को निश्चित लक्ष्य की ओर 
तब तक निर्देशित करते रहना, जब तक खोये हुए सतुलन की प्राप्ति न हो जाये । इन 
प्रेरणाओ का जब व्यक्तित्व मे अभाव होता है तो व्यक्ति बहुत कुछ निष्क्रिय व मृतवत्‌ 
हो जाता है । उसमे किसी भी प्रकार का काम करने का उत्साह नही रहता। 

(६) स्थायी-भाव--सवेग (७0007) जब अश्रधिक जटिल व स्थायी हो जाता 
है तो उसे स्थायी भाव ($०॥ध77८॥) कहते हैं | यह एक ऐसी विपम व जटिल मनो- 
वृत्ति है कि इसके आधार पर व्यक्ति विशिष्ट पदार्थ, स्थान, व्यक्ति या विचार के सम्बन्ध 
मे विभिन्‍न परिस्थितियों मे विभिन्‍न सवेगो को अनुभव करता है। स्थायी-भावो 
(87धा०7४8) का निर्माण प्रत्यक्षात्मक स्तर (9'०००(००] ९ए९८)) पर नही होता 
है, अपितु विचारात्मक स्तर (००7८८ए०्थ ]०ए८)) या भावनात्मक स्तर पर ही 
सम्भव होता है। इसी लिये भाव-मिश्रित विचारो या भावात्मक विश्वासो को हम स्थायी 
भाव कहते है। मातृभक्ति या राष्ट्रीयता का स्थायी-भाव ऐसी ही विपम भावात्मक 
मनोवृत्ति है। रथायी-भावों के कारण व्यक्तित्व मे अनेक सद्गुणो का विकास हो सकता 
है जिसकी अभिव्यक्ति मातृ-भक्ति से लेकर देशभक्ति तक किसी भी रूप मे हो सकती है। 

(१०) प्रादर्श तथा पुल्य--व्यक्तित्व की सरचना मे ग्रादर्श तथा मुल्य के महत्त्व 
को भी अस्वीकार नही किया जा सकता । जो व्यक्ति अपने व्यक्तित्व मे उच्च श्रादर्शो 
तथा श्रच्छे मुल्यो का समावेश करने मे सफल होते हैं उनके व्यक्तित्व को भी उच्च स्तर 
का माना जाता है। यदि एक व्यक्ति भूख, प्यास, निद्रा, काम-वासना आदि की तुलना 
में घन, मान, प्रतिष्ठा, शिक्षा श्रादि को अधिक मूल्य प्रदान करेगा या देश की सुरक्षा 
के लिये घन, धान, रक्त, स्वर्ण आदि देने के आदर्श को अपने व्यक्तित्व मे खरा उता रेगा, 
तो वह निश्चय ही औरो की आँखों मे ऊपर उठ जायेगा । 

(११) स्व या भ्रहम--स्व' (०४ ) को व्यक्तित्व की सरचना का एक महत्त्व- 
पूर्णो तत्त्व माना जाता है। 'स्व' की घारणा जन्मजात नही होती, बल्कि इसे अजित 
या प्राप्त किया जाता है। स्व का विचार उस समय विकसित होता है जब बच्चा 
दूसरो के सन्दर्भ में अपने सम्बन्ध मे कुछ जानने लगता है। उसके बारे मे दूसरे लोग 
क्या सोचते या कहते हैं, उसे देख, सुन श्रौर जानकर वह श्रपने सम्बन्ध मे कुछ अच्छी 
या बुरी घारण[एँ बना लेता है, श्रपनी कुछ विशेषताओं के सम्बन्ध मे जागरूक हो जाता 
है । यदि 'स्व के सम्बन्ध मे उसके मन या मस्तिष्क मे हीन घारणाओ ने घर कर लिया 
है तो उससे उसमे जो हीनता की भावना (रदिा0राए ००फ़ाल ) पनप जायेगा, 
वह उसके व्यक्तित्व के सफल विकास में बहुत वडी बाधा बना जायेगा । 

(१२) स्थिति तथा कार्य--व्यक्तित्व की सरचना का एक बाह्य तत्त्व व्यक्ति 
की स्थिति तथा कार्य (8६08 शा0 706) है । व्यक्ति को अपने समाज के विभिन्‍न 
समिति व समूह में अलग-अलग स्थिति प्राप्त होती है भ्रौर प्रत्येक स्थिति से सम्बन्धित 
कुछ कार्य (7068) होते हैं । परिवार मे एक व्यक्ति को श्रगर पिता की स्थिति प्राप्त 
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है तो उस पिता की स्थिति मे उस व्यक्ति को कुछ कार्य भी करने पडते हैं। जब एक 
व्यक्ति अपने प्रयत्नों तथा गरुणो के आघार पर एक विशेष स्थिति को प्राप्त करता है 
तो उसे अश्रजित स्थिति (4०॥०४०० &४०५) कहते हैं, परन्तु यदि कोई स्थिति उसे 
सामाजिक नियम, परम्परा श्रादि के आधार पर प्राप्त हुईं है तो उसे प्रदत्त स्थिति 
(28०770९० 8४7४5) कहते हैं। दोनो ही प्रकार की स्थितियों के साथ कुछ अलग- 
अलग कार्य जुडे हुए होते हैं । इन विभिन्‍न स्थितियों तथा कार्यों मे सन्तुलन को बनाये 
रखने मे सफल होना, सफल व्यक्तित्व का परिचायक है। 


व्यक्तित्व के श्राधार 
(34868 0 7?८750797 7) 


श्राज प्राय सभी विद्वान इस मत से सहमत हैं कि व्यक्षितत्व के तीन प्रमुख आधार 
होते हैं--शरी र-रचना, समाज और सस्क्ृति । इन तीनो श्राधारों की अन्त क्रिया के 
फलस्वरूप ही व्यक्तित्व का विकास होता है । सर्वेश्री क्लुखौन तथा मरे (ए[एएता07 
270 |(प्रा४५) ने उचित ही लिखा है कि प्रत्येक मनुष्य कुछ अशो मे (क) दूसरे 
सब लोगो की तरह होता है (॥76 ७ ०0०7 7७॥), (ख) दूसरे कुछ लोगो की तरह 
होता है (॥76७ 80776 ०७ ग्रा७7), और (ग) दूसरे किसी भी मनुष्य की तरह नही 
होता है। ये तीनो विशेषताएँ उपरोक्त तीन श्राघारो का ही परिणाम होती हैं । इन तीनो 
आधारो को हम सक्षेप मे इस प्रकार समझा सकते है -- 

(क) यह स्पष्ट है कि प्रत्येक मनुष्य कुछ न कुछ अशो मे दूसरे सब लोगो की ही 
तरह होता है। उदाहरणाथे, भ्राधारभूत श्राववयकताओ के विषय मे सव मनुष्य समान हैं । 
सभी में एक जंसी देहिक प्रावश्यकताएँ हैं। सभी को श्रॉक्सीजन, जल, भोजन, विश्राम, 
नींद श्रौर शारीरिक सुरक्षा की श्रावश्यकता है। उसी प्रकार विस्तृत प्राणिशास्त्रीय हप्टि 
से सम्पूर्ण मानव-जाति के कुछ न कुछ शारीरिक लक्षण सावंभौमिक होते है। सभी के दो 
हाथ, दो पैर, दो श्रांख, दो कान, एक नाक श्रादि होते हैं। सभी मनुष्यों मे लगभग एक 
ही प्रकार के स्तायु, मासपेशी ओर ग्रथियाँ (8/8705) होती हैं । इसके भ्रतिरिक्त प्रत्यक 
मनुष्य दूसरे सब लोगो के समान इसलिये है कि सीखने के नियम चाहे वे जैसे क्यो न हो 
सम्पूर्ण मानव जाति पर लागू होते हैं। श्रन्त मे, प्रत्येक मनुष्य दूसरे सब मनुष्यों के समान 
इसलिये भी है कि मानव-श्राकाक्षाएँ तथा मानव-प्रेरणाएँ प्रत्येक समाज मे एक-सी ही 
होती हैं । 

(ख) यह भी सच है कि प्रत्येक मनुष्य कुछ दूसरे मनुष्यो के समान होते है। 
प्रत्येक समाज मे कुछ सामान्य व्यवहार-प्रतिमान (००७४४ए०पा 7/०77) होते हैं जो 
कि व्यक्तियों द्वारा सामान्य रूप से ग्रहण कर लिये जाते हैं। कुछ ऐसे भी व्यवहार करने के 
तरीके होते है जिन्हे लोग अपनी पसन्द से चुनते हैं। इसका परिणाम यह होता है कि 
प्रत्येक मनुष्य उन दूसरे लोगो की तरह होता है जो उसके समान कार्य या व्यवहार करते 
हैं। यह व्यक्ति की सामाजिक परिस्थितियो या पर्यावरण का ही परिणाम होता है 

(ग) उपरोक्त दो प्रकार की समानताओ के होने पर भी यह देखा जाता है कि 
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प्रत्येक व्यक्ति मे विशिष्ट प्रकार के बहुत-कुछ सगठित विचार, मनोवृत्तियाँ, लक्षण भ्ौर 
आदते हैं जो कि दूसरे किसी मनुष्य की तरह नही होती है । यही उस व्यक्ति का घिजिष्ट 
गुण होता है और इसीलिये मानव-व्यक्तित्व मे भिन्नता होती है। यह इस कारण होता 
है कि जिन सास्क्ृतिक पर्यावरणों में मनुष्यो का विकास हुआ्ना है वे भिन्‍न भिन्‍न होते 
हैं। जापानियो के व्यक्तित्व के सामान्य गुण भारतवासियो के सामान्य व्यक्तित्व-गुणो 
के समान नही हो सकते क्योकि इन दोनो के सास्कृतिक पर्यावरण एक समान नही है ! 
यह वात निम्नलिखित विवेचना से और भी स्पष्ट हो जायगी | 


सस्क्ृति और व्यक्तित्व 
((प्रप्ट ब्यत ?६४07 (५) 


जेसा कि ऊपर कहा जा चुका है कि वश्ञानुसक्रमण द्वारा प्राप्त पूंजी से ही 
व्यक्तित्व का निर्माण नही हो सकता । समाज और सस्क्ृति को भी अपना महत्त्वपूर्ण कार्य 
या सहायता भ्रदान करनी होती है | समाज की सरचना सस्क्रति के आधार पर ही बनती 
है । एक समाज के व्यक्ति और समितियाँ उन कार्यो को ही करती है जो कि उनकी 
सस्कृति ने उनके लिये निश्चित किये है | सस्कृति ही मनुष्य के व्यक्तित्व की दिशा निर्धा- 
रित करती है । 

उस परिवार का स्वरूप जहाँ बच्चा पैदा होता है और जहाँ उसे अपने व्यक्तित्व 
के विकास के लिये सभी प्रारम्भिक पूंजी प्राप्त होती है, उस समाज की सस्क्ृति के अ्रनु- 
सार ही निश्चिचत होती है । सस्क्ृति द्वारा निर्धारित परिवार का एक विशिष्ट स्वरूप 
बच्चे के व्यक्तित्व के विकास के श्राधारभूत स्तरों (४8726७) को प्रभावित करता है 
और अपने परिवार से जिन विचारो, भावनाओो, आदतो आदि को बच्चा प्राप्त करता 
हैं या सीखता है वे प्राय आजीवन स्थायी रहती हैं । उदाहरणाथ्थे, एक वैष्णव परिवार 
का वालक बचपन से ही घर मे राधा-कृष्ण के चित्र व मूरतियो को देखता है, प्राय रोज 
वह किसी न किसी रूप में उनकी लीला-कथाओं को सुनता है, गले में कठी पहनता है, 
उनके उत्सवो में सम्मिलित होता है, उनकी स्तुति मे भजन श्रौर गीत सुनता और गाता 
है, इत्यादि । इन सवकी छाप उस परिवार मे पलने वाले बच्चे के मस्तिष्क और चेतना 
पर सदा के लिये पड जाती है जो उसके व्यक्तित्व, विचार और व्यवहार पर गहरा प्रभाव 
डालती है । 

केवल परिवार ही नही, श्रन्य सभी प्राथमिक और हंतीयक समूह जो कि उसके 
व्यक्तित्व के विक्रास में सहायक है, उस समाज की सस्क्ृति की ही छाया होते है। 
इसलिये सस्क्ृति ही वास्तव मे व्यक्तित्व को विशिष्ट, रूप और रग, श्र और तत्त्व 
प्रदान करती है। श्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ श्रटलाण्टा विश्वविद्यालय के तत्वावधान 
मे श्रो० बुडवर्थ (ए००१छ०णाा) ने विभिन्‍न प्रजातियो के लोगो की कप्ट सहने की 
क्षमता का पता चलाने का श्रयत्व क्रिया । इस परीक्षण से यह सिद्ध हुआ कि एक 
सामान्य अमेरिकन की तुलना मे एक रेड-डण्डियन मे कप्ट महने की अ्रधिक क्षमता है । 
इसके कारणो की खोज करने पर यह ज्ञात हुआ कि इसका कोई प्राणीश्ञास्त्रीय या 
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प्रजातीय कारण नही है, वास्तव में उन रेड-इण्डियनो की सस्कृति की कुछ विशेषताएँ 
ही इस प्रकार की हैं जिसके कारण उनमे कष्ट सहने की क्षमता का श्रधिक होना स्वा- 
भाविक है। बचपन से मृत्यु तक रेड-इण्डियनो को कष्ट सहन करने की शिक्षा दी 
जाती है श्नौर उसका श्रम्यास कराया जाता है। यहाँ तक कि वह अश्रपनी खोपडी को 
अपने समुदाय के आद्शों के अ्रनुसार रूप देने के लिये कठोर कष्ट को सह स्वीकार 
करता है । बचपन से ही युवा-सगठन (060ग्राणा0ा9) में वीर-गाथाएँ सुन-सुनकर वह 
श्रपने को कठोर बनाता है। यौवनावस्था की रस्मे उसे कष्ट-सहन मे अभ्यस्त बना देती 
हैं । सास्क्ृतिक पर्यावरण में पलने वाले रेड-इण्डियनो मे कष्ट सहन करने की क्षमता 
प्रधिक होना स्वाभाविक है। भ्रमेरिकन सस्क्ृति इससे पर्याप्त भिन्‍न है । वहाँ बचपन से 
ही बच्चो को कष्टकर परिस्थितियो से दूर रक्खा जाता है। कष्ट सहन करने का श्रभ्यास 
करना तो दूर रहा, उन्हे दर्द दूर करने वाली दवाइयाँ दी जाती हैं। ऐसी अ्रवस्था मे 
अमेरिकन लोगो मे कष्ट सहने की क्षमता का कम होना स्वाभाविक है । 

श्रीमती मार्ग्रेंट मीड (४४84० १८४०) ने व्यक्तित्व के विकास पर सस्क्ृति 
के महत्त्व को तीन जनजातियों के तुलनात्मक भ्रध्ययन द्वारा प्रस्तुत करने का प्रयत्त 
किया है। श्रारापेश (४707०४0) जनजाति के पुरुषो और स्त्रियों दोनो मे ही नारी 
गुण मिलता है । इस प्रजाति मे कुछ-एक सास्क्ृतिक तत्त्व प्रधान है, जिसके कारण उस 
व्यक्ति की प्रशसा होती है जो शर्मीला हो और जो आक़मणकारी इृच्छाओो का दमन 
करे। च्यू गायना (]ए०छ 00०2) की इस भ्रारापेश जनजाति मे बचपन से ही वच्चे 
को बडी कोमलता से पाला जाता है श्रौर उसके स्वभाव मे मृदुता (5077655) लाने का 
प्रयत्त किया जाता है । उसी न्यू गायना की दूसरी एक जनजाति (ध706) में अवस्था 
विल्कुल भिन्‍न है। वहां स्त्री-पुरुष दोनो ही निर्दयी श्रौर प्राक्रमणकारी होते हैं। उनमे 
शक्ति तथा पद प्राप्त करने के लिए श्रापस मे सदा ही सघर्ष चलता रहता है) इसका 
कारण भी उनकी सस्क्ृति मे ढूँढा जा सकता है। यहाँ केवल एक पक्ष का ही उल्लेख 
करना पर्याप्त होगा । इस जनजाति की स्त्रियाँ शिशु को जन्म देना श्रर्थात्‌ माँ बनना 
और बच्चो का पालन-पोषण करना पसन्द नही करती । सच तो यह है कि वे शिशु को 
ही पसन्द नही करती और इसलिये उसे दूध पिलाते समय बैठने का परिश्रम तक नहीं 
करती । ये काम वे खडे खडे ही कर लेती है और ज॑ंसे ही वच्चा छीन-मकृपटकर 
किसी तरह कुछ दूध पी लेता है, वैसे ही वे बच्चे को इस प्रकार क्पटकर हटा देती 
है जैसे कि दूध पिलाने का कार्य विवश होकर क्या गया है | भ्रर्थात्‌ इस जनजाति के 
बच्चो को शिशुकाल से ही माता की ममता से वचित रहना पडता है। इसका ग्रभाव 
उनके व्यक्तित्व पर पडता है , उसमे निर्दंयता तथा आ्राक्रमणात्मक भावनाएँ पनप जाती 
हैं और वे भ्रपनी इच्छा की पूर्ति छीना-कपटी द्वारा ही करने के श्रम्यस्त हो जाते 
हैं । तीसरी जनजाति टेनाम्बुली (पशाशापा) में अवस्था शौर भी विचित्र है। इस 
जनजाति मे स्त्रियाँ शासक और प्रवन्यक होती हैं श्रौर पुरुष भावुक, स्त्रियो पर निर्भर 
और अनुत्तरदायी (77०5००॥थ।९) होते हैं | पुरुषो का कतंव्य बच्चों को खिलाना, 
भोजन वनाना, और घर की देखभाल करना है श्रौर स्त्रियो का कर्तव्य घूमना झौर 


ल्‍न्‍अ हल 
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सहेलियो के यहाँ गप्पे हाँकना । स्त्री को पति का छुताव करने का अधिकार है, परन्तु 
पुरुषो को पत्ती का चुनाव करने का अधिकार नही । इस जनजाति में स्त्रियों की मनो- 
वृत्ति दूसरो पर प्रभाव जमाने की होती है, जब कि पुरुष विनयश्ील होते है । स्त्रियाँ 
सामाजिक जीवन से अनुकूलन करने मे अधिक सफल है । पुरुषो मे दूसरों पर श्रवि- 
इवास करने की मनोतृत्ति प्रधान होती है । व्यक्तित्व के इन समस्त लक्षणों या गुणो का 
कारण इस जनजाति की सास्क्ृतिक परिस्थितियाँ है । 

यदि हम व्यक्तित्व के विभिन्‍न लक्षणों या गुणो की पृथक्‌-पृथक विवेचना करे 
तो हम यही पाएँगे कि उन पर भी सस्कृति का पर्याप्त प्रभाव पडता है। उदाहरणाथ्थे, 
सास्क्ृतिक प्रतिमान के अनुसार व्यक्तिगत व्यवहारों को हो लीजिये | जापान मे फुत्कार 
(#ा४श॥72) सामाजिक क्षेत्र मे सम्मानित व्यक्तियों के प्रति श्रादर दिखाने का एक नम्नर 
ढग है, बसूटो फुत्कार द्वारा सराहना करते हैं, परन्तु इगलेण्ड में यह अत्यन्त अभद्र 
व्यवहार है और किसी अभिनेता या वक्ता के प्रति असम्मान प्रकट करने का ढ्ग है। 
ससार के ग्रधिकतर भागो मे किसी व्यक्ति पर थूकना घृणा का चिह्न है, परन्तु अ्रफ्रीका 
की मसाई जनजात्ति मे यह व्यवहार स्नेह श्रीर भलाई का चिह्न है, और अमेरिकन इण्डि- 
यन चिकित्सक का रोगी पर थ्ुकना इलाज का एक विश्येष ढग है । यूरोप और भारत 
मे श्रपने से श्रेष्ठ व्यक्ति की उपस्थिति मे खडा हुआ जाता है, जब कि फीजी और टोगा 
लोग बैठ जाते है । उसी प्रकार विभिन्‍न सास्कृतिक पर्यावरण के मनुष्य के व्यत्तित्व मे 
पाये जाने वाले पक्षपात (97०.०070०७) को ही लीजिये । एक अमेरिकन बच्चा बचपन 
से ही देखता है कि उसके समुदाय का प्रत्येक व्यवित नीग्रो को प्रत्येक विषय मे नीचा 
समभता है श्रौर उसी रूप मे उससे व्यवहार करता है, इसका परिणाम यह होता है कि 
उसमे भी धीरे-धीरे नीग्रो के प्रति पक्षपात पनपता है। एक कट्टर ब्राह्मण का लडका हरि- 
जनो के स्पश् से भी बचने का प्रयत्न करता है और उनसे कोई भी सामाजिक सम्बन्ध 
स्थापित करने के पक्ष मे नही होता। इतना ही नही, थीलता (700०89) का व्यक्तित्व- 
गुरा भी रुस्‍्कृति के द्वारा निर्वारित होता है| ड्ररुस (27058) लडकी के लिये यही 
शीलता है कि वह बाहर के लोगो को एक श्राॉख दिखाये , दो श्राँखें दिखाना एक प्रकार 
का सामाजिक अपराध-सा है। बुर्का पहतना मुसलमान स्त्री के लिये शीलता का परि- 
चायक है, परन्तु एक अग्रेज स्त्री के लिये नही । 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सस्क्ृति का व्यक्तित्व पर शअ्रत्यधिक प्रभाव 
पडता है, परन्तु इसका यह श्रर्थ नही है कि सस्क्ृति एक ऐसा साँचा या ठप्पा है जो कि 
सब व्यक्तियो को एक ही रूप या रग मे ढाल देता है। मानव-व्यक्तित्व सास्क्ृतिक बाता- 
वरण का प्रतिविम्ब नही होता है | एक ही सास्क्ृतिक वातावरण में रहने वाले मनुष्यो 
में भिन्न-भिन्न व्यक्तित्व-गुण प्रधान होगे । वास्तव मे, एक ही सस्क्वति मे पले प्रत्येक 
व्यक्ति मे व्यक्तिगत भिन्‍नता उसकी क्षमता, योग्यता, श्रनुभव, धारणा, विचार श्रादि 
के आधार पर पायी जाती है और हमेशा पायी जायगी। कोई भी ससस्‍्कृति अ्रपने समस्त 
सदस्यों पर समान प्रभाव कदापि नही डाल सकती । श्रीमती रूथ बेनेडिक्ट ने सच ही 
कहा है, “कोई भी मानवश्ञास्त्री जिसे कि दूसरी सस्कृतियो के सम्बन्ध मे ज्ञान है यह 
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विश्वास नही करता है कि व्यक्ति श्रपती सम्यता का गुलाम है और यत्रवत्‌ उसके समस्त 
श्रादेशो का पालन करता है। श्रभी तक कोई भी सस्कृति ऐसी नही देखी गयी है जो कि 
अपने सदस्यो के स्वभाव की समस्त भिन्‍नताग्रों को दूर कर सकी हो । सस्कृति श्रोर 
व्यक्ति का पारस्परिक सम्बन्ध सदेव ही लेन-देन का है”? वास्तव मे, व्यक्ति सस्कृति 
का दास ही नही बल्कि सस्क्ृति का निर्माता भी है । 


प्रजाति श्रोर संस्कृति 
(2२०८९ 2०06 (:प्रधाए८) 

प्रजाति, जैसा कि हम अध्याय ४ में विस्तारपूर्वक लिख चुक्रे हैं, एक आ्राणी- 
शास्त्रीय ग्रववारणा है। कुछ शारीरिक लक्षणों (5) के आधार पर जब हम मानव 
के एक बडे समूह को दूसरो से श्रलग करते हैं तो उस मानव-समूह को हम प्रजाति 
कहते हैं । प्रजाति का सम्बन्ध ठोस मानव-समृह और उसकी प्राणीश्ञास्त्रीय या शारी- 
रिक विशेषताओं से होता है.। प्रजाति वास्तव मे प्राणीशास्त्रीय विरासत (90]0ट्टाए्थां 
ग्राशशक्षा००) का परिणाम होता है। इसके विपरीत “सस्क्ृति सम्बद्धित सीखे 
हुए व्यवहार प्रतिमानों का सम्पूर्ण योग होता है जो कि एक समाज के सदस्यों की 
विशेपताभ्रो को बतलाता है और जो, इसीलिये, प्राणीशास्त्रीय विरासत का परिणाम 
नही होता है ।” प्रजाति मे हम एक समूह को कुछ शारीरिक विशेषताओं के श्राघार पर 
दूसरे से पृथक करते हैं , परन्तु एक सास्क्ृतिक समूह को हम उसके घमं, प्रथा, भाषा, 
विवाह सस्था, प्रविधि श्रादि के श्राघार पर दूसरे समुहो से प्रथक्‌ करते है । प्रजातीय 
विशेषताएँ वद्यानुसक्रमण (॥०:०१॥9) की प्रक्षिया के श्राधार पर एक पीढी से दूसरी 
पीढ़ी को हस्तान्तरित होता रहता है । इसके विपरीत सस्क्ृति सामाजिक आवश्यक- 
ताझ्नो की पूर्ति के साधन के रूप में मानव का बआ्राविष्कार है शोर इसी कारण यह 
विचारो के आझ्रादान-प्रदान तथा शिक्षा के माध्यम से ही एक पीढी से दूसरी पीढी को 
हस्तान्तरित होती रहती है । इस प्रकार यह स्पष्ट है कि प्रजाति व सस्क्ृति एक-दूसरे 
से बिलकुल भिन्‍न है श्र इन दोनो का श्रापस मे कोई सम्बन्ध नही है । इनके बीच 
किसी भी प्रकार की समानता या सम्बन्ध को स्थापित करने का प्रयत्न करना श्रवैज्ञा- 
निक है । 

१५वी शताब्दी के श्रन्त मे योरुप की शक्तियों ने अ््रीका, एशिया भौर अमे- 
रिका पर श्राक़रण करके उनपर उपनिवेशो की स्थापना की श्रौर साथ ही श्रपनी 
ससस्‍्कृति को भी फैलाना चाहा । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये एक अमपूर्ण विचार यह 
फैलाया गया कि प्रजाति और सस्क्ृति मे श्रापस मे घनिष्ट सम्बन्ध है शर वह इस 583] 
में कि कुछ प्रजातियों में सस्क्ृति को जन्म देने की विशेष शक्ति होती है भ्ौर कुर्छ मे 
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बिलकुल नही । योरुप की प्रजातियाँ इस मामले मे सबसे श्रागे हैं क्योकि केवल वहाँ की 
प्रजातियाँ ही सस्क्ृति को जन्म दे सकती है। चूंकि इन लोगो की प्रोौद्योगिक (6०ी- 
70०श्टा०») शक्ति श्रन्य देशो की तुलना में बहुत श्रधिक थी, इसलिये लोगो में यह 
गलत विश्वास पनप गया कि वास्तव में ही केवल गोरी प्रजाति सस्क्ृति को जन्म दे 
सकती है । इस आधार पर यह प्रमाणित किया गया कि नीग्रो-प्रजाति की अपनी 
कोई ससस्‍्क्ृति नही है क्योकि वे जगली हैं और प्राकृतिक स्थिति (४2०७ ० 7कधा०) 
में मिवास करती है। मानवशास्त्रीय श्रष्ययनो व खोजो के परिणामस्वरूप ये सभी भ्रम 
घीरे-धीरे दूर हो गए है। मानवश्ञास्त्र के श्रष्ययनों से यह पता चलता है कि ससार 
मे मनुष्यों का कोई भी समाज ऐसा नही है जो जानवरो की भाँति विलकुल प्राकृतिक 
स्थिति मे रहता हो । हर समाज में कपडा पहनना, शयगार करता, शरीर में गोदना- 
गुदाना, भाषा, कुछ न कुछ सामाजिक नियम व परम्परा आदि पाये जाते है । ये लक्षण 
मनुष्य को प्राकृतिक स्थिति से ऊँचा उठाए है तथा पश्ु जगत से उसे पृथक्‌ कर देते 
हैं। इतना ही नही, सामाजिक आदान-प्रदान व भाषा के सहारे मनुष्य अपने ज्ञान व 
अनुभव को या सस्क्ृृति को एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्तान्तरित करता है । वचपन 
से ही मनुष्य भ्रपनी सामाजिक विरासत (50०७ ॥07826) का धीरे-घीरे अधिकारी 
होने लगता है । प्रजातीय प्रक्तिया से मनुष्य को कतिपय शारीरिक लक्षण प्राप्त होते हैं 
परन्तु सास्कृतिक प्रक्रिया द्वारा उसे एक 'जीवन-विधि' (|6-४४५) मिलता है। ऐसा 
हर मानव-समाज मे होता है । 

अत सस्क्रृति को जन्म देना और उसका अधिकारी बनना किसी विशेष प्रजाति 
का विशेषाधिकार है, यह धारणा अवेज्ञानिक है | हाँ, इतना अवश्य है कि हर समाज 
की सस्कृति एक समान नही होती है, इसमे पर्याप्त विभिन्‍नताएँ देखने को मिलती है। 
कुछ भी हो इतना निश्चय है कि सस्क्ृति दृष्टिकोण से या सम्कृति के श्राधार पर प्रजा- 
तीय श्रेष्ठता की घारणा बिलकुल गलत है। प्रजाति एक प्राणिशास्त्रीय श्रवघारणा है 
ओर इसका कोई भी कार्ये-कारण सम्बन्ध सस्कृति से नहीं है । इस सम्बन्ध मे विस्तृत 
विवेचना हम अध्याय ५ में प्रजातिवाद' के अन्तगंत कर चुके हैं । 
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सामाजिक सरचना की श्रवधारणा 
((काल्थ्फ़ा ७ 500०० 5090८ए7८) 


समाज एक अखण्ड व्यवस्था नही है, उसके श्रनेक श्रग होते हैं, ये विभिन्‍न भ्रग 
व्यवस्थित ढ़ग से सथुक्त होकर एक ढाँचे या रूपरेखा की रचना करते है । इसी को 
सामाजिक सरचना कहते हैं। यह सरचना प्रत्येक समाज की अलग श्रलग होती है 
क्योकि प्रत्येक समाज के विभिन्‍न भ्रग या निर्मायक इकाइयाँ (००7श्धाप्रध्या एग्रा5) 
जिनसे सामाजिक सरचना का निर्माण होता है, थ्रलग-श्रलग होती है। उदाहरणा्े---- 
एक सावयव (०8व्याथआ॥) को ही लीजिए | इस सावयव के विभिन्‍न अगो के एक 
विशिष्ट प्रकार के सयोग से एक विशेष प्रकार की शरीर-रचना या ढाँचे का निर्माण 
होता है! इसी को हम प्राणीशास्त्रीय सरचना या सावयवी सरचना (०827070 आप८- 
०) कहते हैं । परन्तु यदि एक कुत्ते के ककाल को श्रौर एक मनुष्य के ककाल को पास- 
पास रखा जाय तो यह स्पष्ट होगा कि वे दोनो एक समान नही हैं क्योकि उनके 
शरीर के विभिन्‍न शअ्रगो या निर्मायक इकाइयो में भिन्‍नता होती है। सरचता एक 


विशिष्ट प्रतिमान (74:77) को प्रस्तुत करती है, जिसके आधार पर एक को दूसरे 
से अलग किया जा सकता है । 


श्री पारसन्‍्स (?8750॥5) के अनुसार सामाजिक सरचना परस्पर सम्बन्धित 
सस्थाओ, एजेन्सियो श्रौर सामाजिक प्रतिमानों तथा साथ ही समुह मे प्रत्येक सदस्य 


द्वारा ग्रहण किये गये पदो तथा कार्यों की विश्विष्ट क्रमबद्धता (काग्रधमाइआआ०॥) को 
कहते हैं |? 

श्री रैडक्लिफ ब्राउन के अनुसार, “सामाजिक सरचना के श्रग (००770०7०॥(5 ) 

मनुष्य ही है श्ौर स्वय सरचना सस्थात्मक रूप मे परिभाषित तथा नियमित सम्बन्धो 

3. “50टबों डपरढपार छ पल छाए बणयीटत ६0 दा एगपरटाता बलावाइव्याटएा 06 

ग्रांद्फटोंग॑ट्पे व्राइधरॉपा०05, बडलाोटाटड बचते 50थथों एथॉपटाय3, 85 छटोी। 35 (7० 5(8ए5८5 
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के भ्रत्तर्गत व्यक्तियो का एक व्यवस्थित-रूप या क्रमबद्धता (प्राएआशा) है ।7£ 
आपने यह भी लिखा है कि प्रत्यक्ष निरीक्षण से हमे ज्ञात होता है कि मनुष्य परस्पर 
सामाजिक सम्बन्धों के जटिल जाल द्वारा एक-दूसरे से सम्बन्धित है । वास्तविक रूप 
मे विद्यमान सम्तनन्धो के इस जाल को दर्शाने के लिये ही सामाजिक सरचना' वाक्याँश 
का प्रयोग किया गया है | सस्थागत रूप में परिभाषित व नियमित सम्बन्ध व्यक्ति को 
दूसरे व्यक्ति से एक निश्चित ढग से सयुक्त करता है। इस सयुक्तीकरण के फलस्वरूप 
समाज के सदस्य श्रपनी समाज-व्यवस्था के श्रन्तर्गत एक निश्चित ढग से सज जाते हैं। 
इस प्रकार सजे ढग से या व्यवस्थित रूप मे समाज के सदस्य जिस प्रतिमान को बनाते 
हैं, वही सामाजिक सरचना है । अपने इस मत को अधिक स्पष्ट रूप मे समभाने के 
लिये श्री ब्राउन ने श्रास्ट्रेलिया तथा अफ्रीका के जनजातीय समाजो का उदाहरण प्रस्तुत 
किया है। इन समाजों में नातेदारी (॥78979) व्यवस्था सस्थागत सम्बन्धो की ही 
अभिव्यक्ति है | ये सम्बन्ध एक विशिष्ट ढग से नातेदारो को एक-दूसरे से सयुक्त करते 
हैं और उन्हे कतिपय निश्चित्त स्थिति (90आ070०॥) भी प्रदान करते हैं। इन स्थितियों 
पर विराजमान ये नातेदार सम्मिलित रूप मे जिस प्रतिमान का निर्माण करते हैं, उसे 
नातेदारी सरचना (!तरा8॥9 50 प८पा०) कहते हैं । यही ढग या क़मबद्धता (कापध्या8०- 
ग्रा०7.) सामाजिक जीवन के श्रन्य क्षेत्रों मे भी देखने को मिलती है। उदाहरण के लिये 
विवाह को ही लीजिये। दक्षिणी झ्रफ्रीका की थोगा और बाँद्र जनजातियों (४7068 ) 
में वधू-मुल्य (07706 97706) के रूप मे ढोर, जिसे कि, 'लाबोला” (/0०/4) कहा जाता 
है, देने की प्रथा है। विवाह से सम्बन्धित यह प्रथा अनेक लोगो को एक-दूसरे से सयुक्त 
करती है और वह इस रूप मे कि 'लाबोला' को एकत्रित करने मे केवल एक व्यक्ति के 
अपने ही परिवार के सदस्य नही, बल्कि उसके निकट नाते-रिइतेदार भी सहायता करते 
हैं। यह व्यवस्था जिस प्रतिमान (9भाश्षा॥) का निर्माण करती है वह सामाजिक 
सरचना की ही एक उप-सरचना (४ए०-४7ए०७7०) होती है | ऐसी ही भ्रनेक उप- 
सरचनाओञो को मिलाकर ही एक सामाजिक सरचना का निर्माण होता है । 


सामाजिक सगठन क्या है ? 
(फ्रदा 748 80एवी (7227॥722070०7 ?) 

समाज, चाहे वह आदिम हो या श्राधुनिक, कोई गडबड-काला या अ्रसबद्ध अव- 
घारणा (००॥०८०) नही है । प्रत्येक समाज मे ही कुछ-न-क्रुछ व्यवस्था हुआ करती है। 
इस व्यवस्था के श्रन्तर्गत अनेक सामाजिक समूह या समितियाँ, मानव स्वय तथा सामा- 
जिक सम्बन्धों का एक ताना-बाना श्रा जाता है । ये सव एक-दूसरे से असवद्ध श्रोर स्वतस्त्र 
होकर नही रहते । ये सव एक सबद्ध समग्र (प्रा०्टा४०० फ0०) के सयुक्त भाग 
(०गालाथात एशा.) हैं शोर उसी रूप में सब सिलकर सुचारु ढग से कुछ स्थापित 
77 तक <०पछण्प्रस्पा5 ० इठटाडों इफ्त्टपार बाल एण्ावा >लपठछुड ी€ बाधा 
75ला एछलाए था बाबाहुष्प्रद्गा णी एटाड075 या हरॉबरा०ाईगए प्राधधणपाणार्शी ए ठेलगघिट्ते पते 


प्टठ्णोबाव्त,? 9. इकवेल बाते 8 ॥ ए०त०कआऋर्रिष्-फ्रेठ्शा, अगवा &7/धाः थी कक 
गाए ख[ुल्यपरव४० 950, 9. 82 
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नियमानुसार काम करते रहते है, जिसके फलस्वरूप उस समाज के सदस्यो का पारस्परिक 
सम्बन्ध और सामाजिक जीवन नियज्रित होता है। इसी को सामाजिक सगठन कहते है। 
ग्रत स्पष्ट है कि सामाजिक समठन वह व्यवस्था है जिसके श्रन्तगत समाज के निर्मायक 
भाग (०णाशाएल्आ 7278) एक-दूसरे से प्रकार्यात्मक सम्बन्ध रखते हुए कुछ न कुछ 
निश्चित ढंग से बटे और परम्पराग्रो से नियन्त्रित होते है जिसके फलस्वरूप समाज के 
प्रत्येक सदस्य की स्थिति (६800५) तथा कार्य (706) निर्धारित तथा उनका पारस्परिक 
सम्बन्ध नियमित (7०2०४४९) होता है । मानव-शरीर सगठन का एक उत्तम उदाहरण 
है । शरीर के अनेक श्रग है और प्रत्येक अग के अलग-प्रलग कार्य होते है। भोजन या 
वायु को प्राप्त करने के लिए अलग-अलग श्रग है। उसी प्रकार देखने, सुनने, चखने 
श्रौर संघने की इन्द्रियाँ श्रलग-भलग है । फिर भी वे एक दूसरे से स्वतन्त्र नहीं हैं, वे 
एक-दूसरे के साथ श्रन्त क्रिया करती रहती है, जिसके फलस्वरूप सम्पुर्णं शरीर सतुलित 
रहता है । यही संगठन है । उसी प्रकार समाज के भी विभिन्‍न भ्रग जब एक-दूसरे से 
सम्बन्धित तथा एक-दूसरे पर निर्भर रहते हुए क्रियाशील व व्यवस्थित रहते है, तो उसे 
सामाजिक सगठन कहते हैं । 

इस सम्बन्ध मे एक बात यह स्मरणीय है कि प्रत्येक समाज मे दो विरोधी शक्तियाँ 
काम करती हैं। इनमे से एक वह शक्ति होती है जो कि समाज के विभिन्‍न अ्रगो को एक- 
दूसरे से सम्बद्ध करने मे सहायक्र सिद्ध होती है । इसके विपरीत, समाज में दूसरी वह 
शक्ति भी होती है जो कि सामाजिक व्यवस्था को विघटित करने की श्रोर क्षियाशील 
होती है । प्रत्येक समाज मे ही ये दोनो विरोधी शक्तियाँ काम करती रहती हैं और यह 
हो नही सकता कि किसी भी समाज में इनमे से किसी भी शक्ति का पूणंतया श्रभाव हो । 
सामाजिक सगठन इन दोनो विरोघी शक्तियो की सतुलित अवस्था है । 

सर्वेश्री इलियट तथा मैरिल (शााता थ्ात॑ क्षय) ने सामाजिक सगठन 
को परिभाषित करते हुए लिखा है कि “सामाजिक सगठन वह दशा या स्थिति है जिसमे 
एक समाज की विभिन्‍न सस्थाएँ अपने स्वीकृत श्रथवा उपलक्षित (ग्राःए॥९0) उद्देश्यों 
के अनुसार कार्य कर रही हैं ।॥* श्री जोन्स ()(&588] 8 ॥0768) के अनुसार, 
“सामाजिक सगठन वह व्यवस्था है जिसके द्वारा समाज के विभिन्‍न भागों मे झ्रापस मे 
तथा पूरे समाज के साथ एक अर्थेपूर्णो ढंग से सम्बन्ध स्थापित होता है ।””4 


भ्रादिस सामाजिक संरचना व सगठन के आ्राधार 
(82868 रण शिपराग्राप्रएठ छफप्रतल॑प बय्द 8054] (078०गार&पए07) 
ससार के विभिन्‍न समाजो के सामाजिक सगठन के अध्ययन से यह पता चलता 


3 #58502लशो 07छग्यादना0प 38 3 5४९ ०ंलाइ, 8 2070409, ॥7 छठ) +॥6 ज्वा- 
0प5$ ग्राडपाप्र005, गो & 502607 "४ पिराणायहु गा बटट0ठत476०2 छा पिला: 72९08मार2त 
07 कफगऑट्त एपफ्फुठडड ? जाग गापे शिक्यां, उत्बद 7: हद्वास्टवा0, पिबएु००० &: 8:05 ऐ 
पटसश ४०7८, 950, 9 4 
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है कि सामाजिक सगठन के कुछ सामान्य कारक होते हैं, यद्यपि इस 'सामानन्‍्य' शब्द से 
हमारा तात्पये यह नहीं है कि ये कारक सभी समाजो मे समान रूप से पाये जाते हैं । 
विभिन्‍त सामाजिक सगठनो के कारको मे विविघता होते हुए भी इनमे अधिक महत्त्व- 
पूर्ण तथा सामान्य कारक, श्री पिडिगटन (776078/0॥) के श्रनुसार, निम्नवत्‌ हैं--- 
योन-भेद (४०७), आयु, नातेदारी (7597), स्थान ([0०७79), सामाजिक स्थिति 
(50००४ ४8:०५), राजनंतिक शक्ति, व्यवसाय, धर्म व जादू, टोटमवाद तथा ऐच्छिक 
समितियाँ ।९ सामाजिक सगठन्त के ये दस कारक या ग्राधार भ्रधिकतर आदिम समाजो 
में पाये जाते हैं, यद्यपि वे सभी कारक आदिम समाजो मे पाये जाते है, यह कहना भी 
ठीक न होगा क्योकि ग्रादिम सामाजिक ढाँचो (80०७४! #प्रणांप्रा58) मे श्रत्यधिक 
भिन्‍नता देखने को मिलती है । 

सामाजिक सगठन के श्रन्तर्गत पायी जाने वाली सस्थाञ्रो को, श्री हषंकोविट्स 
(प्र०8८०५॥9) के भ्रनुसार मोटे तौर पर दो श्रेणियों मे बाँठा जा सकता है*--प्रथम 
तो वे जो कि नातेदारी (१7४॥7) के आ्राधार पर पनपती हैं श्रोर दुसरे वे जिनका 
कि कोई सम्बन्ध नातेदारी व्यवस्था से नही होता । 

सामाजिक स रचना व सगठन की प्रथम इकाई परिवार है। भ्रादिम समाजो मे तो 
इसका महत्त्व भर भी भ्रधिक है। इन समाजो मे सदस्यो की श्रधिकतर आवश्यकता की पूर्ति 
परिवार के द्वारा ही होती है । परिवार श्नेक प्रकार के होते है जैसे कि प्रारम्भिक या मूल 
परिवार श्रौर सयुक्त परिवार, मातृमत्तात्मक या पितृसत्तात्मक परिवार श्रादि | परिवार 
के बाद सामाजिक सगठन का अन्य एक श्राघार गोत्र (०७०॥) है जो कि कई वश्ो का 
समूह होता है| गोत्र के सभी लोग अपना एक सामान्य पुर्वज (०णाराणा शा००४०7) 
मानते हैं इस कारण उत्तमे एक हम की भावना होती है जिसके कारण सामाजिक सगठन 
बना रहता है । परिवार की भाँति गोत्र भी वह सस्‍या है जो कि नातेदारी के श्राधार 
पर पनपती है । नातेदारी के आधार पर पनपने वाले श्रन्य सगठनों मे विशेष उललेख- 
नीय गोत्र-समूह (7727५) ,द्विदल सगठन (60७ ०३थ्याय४707) श्रादि हैं । श्रादिम 
सामाजिक सगठन का एक और आधार टोटमवाद है। टोटमवाद बह विश्वास है जिसके 
आधार पर एक गोत्र-समूह के सदस्य भ्रपता एक अ्रलौकिक सम्बन्ध किसी प्राकृतिक वस्तु 
पेह-पौधा या पशु से मानते हैं । चूंकि एक सामान्य टोटम के प्रति सबके दिल में बहुत 
कुछ समान भावनाएँ, श्रद्धा-मक्ति होती है इस कारण उस सामानन्‍्यता (०0॥श॥077255) 
के आघार पर हम की भावना भी पनपती है श्रौर सामाजिक सगठन बना रहता हैं। 
सामाजिक सगठन के इन आधारो की विस्तृत विवेचना हम अगले श्रध्यायों मे करेंगे । 
यहाँ हम केवल आ्रादिम समाजो में पायी जाने वाली स्थिति श्रोर कार्य (#श2प5 था 
70]6), वर्ग प्रथा (००४५ $एडथ), स्त्री-पुरुष के भेद पर भ्राधारित समितियाँ श्रादि 
सामाजिक सगठन के श्रन्य आ्रावारों की विवेचना करेंगे । 


5. एजाएंी क्‍ारेताच्टाएण, 48 माकगबंएबामा (० हीगनदों कीशकरर्गग्टओ, (एल: बावे 
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ग्रादिम सम्राजो से स्थिति तथा कार्य 
($(9६४चड 39वें 806९ भरा ?फञाईर० 50229) 
प्रत्येक समाज, चाहे वह आधुनिक हो या भ्रादिम, अपने सदस्यों के लिये कुछ 
पनिश्चित स्थिति तथा कार्य को निर्घारित करता है | व्यक्ति की स्थिति से तात्पर्य उस 
पद (90.707) से है जो वह अपने यौच-भेद, श्रायु, जन्म, विवाह, शारीरिक गुण, 
कृतियों तथा क्तंव्यो के कारण प्राप्त करता है । और कार्य वह पार्ट है जो वह व्यक्ति 
प्रत्येक पद के कारण त्रदा करता है। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति की एक स्थिति या पद होता 
है क्योकि वह अपने माता-पिता की सन्तान है, पुरुष अथवा स्त्री है, युवक श्रथवा वृद्ध है, 
विवाहित शभ्रथवा अविवाहित है, कृपक या पुजारी है, राजा या प्रजा है । इन स्थितियों 
से सम्बन्धित कुछ कार्य भी होते है जिन्हे कि व्यक्ति श्रपत्ती स्थिति के कारण करता 
रहता हैँ । पुजारी और कृपक का कार्य एक समान नही है, पुरुष और स्त्री का कार्य एक 
समान नही है, पिता और पुत्र का कार्य भी एक समान नही है क्योकि इनकी स्थिति भी 
एक समान नही हूं अर्थात्‌ भिन्‍न है। व्यक्ति के कुछ पद प्रदत्त (4४०7०००) होते है जो 
कि उसे समाज से झाप से आप बिना किसी प्रयास के प्राप्त हो जाते है । पिता का पद 
एक व्यक्ति कों समाज से स्वत ही प्राप्त हो जाता है । इसके विपरीत कुछ पद या स्थितियाँ 
श्रजित (4०४॥०४६०) होती है जो कि व्यक्ति अपने व्यक्तिगत प्रयास से प्राप्त करता हैं । 
उदाहरणार्थ, एक निरक्षर बालक अपने प्रयास से विद्वान बनकर समाज मे ऊँची स्थिति 
आप्त कर सकता है, यह उसकी श्रजित स्थिति होगी । साथ ही, एक ही समय मे किसी 
व्यक्ति की एक से ग्रधिक स्थितियाँ हो सकती है और इस कारण उसका एक से अधिक 
कार्य होना भी स्वाभाविक ही हूँ । 


उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि व्यक्तियो की स्थिति अलग-प्रलग होने के 
मुख्य कारण योन-भेद, श्रायु-भेद, सम्पत्ति-भेद तथा योग्यताओो और प्रवृत्तियो पर ग्राघारित 
भेद हैं। यहाँ झ्रादिम समाज के सदर्भ मे इत कारकों की विवेचना कर लेना उचित होगा 
(१) योन भेद (5०४ 7070000079)---ससार की विभिन्‍न सस्क्ृतियो के अ्रध्ययन 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि किसी न किसी रूप मे स्त्री और पुरुष की स्थिति व कार्यों मे 
महत्त्वपुर्रो अन्तर पाये जाते हैं । प्राणीजास्त्रीय आघारो पर इस प्रकार के अन्तर को 
समभाया जा सकता है | साथ ही इस प्रकार के भ्रन्तर का कारण सास्क्ृतिक भी हो 
सकता है । प्राणीक्षास्त्रीय दृष्टिकोण से स्त्रियों की स्थिति पुरुषो से प्राय नीची समभी 
जाती है | अ्रनेक समाजो मे यह सोचा जाता है कि नारी अबला और शक्तिहीन होती है 
और उसे प्रत्येक भ्रवस्था मे, जन्म से लेकर मृत्यु तक, किसी न किसी पुरुष के सरक्षणा 
(770४०४०१) की झावश्यकता रहती है। अनेक सस्कृतियों मे घर्म श्रौर जादू के क्षेत्र मे 
स्त्रियों की स्थिति पुरुषो की अपेक्षा कही भ्रधिक गिरी हुई होती है । उदाहरणा्थ नीलगिरी 
की टोडा जनजाति, जो कि विशुद्ध रूप से पशुपालक है, स्त्रियों को मासिकधर्म आदि 
के कारण अपविन्र तथा श्रयोग्य मानती है, स्त्रियाँ इस जनजाति की भैसश्ञालाश्ों के पास 
त्तक नही जा सकती। इनके मुख्य पुरोहित पोलोल को अविवाहित रहना पडता है। इसके 


२४२ सामाजिक मानवशास्त्र की रुपरेखा 


है कि सामाजिक सगठन के कुछ सामान्य कारक होते हैं, यद्यपि इस सामान्य घव्द से 
हमारा तात्पयें यह नही है कि ये कारक सभी समाजों में समान रूप से पाये जाते है । 
विभिन्‍न सामाजिक सगठनो के कारको मे विविधता होते हुए भी इनमे अधिक महत्त्व- 
पूर्ण तथा सामान्य कारक, श्री पिडिगटन (7700॥78/0॥) के अनुसार, निम्नवत्‌ हैं-- 
योन-भेद (5७), भ्रायु, नातेदारी (]त7॥7), स्थान ([0०४39), सामाजिक स्थिति 
(50००५] ४8५७), राजनेतिक गक्ति, व्यवसाय, घर्मं व जादू, टोटमवाद तथा ऐच्छिक 
समितियाँ ।९ सामाजिक सगठतन्त के ये दस कारक या प्राघार अधिकतर श्रादिम समाजो 
में पाये जाते हैं, यद्यपि वे सभी कारक आदिम समाजो मे पाये जाते है, यह कहना भी 
ठीक न होगा क्योकि ्रादिम सामाजिक ढाँचो (50ण७४] ४7परणणा&8) में अत्यधिक 
भिन्‍नता देखने को मिलती है । 

सामाजिक सगठन के श्रन्तर्गंत पायी जाने वाली सस्थाञ्रो को, श्री ह्पकोविट्स 
(प्रच४८०४7$) के अनुसार मोटे तौर पर दो श्रेणियों मे वाँठा जा सकता है*--प्रथम 
तो वे जो कि नातेदारी (!7आ॥) के आधार पर पनपती हैं श्रौर इसरे वे जिनका 
कि कोई सम्बन्ध नातेदारी व्यवस्था से नही होता । 

सामाजिक स रचना व सगठन की प्रथम इकाई परिवार है। भ्रादिम समाजो मे तो 
इसका महत्त्व और भी भ्रधिक है। इन समाजो मे सदस्यो की श्रधिकतर झ्रावश्यकता की पूर्ति 
परिवार के द्वारा हीहोती है । परिवार अनेक प्रकार के होते हैं जै से कि प्रारम्भिक या मूल 
परिवार भर सयुक्त परिवार, मातृसत्तात्मक या पितृसत्तात्मक परिवारआझादि | परिवार 
के बाद सामाजिक सगठन का अन्य एक आधार गोत्र (०५॥) है जो कि कई वज्ञो का 
समूह होता है । गोत्र के सभी लोग अपना एक सामान्य पुर्वेज (००० श्ा००४०7) 
मानते हैं इस कारण उनमे एक हम की भावना होती है जिसके कारण सामाजिक सगठन 
बना रहता है । परिवार की भाँति गोत्र भी वह सस्‍्था है जो कि नातेदारी के आधार 
पर पनपती है । नातेदारी के आधार पर पनपने वाले श्रन्य सगठनो मे विशेष उल्लेख- 
नीय गोत्र-समूह ([!॥ए०7५) ,द्विदल सगठन (60०] 08८४0) श्रादि हैं। श्रादिम 
सामाजिक सगठन का एक श्ौर आधार टोटमवाद है। टोटमवाद वह विश्वास है जिसके 
ग्राधार पर एक गोत्र-समू ह के सदस्य भ्रपता एक भ्रलोकिक सम्बन्ध किसी प्राकृतिक वस्तु 
पेड-पौधा या पशु से मानते हैं । चूंकि एक सामान्य टोटम के प्रति सबके दिल मे बहुत 
कुछ समान भावनाएँ, श्रद्धा-मक्ति होती है इस कारण उस सामान्यता (००0707655) 
के आधार पर हम की भावना भी पनपती है श्रोर सामाजिक सगठन वना रहता हैं। 
सामाजिक सगठन के इन श्राघारो की विस्तृत विवेचना हम अगले श्रध्यायों में करेंगे । 
यहाँ हम केवल आदिम समाजों मे पायी जाने वाली स्थिति और कार्य (हश्वाए5 था 
706), वर्ग प्रथा (०७४५ ४४श७०), स्त्री-पुरुष के भेद पर श्राधघारित समितियाँ आदि 
सामाजिक सगठन के अन्य आवधारो की विवेचना करेंगे। 


5. रबाएा छवतरहांगा, 48 उकण्बंबदामा 4० उग्बर्ा 4काधी।०ग॑ गंगहड, (जाएडा. थगएे 


80०9५, [.07009, 3952, छ7 07-08 
6 (व छद्ए0०सा5, 2विदा दावे साठ ॥#7०#5, िटफए ए०ग5, 3956, 9 289 


शझादिस सामाजिक सरचता व सामाजिक सगठन २४३ 


ग्रादिम समाजों से स्थिति तथा कार्य 
(8६०६चरड 2एवें पि06 75 एडएफरशाएर० 502०9) 
प्रत्येक समाज, चाहे वह आधुनिक हो या श्रादिम, अपने सदस्यों के लिये कुछ 
निश्चित स्थिति तथा कार्य को निर्धारित करता है| व्यक्ति की स्थिति से तात्पर्य उस 
पद (9०»707॥) से है जो वह अपने यौन-भेद, श्रायु, जन्म, विवाह, झारीरिक गुण, 
कृतियो तथा कतंव्यों के कारण प्राप्त करता है। और कार्य वह पार्ट है जो वह व्यक्ति 
प्रत्येक पद के कारण अदा करता है। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति की एक स्थिति या पद होता 
है क्योकि वह अपने माता-पिता की सन्‍्तान है, पुरुष अभ्रथवा स्त्री है, युवक अथवा वृद्ध है, 
विवाहित अ्रथवा अविवाहित है, कृपक या पुजारी है, राजा या प्रजा है | इन स्थितियों 
से सम्बन्धित कुछ कार्य भी होते है जिन्हे कि व्यक्ति श्रपनी स्थिति के कारण करता 
रहता हैँ । पुजारी और कृषक का कार्य एक समान नही हू, पुरुष और स्त्री का कार्य एक 
समान नही है, पिता और पुत्र का कार्य भी एक समान नही है क्योकि इनकी स्थिति भी 
एक समान नही हूँ श्र्थात्‌ भिन्‍न है। व्यक्ति के कुछ पद प्रदत्त (48०70००) होते है जो 
कि उसे समाज से आप से आप बिना किसी प्रयास के प्राप्त हो जाते हैं। पिता का पद 
एक व्यवित को समाज से स्वत. ही प्राप्त हो जाता हू । इसके विपरीत कुछ पद या स्थितियाँ 
अजित (8०6४८१) होती है जो कि व्यक्ति श्रपने व्यक्तिगत प्रयास से प्राप्त करता है । 
उदाहरणार्थ, एक निरक्षर बालक अपने प्रयास से विद्वान वतकर समाज मे ऊँची स्थिति 
आप्त कर सकता है, यह उसकी अ्रजित स्थिति होगी । साथ ही, एक ही समय मे किसी 
व्यक्ति की एक से श्रधिक स्थितियाँ हो सकती हैं और इस कारण उसका एक से अधिक 
कार्य होना भी स्वाभाविक ही हूँ । 
उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि व्यक्तियों की स्थिति अलग-अलग होने के 
मुख्य कारण यौन-भेद, भ्रायु-भेद, सम्पत्ति-भेद तथा योग्यताओ और प्रवृत्तियो पर श्राघारित 
भेद हैं। यहाँ प्रादिम समाज के सदर्भ मे इत कारकों की विवेचना कर लेना उचित होगा । 
(१) यौन भेद (3७ )70700079)---ससार की विभिन्‍न सस्क्ततियो के श्रष्पययन 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि किसी न किसी रूप मे स्त्री और पुरुष की स्थिति व कार्यों मे 
महत्त्वपुर्णा अन्तर पाये जाते है । प्राणीशास्त्रीय श्राधारो पर इस प्रकार के अन्तर को 
समभाया जा सकता है । साथ ही इस प्रकार के श्रन्तर का कारण सास्क्ृतिक भी हो 
सकता है । प्राणीश्ास्त्रीय दृष्टिकोण से स्त्रियो की स्थिति पुरुषों से प्राय नीची समभीी 
जाती है । अनेक समाजो मे यह सोचा जाता है कि नारी अबला भर शक्तिहीन होती है 
और उसे प्रत्येक भ्रवस्था मे, जन्म से लेकर मृत्यु तक, किसी न किसी पुरुष के सरक्षण 
(9708०८४०7) की श्रावश्यकता रहती है । अनेक सस्कृतियों मे धर्म श्रौर जादू के क्षेत्र मे 
स्त्रियों की स्थिति पुरुषो की भ्रपेक्षा कही अधिक गिरी हुई होती है । उदाहरणार्थ नीलगिरी 
की टोडा जनजाति, जो कि विशुद्ध रूप से पशुपालक है, स्त्रियों को मासिकपर्म आदि 
के कारण अपवित्र तथा श्रयोग्य मानती है, स्त्रियाँ इस जनजाति की भेसशालाओं 
त्तक नहीं जा सकती। इनके मुख्य पुरोहित पोलोल को श्रविवाहित पा 
ते रहना पडता है। इसके 
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विपरीत ऐसी ससस्‍्क्ृतियाँ भी हैं जहाँ पर घमं तथा जादू के क्षेत्र मे स्त्रियों की स्थिति 
पर्याप्त ऊँची है उदाहरणार्थ, खासी (६॥95) जनजाति मे इन दोनो ही क्षेत्रों मे स्त्रियों 
की स्थिति पुरुषो की तुलना मे कही श्रधिक ऊँची है | टोडा और खासी इन दोनो जन- 
जातियो के बीच की स्थिति अण्डमान प्रायद्वीप की जनजाति की है। वहाँ पर स्त्री व 
पुरुष दोनो की ही स्थिति प्राय समान है श्रौर दोनो ही समान रूप से घर्म श्रौर जादू के 
मामलो में भाग लेते है । यह तो स्थिति की बात रही। कार्यो के सम्बन्ध मे भी स्त्री-पुरुप 
में भेद प्राणीशास्त्रीय श्र सास्कृतिक दोनो ही श्राधारों पर हो सकता है। प्राणीश्ञास्त्रीय 
श्राधार को ही लीजिये। स्त्रियाँ श्रण्डकोष्ट (०४४ ०७) को उत्पन्न करती हैं श्रौर पुरुष 
शुक्रकोष्ट (अञ०7०८॥) को। स्त्रियों को मासिकघधर्म होता है, पुरुषों को नही। 
बच्चो को गर्भ मे रखने श्रौर जन्म देने का काम स्त्रियाँ ही करती है, पुरुष नही । इसी 
प्रकार प्रत्येक समाज श्रपनी सस्क्ृति के अनुसार स्त्री और पुरुष के लिये श्रलग-अलग 
कार्यों को निश्चित करता है, यद्यपि प्रत्येक सस्कृति मे यह विभाजन एक समान नहीं 
होता । श्री ह्वाइटमेन (ज़]/०77) ने प्युब्लो (70००॥0) जनजाति का उदाहरण 
देते हुए लिखा है कि इस जनजाति मे पुरुषों के श्रधिकतर कायें सहकारिता के आधार 
पर होते हैं जब कि स्त्रियो के कार्य प्रतियोगिता पर आ्राधारित होने के कारण पृथक्‌- 
पृथक किए जाते हैं । इस जनजाति मे पुरुष खेती का काम करते है, शिकार' करते हैं 
श्रौर पशुओ की खाल से पोशाक बनाते हैं, टोकरी बुनते हैं, घर बनाते हैं, जगल से लकडी 
काटकर ले भ्ाते हैं, इत्यादि । सक्षेप मे, प्युब्लो जनजाति मे पुरुषो का कार्य 'घर से 
बाहर' होता है, जबकि स्त्रियो के लिये वे काम हैं जो कि 'घर के अन्दर' के होते हैं जैसे 
घर की देख-रेख करना, श्रगाज को पीसना, खाना पकाना, वच्चो का पालन-पोषण क रना, 
मिट्टी के बतंच्रो को बनाना, घर को सजाना, इत्यादि। श्री पाउडरमेकर (70900०- 
गा४प८ा) ने भी एक अन्य जनजाति लेसू (7.6४7) का उदाहरण प्रस्तुत किया है । 
इस जनजाति मे स्त्री-पुरुष के भेद के आघार पर श्रम-विभाजन का कठोरता से पालन 
किया जाता है। स्त्रियों के लिये जो काम निश्चित कर दिये गये है उन्हे पुरुष लोग 
कदापि नही करते , यद्यपि ऐसे कुछ कार्य भी हैं जो स्त्री भर पुरुष दोनो ही मिलकर 
करते हैं | पुरुषो के कार्यो मे बगीचा लगाने के लिये जमीन को साफ करना, पौघे लगाना, 
मछली पकडना, शिकार करना, इनके लिये ग्रावश्यक उपकरणो या झ्नौजारो को वनाना,. 
घर बनाना या उसकी मरम्मत करना इत्यादि उल्लेखनीय हैं । स्त्रियो के हिस्से मे 
बगीचो की घास-पात को हटाना, भ्रनाज को इकट्ठा करना श्रौर उन्हे घर तक ले श्राता, 
पशुओ को चारा देना, पानी भरना, झाड देना, खाना पकाना, बोफा ढोना आदि 
कार्य श्रात हैं। समुद्री कीडे-मकोडो को पकडना, चटाई और टोकरी बनाना, बच्चो की 
देख-रेख करना, दवा-दारू तथा जादू-टोना आ्ादि से सम्बन्धित कार्य करना, कुंछ ऐसे 
कार्य हैं जिसे कि लेसू स्त्री-पुरुष दोनो मिलकर करते हैं । 
यद्यपि स्त्री श्ौर पुरुष के विशिष्ट-विशिष्ट कार्यों का एक सार्वभौम प्रतिमान 
(प्रगाएथ50 9%(था) होता है , पर ऐसे भी समाज हैं जहाँ कि वे काम पुरुष करते है 
जिन्हें कि अधिकतर समाज मे स्त्रियाँ करती हैं, श्रौर स्त्रियाँ वे काम करती है जो कि 
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वास्तव मे पुरुषों का है । उदाहरणार्थ, आसाम की पहाडियो मे रहने वाली खासी जन- 
जाति मे पुरुषो का कार्य बच्चो को खिलाना, भोजन वनाना, घर की देखभाल करना 
इत्यादि है और स्त्रियो का काये 'घर के बाहर' के कामो को करना, घूमना आदि है । अत 
स्पष्ट है कि सास्कृतिक भिन्‍नता के साथ साथ स्त्री-पुरुष के कार्यो मे भेद होना भी स्वा- 
भाविक ही है। नाभाहो (7१४९०॥०) जनजाति मे कम्बल बुनने का काम स्त्रियो का है, 
जब कि उसके पडोसी होपी (7097) जनजाति मे कातना और बुनना दोनो ही पुरुषों के 
कार्य हैं। मैरीकोपा इण्डियनो (४7००० [707975) मे मिट्टी के बर्तन वनाना केवल 
घ्त्रियों का ही काम है जब कि बुनने का काम केवल पुरुष ही करते हैं । इन सव तथ्यों 
को ध्यान मे रखते हुए मानवशस्त्री इस निष्कपं पर पहुँचते है कि स्त्रियाँ स्वभावत- ही 
गृहणी होती है, या कुछ विद्येप कार्यो को पूरुपो की श्रपेक्षा अधिक अच्छी तरह कर लेती 
है, यह सोचना ठीक नही है । फिर भी उनका यह निष्कपं है कि कुछ ऐसे कार्य है जो कि 
अधिकतर समाजो मे स्त्रियाँ करती है भर कुछ काम विशेष रूप से पुरुष । उदाहरणार्थ, 
श्री मुरडॉक (४०१००) ने विविध प्रकार के २२४ समाजो का श्रध्ययन करके यह 
निष्कर्ष तिकाला क्रि प्राय: तीन-चौथाई समाजो में खाने पकाने, श्राग के लिये लकंडी 
चुनने, अनाज पीसने, बन बनाने, कपडा या चटाई बुनने श्रादि के काम स्त्रियों के ही 
सुपुर्दे है। शिकार करने का काम सभी समाजो मे पुरुषों का होता है, ८६ प्रतिशत में 
मछली पकडना तथा ८४ प्रतिशत में पशु चराने का काम भी पुरुष ही करते हैं।? श्रत 
हमारा पभ्रन्तिम निष्कर्ष यह है कि प्राणीशास्त्रीय दृष्टिकोण से कुछ कार्यो के लिए पुरुष 
अधिक उपयुक्त होते हैं श्र कुछ कार्यो के लिये स्त्रियाँ , यद्यपि इस विभाजन के सास्कृतिक 
आधारो पर अनेक रूपान्तर हो सकते हैं। दूसरे शब्दो मे, प्राणीश्षास्त्रीय सीमाश्रो 
([7770 ) के श्रन्दर सस्क्ृति स्त्री-पुरुष के कार्यों को बहुत-कुछ बदल या पलट सकती 
है। 'प्राणीशास्त्रीय सीमाश्रो' से हमारा तात्पयं यह है कि कुछ ऐसे कार्य हैं जिन्हे कुछ 
प्राणीगास्त्रीय विशिष्टता के कारण केवल स्त्री या पुरुष ही कर सकते हैं ओर सस्क्ृति 
लाख प्रयत्न करने पर भी उसे बदल नही सकती। जैसे, बच्चे को गर्भ मे रखने श्नौर जन्म 
देने का काम स्त्रियों को ही करना होगा, सस्क्ृृति इस काम को पुरुपो पर लाद नही 
सकती । 

(२) आयु-सेद (58० 0ार्शक्षि०ा0०5)--पश्रायु के आघार पर स्थिति-भेद भी 
ससार के प्रत्येक समाज या सस्क्ृोति मे पाया जाता है | एक छोटे बच्चे की स्थिति वह 
कदापि नही हो सकती जो कि एक बूढ़े व्यक्ति की होती है । उसी प्रकार किशोर, युवा, 
प्रोढ आदि की भी स्थितियाँ प्राय प्रत्येक समाज में अलग-अलग होती है। यह हो 
सकता है कि क्रिसी समाज मे बच्चों का महत्त्व अत्यधिक हो, परन्तु उन्हे वह सम्मान 
शायद कोई भी समाज नही देता जो कि प्रोढो या वद्धों को मिलता है। श्री सिम्मनन्‍्स 
([. धाधा078) श्रपने श्रध्ययनों से इस निष्कपं पर पहुँचे हैं कि प्राय सभी समाजों 
मे प्रौढ जनों की स्थिति सम्मान, आदरभाव्र तथा विज्येष सुविधाश्ो से घिरी हुई होती 


7 0०07 ऐश(प्त0०,, *(07फएथाथाए८ 708 0त (7९८ ॥) रे 
उ०्ज कधबछ, ० 5, 937, छ० 55-553 $400580 5 53020 


२४६ सामाजिक सानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


है श्रौर वह केवल इसीलिये की उनकी आयु झ्रधिक है । परन्तु यहाँ यह स्मरणीय है 
कि केवल थभायु मे बडे होते के नाते ही किसी को सम्मानित स्थिति प्राप्त हो जाती है, 
यह सोचना गलत होगा । आयु के बढने के साथ-साथ अनुभव तथा सामाजिक विपयो 
मे ज्ञान का सचय भी बढता जाता है। केवल आयु नही बल्कि आयु से सम्बन्धित अनु- 
भव तथा ज्ञान ही व्यक्ति की स्थिति को ऊँचा उठाने का कारण बनता है | इसी कारण 
गोड (00०70) जनजाति में वयस्क लोगो का काफी श्रादर इस कारण होता है कि भ्रनेक 
जनजातीय समस्याश्रो के सम्बन्ध मे उनका परामर्श बहुत ही उपयोगी सिद्ध होता है। 
अ्रधिकतर आदिम समाजो में राजनीति, सरकार, धर्म, जादू और श्राथिक सगठन के क्षेत्रो 
मे बडे-बुढो को ही प्राय एकाधिकार होता है क्योकि उनके दृष्टिकोण से ये सभी विपंय 
धम्भीर' (5७00४) होते हैं और इसलिये बालक, किशोर या युवाओं की समभ के 
बाहर हैं । विशेषकर जादू-सम्बन्धी तथा धामिक मामलों मे तो श्रादिम लोगो का यह 
विश्वास है कि श्रगर इन विपयो में कम श्रायु के लोगो को हस्तक्षेप करने की स्वतन्त्रता 
दे दी जायगी तो उससे अ्रतर्थ होने की सम्भावना अधिक होगी क्योंकि वे लोग इन विपयो 
को हल्के तौर पर (॥2॥09) लेंगे जिससे की अ्लौ किक शक्ति (४7एशप्रा्शणव्वों 70ए०) 
अप्रसन्‍न होकर उस समुदाय को घोर नुकसान पहुँचायेगी। 

आयु के श्राघार पर स्थिति-भेद के सम्बन्ध मे एक वात श्रीर स्मरणीय है श्रौर 
वह यह कि आयु के आधार पर प्रौढ या बूढे पुरुषों को प्रौढा या बूढी स्त्रियो की अपेक्षा 
अधिक ऊँचा पद या स्थिति प्राप्त होती है । इसका कारण यह है कि 'घर से वाहर' के 
क्षेत्र मे ग्र्थात्‌ राजनीति, सरकार, धमं, जादू श्रीर श्राथिक सगठन मे स्त्रियो की अपेक्षा 
पुरुषो का भ्रधिक सक्रिय भाग होता है श्ौर साथ ही इन क्षेत्रों मे श्रपत्ती स्थिति को ऊँचा 
उठाने के साधन भी उन्हे पर्याप्त उपलब्ध होते हैं । 

इस सम्बन्ध मे तीसरी बात यह स्मरणीय है कि बूढो की स्थिति उन आदिम 
समाजो मे श्रधिक सुरक्षित होती है जहाँ कि जीवित रहने के साधनो को त्राप्त करने के 
लिये सघर्ष अत्यधिक कट्रु नही है। जहाँ इस प्रकार की स्थिति है श्रर्थात्‌ जीवन का संघर्ष 
श्रत्यधिक कट है वहाँ बुढो को भार समभा जाता है । उदाहरणार्थं, एस्कीमो प्रदेश में बूढो 
को उन्तकी सतान बर्फ के घर में बन्द करके या श्रन्य उपायो से मार डालती है क्योकि 
वे फिर समुदाय के उत्पादक-कार्य मे भाग लेने मे असमर्थ होने के कारण परिवार था 
समुदाय के लिये वोक बन जाते है । यह बात वहाँ के बूढे लोग जानते हैं श्रौर झपनी श्रस- 
मर्थता पर लज्जा अनुभव करते हैं, इसीलिये एक निरिचित श्रायु पार कर लेने के वाद 
बहुधा वे स्वय ही श्रपनी सतान से यह अचुरोघ करते हैं कि उन्हे मार डाला जाय। ऊछ 
जनजातियो मे इस प्रकार के बूढो को इस प्रकार की प्राकृतिक परिस्थितियों के बीच रखा 
जाता है कि वे शीघ्र ही मर जाते है । परन्तु इसका श्र यह नही है कि दूढो के प्रति 
उनके दिल में असम्मान की भावना हो । प्राय सभी मानवशास्त्रीय श्रध्ययन से यही पता 
चलता है कि जनजातियो मे बढे-बूढो का आदर ही होता है। हाँ, दक्षिणी प्रक्रीका के 
बुशर्मन (8797) तथा दक्षिणी श्रमेरिका के उद्टोंटो (५४००७) लोगो में दूढो 
के प्रति सम्मान प्रदर्शित नही किया जाता । भारत की जनजातियों में भी सामान्यत 
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वडे-वूढो की स्थिति सम्मान की ही होती है । शासन-प्रवन्ध से इनका विशेष योगदान 
होता है । जनजातीय शासन-प्रवन्ध बहुधा गोत्रो के आधार पर होता है श्र प्रत्येक गोत्र 
(०५॥) का एक मुखिया होता है। इस मुखिया (० ०7०7) को सलाह परामर्श देने 
के लिये बडे-वृढ्ो की एक परिपद्‌ (8 ००एगणां ०7 76 ९४४७४) होती है। श्रास्ट्रेलिया 
की जनजा तियो मे भी यह पक्ष तो इतना विकसित है कि वहाँ के शासन-प्रवन्‍न्च को 'वयस्कों 
का शासन! (06 ६९ ०7 ९ शुत्ृश३ छा &४०7/०८घ८)) कहते है । 

(३) सम्पत्ति-भेद (7)507070० ०0 #८०॥॥)- व्यक्ति की स्थिति को निश्चित 
करने मे सम्पत्ति एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण आधार है। परन्तु स्मरण रहे कि सम्पत्ति या घन 
की घारणा प्रत्येक युग और समाज मे अलग-अलग होती है । उदाहरणार्थे लोहा, कोयला, 
पेट्रोल ग्रादि औद्योगिक समाज के लिये वहुमूल्य हो सकते है, परन्तु वे ही एक जनजातीय 
समाज के लिये, जो कि उतको प्रयोग करना नही जानता, कौडी मृत्य के भी नही है | 
उसी प्रकार एक पशुपालक समाज के लिये पशु ही सम्पत्ति है, कृषि प्रधान देश के लिये 
जमोन, हल और बेल श्रेष्ठ सम्पत्ति है और श्रौद्योगिक समाज के लिये मशीन, मिल और 
कारखाना । इतना ही नहीं, कोई युग था जब कि पशुओ्रो को सम्पत्ति का आधार मात्ता 
जाता था, उसके बाद गुलामो की सख्या भ्रधिकार और सम्पत्ति का द्योतक हो गयी, 
परन्तु आधुनिक युग में वे आ्राधार नष्ट होकर भ्रन्य अनेक आधार विकसित हो गये 
है । फिर भी, स्थिति-निर्धारण के क्षेत्र मे सम्पत्ति, चाहे उसका रूप कुछ भी हो, अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है । प्राय देखा जाता है कि वे लोग, जिनके कि और कोई ग्रुण 
नही होते, सम्पत्ति पर श्रधिकार होने के कारण समाज में ऊँची स्थिति को प्राप्पय कर 
लेते हैं। ऐसी अनेक जनजातियाँ है जिनमे व्यक्ति सामाजिक प्रतिष्ठा या ऊँची स्थिति 
तब प्राप्त करता है जब वह अपती सम्पत्ति का अधिकाबिक त्याग कर देता है। भारत 
में अनेक शिकार करने वाली जनजातियो में उसे नेता श्र श्रादरणीय समभा जाता है 
जो कि अपने घनुष-वाण को, पशुझ्नरो की खाल को या पालतू पशुओं को अपने मित्रो, 
पडोसियो और ग्तिथियो को दे देने की क्षमता रखता हो । अमेरिका के इण्डियनो में 
भी ऐसे अनेक समुदाय हैं जहाँ कि उन लोगो की सामाजिक स्थिति ऊँची होती है जो 
कि अपने घर को खूब सजाकर रखते है, भोजन-सामग्रियो से अपना भण्डार भरकर 
रखते हैं। उत्त म पोशाको को पहनते हैं, इत्यादि । परन्तु जिनके पास ये सब होता है, उनकी 
सामाजिक स्थिति उत्तनी ऊँची नही होती है जितनी कि उन लोगो की जो कि इन सब 
चीजो के अधिकारी होते हुए उन चीजो को मुक्तहस्त होकर उदारता से दूसरो को दान 
भी करते है। उनके लिये सम्पत्ति का त्यागना ही सम्मान है, उसे इकट्ठा करना मुखेता 
है । इसी प्रकार साइबेरिया के याकूत जनजाति के लोगों मे भी श्राथिक मामलों मे 
नि स्वार्थता या आत्मत्याग की भावना ऊँची स्थिति प्रदान करती है, उनमे भोजन- 
सामग्रियों को बाँटकर खाने का नियम प्रधान है । उत्तरी अमेरिका की उत्तर-परिचिम 
तटवर्ती (0079०४। (०७४४) क्वाकियूतल (छू फथव॑ध05) जनजाति मे सदेव सम्पत्ति 

' इकट्ठा करने की दोड-घुष रहती है परल्तु जो व्यक्ति सम्पत्ति को जितना अधिक बर्बाद 
करता है या बिना कारण व्यय करता है उसकी सामाजिक स्थिति उतनी ही ऊँची होती 
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है । इस जनजाति मे पाटलेच (0790०) नामक व्यय-साध्य (७एुथा४५०) भोज 
देकर श्रपनी प्रतिष्ठा या स्थिति को ऊँचा उठाने की प्रथा है। सब एक-दूसरे से वढ-चढ 
कर दावतें करते हैं ।॥ जिस व्यक्ति की दावत दूसरे की श्रपेक्षा अधिक शानदार होती है 
उसकी सामाजिक प्रतिष्ठा बढती है। 

उपरोक्त उदाहरणों से हम यह निष्कपं निकाल सकते हैं कि उन्ही लोगो को 
समाज मे ऊंची स्थिति प्राप्त होती है जो कि सम्पत्ति के श्रधिकारी होते हैं। फिर भी 
श्रादिम लोगो मे सम्पत्ति को केवल इकट्ठा करने से ही ऊंची स्थिति प्राप्त नही होती जब 
तक उस सम्पत्ति का दिखावा उसे मुक्तहस्त से व्यय करके न किया जाय । सम्पत्ति 
की साथंकता उसे दूसरो को दे देने या दान कर देने या उपहार मे दे देने मे है, न कि 
उसे केवल एकत्रित करने मे । 


आ्रादिम समाज में स्त्रियो की स्थिति 


(॥४ #$(2प्र5 ० श्कतला शा एन्मारएए2ट $०८टंटाए) 


प्रत्येक समाज मे स्त्रियो या पुरुषो की स्थिति उनसे सम्बन्धित श्रादर्शो और कार्यों 

के प्रनुसार निश्चित होती है। ये श्रादर्श, मूल्य भ्ौर कार्य प्रत्येक समाज मे समान नहीं 
हुआ करते। इसी लिये प्रत्येक आदिम समाजो मे भी स्त्रियों की स्थिति एक समान नही 
है। वास्तविकता तो यह है कि स्त्रियो की स्थिति तब तक पूर्णतया परिभाषित नही की 
जा सकती जब तक उस समाज के सम्पूर्ण सास्क्ृतिक प्रतिमान का हमे ज्ञान न हो वयोकि 
समाज के सदस्यो की स्थिति भी उन प्रतिमानो का एक श्रावश्यक श्रग हुआ करती है। उस 
समाज का स्त्रियों के प्रति मनोभाव बया है, स्चियो को किस प्रकार के कार्य करने होते हैं, 
सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षो में उनका कितना और किस रूप मे योगदान रहता है, 
उसके साथ पुरुषों का व्यवहार कसा है इत्यादि सभी बातो को ध्यान मे रखकर ही स्त्रियो 
की स्थिति की विवेचना की जा सकती है | उदाहरणार्थ, दक्षिण भारत की नीलग्रिरी 
निवासी टोडा जनजाति को ही लीजिये। ये लोग विशुद्ध रूप से पशुपालक हैं । उनके 
झाथिक और सामाजिक जीवन का मुख्य श्राधार भैंस पालना है। कुछ भैसें इतनी पवित्र 
समभी जाती हैं कि जहाँ इनका दूध निकाला और दही मथा जाता है वह स्थान इस जन- 
जाति का मन्दिर होता है । यहाँ बडी ऊँची तथा शकु के श्राकार वाली छतदार पवित्र 

भोपडी मे बडे जटिल करमकाण्ड का अनुसरण करते हुए पुरोहित इन भैसो का दूध निका- 

लते हैं। स्त्रियों को मासिकधमं आदि के कारण श्रपवित्र तथा श्रयोग्य समभा जाता है 

भर भैसो से सम्बन्धित सभी कार्यों मे उनकी स्थिति सबसे निम्न है, यहाँ तक कि वे 

इन भैसशालाओो के निकट तक भी नही जा सकती । इनके मुख्य पुरोहित पोलोल को 

ग्रविवाहित रहना पडता है। स्त्रियाँ केवल मैसशाला से सम्बन्धित कार्यों के लिये ही 

अयोग्य नही हैं बल्कि उनकी निर्योग्यताएँ दूध से बनने वाले सामानों को बनाने या ऐसे 

भोजन को, जिसमे दूध-व्यवहार होता है, पकाने के सम्बन्ध मे भी लागू होती हैं। इसका 

तात्पर्य यह नही है कि सामान्य जीवन मे भी टोडा स्त्रियो के प्रति निर्देबता या भ्रसम्मान- 

जनक व्यवहार किया जाता है । श्रन्य सभी विपयो मे उनकी स्थिति और कसी भी हो, 
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दयनीय नही है । स्त्रियों के प्रति दया का व कोमल व्यवहार किया जाता है श्र उनके 
सुभावो पर ध्यान भी दिया जाता है | श्रत स्पष्ट है कि स्त्रियों की स्थिति की विवेचना 
उस समाज विशेष की आथिक व सामाजिक परिस्थितियो को ध्यान मे रखते हुए करना 
ही उचित होगा । 
कुछ विद्वानों ते स्त्रियो की स्थिति का ऊँचा या नीचा होना परिवार के स्वरूप से 
सम्बन्धित माना है । इस विचारघारा के अनुसार जिन समाजो मे मातृसत्तात्मक परिवार 
(५०क्षणव विज) पाये जाते है वहाँ पर स्त्रियों की स्थिति उन समाजो से ऊँची 
या अच्छी होती है जहाँ कि पितुसत्तात्मक (?एशा7थ्व०॥४।) परिवार पाये जाते हैं, यद्यपि 
इस मत में काफी सच्चाई है, फिर भी इस श्राधार पर कोई हृढ विभाजन-रेखा खीचना 
या अन्तिम निष्कर्ष निकालना उचित न होगा । यहाँ दो-एक उदाहरण की सहायता से 
हम आदिम समाजो मे स्त्रियो की स्थिति का वास्तविक मूल्याकन करने का प्रयत्न करेगे। 
श्रासाम की पहाडियो में पायी जाने वाली खासी जनजाति मातृतसत्तात्मक है । 
इन लोगो में विवाह के पश्चात्‌ पति को अपनी पत्नी के घर जाकर रहना पडता है । इनसे 
उत्पन्त बच्चो का वश-नाम माता की श्रोर का ही होता है। अञ्रत स्पष्ट है कि निवास- 
स्थान तथा वश-नाम दोनो के ही सम्बन्ध मे माता या स्त्री की स्थिति प्रुरुषो से कही अधिक 
ऊँची है । शायद इसीलिये इस जनजाति मे प्रचलित लोक-कथाओ मे इनके श्रादि-प्रवर्तंक 
के रूप मे स्त्रियो का ही नाम आ्राता है। इनके ग्रधिकतर देवताशो के नाम भी स्त्री-लिगी 
हैं। सम्पत्ति भी उत्तराधिकार के रूप में माता से पुत्री को ही मिलती है। पुरुष जो कुछ 
भी कमाता है उसपर उसके विवाह से पु तक माता के परिवार का अधिकार होता है 
प्रौर विवाह के बाद पत्नी के परिवार का। घामिक कार्यों को स्त्रियाँ ही करती है। इनमे 
पुृवंज-पूजा करने की प्रथा पायी जाती है, पर ये सब पूर्वज स्त्रियाँ ही होती हैं। इस प्रकार 
देवताशो को नही, देवियो को ही खासी लोग पूजते हैं और यह विश्वास करते है कि ये 
देवियाँ ही उनकी रक्षा करती है, उन्हे रोग-मुक्त करती हैं तथा मृत्यु का भी कारण बच 
सकती है । धामिक क्रियाओ और उत्सवो के समय प्रमुख स्थान पुरोहितिनो का होता है, 
यद्यपि पुरोहित भी उपस्थित रहते हैं पर उनका काम केवल पुरोहितिनो के कार्य मे सहा- 
यता करना होता है । घामिक क्षेत्र मे ही नही, राजनीतिक क्षेत्र मे भी शासन-प्रबन्ध 
स्त्रियों के हाथो मे ही होता है । परन्तु उन सबका तात्पर्य यह नही है कि खासी समाज 
में पुरुषो की स्थिति दयनीय हो । वास्तव मे समाज मे और स्त्रियो के द्वारा भी पुरुषो का 
सम्मान होता है, घर के परामलो मे भी उनकी (पुरुषो की) इच्छा को नही टाला जाता, 
'विवाह-विच्छेद पति-पत्ती दोनो की सहमति से होता है और दोनो ही प्रपने-अपने माम लो 
में स्वतन्त्र है । 
श्रासाम की एक और जनजाति, जो कि 'गारो' नाम से परिचित है, मातृसत्ता- 
त्मक है । इस जनजात्ति मे बच्चो का वशपरिचय माता के वश के अनुसार ही होता है। 
इनके पृर्वेज भी स्त्रियाँ ही हैं श्रौर ये लोग देवियो की ही पूजा करते हैं। सम्पत्ति पर पुत्री 
का अ्रधिकार होता है, फिर भी भ्रपनी पत्नी की सम्पत्ति को पति श्रपनी इच्छानुसार काम 
मे ला सकता है, परन्तु पत्नी की मृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति पर न तो पति का श्नौर न 
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पत्र का बल्कि पुत्री का श्रधिकार होगा। गारो जनजाति मे बहु-पत्नी विवाह का प्रचलन 
है, कन्यामूल्य की प्रथा नही है, विधवाओ को बार-बार पुनविवाह करने की छूट नहीं 
है । पुरुष व्यभिचार करे तो उसे प्राणदण्ड दिया जाता है, परन्तु स्त्रियो के सम्बन्ध मे 
प्रारम्भ में कुछ छूट है। स्त्री व्यभिचारिणी हो तो पहले-पहल उसके कान छेद दिये जाते हैं, 
कपडे कु दिये जाते हैं, पर यदि वह उसे बार-बार दोहराये, तो उसे भी प्राणदण्ड दिया 
जाता है । 

. इसके विपरीत पितृसत्तात्मक परिवारों मे स्त्रियो की स्थिति, विशेपकर निवास 
स्थान श्रौर सम्पत्ति पर अधिकार के मामलो मे, उतनी ऊँची नही होती जितनी कि मातृ- 
सत्तात्मक परिवारों मे । उत्तर समाजों मे, जहाँ क्रि पितृसत्तात्मक परिवार पाये जाते हैं, 
विवाह के पश्चात्‌ स्त्री को श्रपने पति के घर पर रहना पडता है। चूंकि वह घर पति का 
होता है इस कारण वहाँ पति का स्थान भी प्रत्येक प्रकार से पत्नी से ऊँचा होता है। उसी 
प्रकार सम्पत्ति पर भी अ्रध्िकार पिता से पुत्र को ही प्राप्त होता है, पुत्री को नहीं | इतना 
ही नही, ऐसे समाजो मे कुछ ऐसे विचार, विश्वास या प्रधाएँ भी पनप जाती हैं जो कि 
स्त्रियों की स्थिति को गिरा देती हैं। उदाहरणार्थ, टोडा जनजाति मे स्त्रियो के मासिक- 
धर्म, प्रसृत आदि से सम्बन्धित जो विचार, विश्वास या श्रादर्श पनप गये है उसके फल- 
स्वरूप मैस, दूध भर दूध से बनने वाली सभी चीजों के सम्बन्ध मे श्रनेक नि्योग्यिताएँ 
भी स्त्रियो पर लग गई हैं। परन्तु इत सब उदाहरणो से यह निष्कर्ष मिकालना भी गलत 
होगा कि पितृसत्तात्मक समाजो मे स्त्रियों की स्थिति अनिवार्यत गिरी हुई होगी ही, 
ऐसा नही है | उदाहरणार्थ, हो जनजाति पितुसत्तात्मक है, फिर भी वहाँ अपनी पत्नियों 
पर भ्रभ्नुत्व॒ करने वाले भर उनसे दबकर रहने वाले दोनो प्रकार के ही पुरुष पाये जाते 
है | पितृसत्तात्मक गोड जनजाति मे भी पति को चुनने, तलाक देने या विवाह से पूर्व यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करने आ्रादि विषयो मे स्त्रियाँ स्वतत्र हैं। उसी प्रकार पितृसत्तात्मक 
थाहू जनजाति मे भी स्त्रियो की स्थिति अपने पतियों से श्रेष्ठ है । खासा जनजाति भी 
पितृसत्तात्मक है, परन्तु इनमे स्त्रियो के सम्बन्ध मे 'दोहरा नैतिक नियम' है । जब तक 
स्त्रियाँ अपने पति के घर पर रहती हैं तब तक तो उनकी स्थिति दबी हुई होती है और 
वे भ्राज्ञाकारिणी पत्नी के रूप मे रहती हैं, परन्तु वही स्त्रियाँ जितने दिल श्रपने पिता के 
घर मे रहती हैं, उतने दिन उन्हे श्रपनी मनमानी करने की छूट होती है, यहाँ तक कि 
उन्हें यौन-म्रम्वन्ध स्थापित करने तक की स्वतत्रता रहती है ! 

उपरोक्त विवेचना से स्पप्ट होता है कि आदिम समाजो मे स्त्रियों की स्थिति 
नीची या ऊँची है, इस सम्बन्ध में कोई अन्तिम निष्कपं सम्भव नहीं । वहुधा यह सोचा 
जाता है कि श्ाादिम समाज के लोग 'जगली' या श्द्धं-सम्य होते हैं इसलिये उनके समाज 
में स्त्रियों का उचित सम्मान नही होगा, यह धारणा गलत है । उसी प्रकार यह विचार 
भी गलत है कि सभी आदिम समाजो मे स्त्रियो की स्थिति ऊँची है। वास्तव में स्त्रियों 
की स्थिति प्रत्येक समाज में भिन्न-भिन्न है | श्रासाम के नागराश्ों से श्रनेक जनजातियाँ 
हैं और प्रत्येक जनजाति मे स्त्रियों की स्थिति अलग-अलग है। मध्य भारत की जनजा तियो 
में सत्री-पुरुष दोनों को ही समान अधिकार प्राप्त हैं और वे एक-दूसरे के कन्धे-से-कन्धा 
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मिलाकर काम करते है । इसी प्रकार की अनेक सम्भावनाएँ हो सकती है और वह निर्भर 
है उस समाज के सास्क्ृतिक प्रतिमान, या सामा जिक मूल्य (४8००), श्राद्श तथा भाव- 
नाञ्रो पर । 


बर्ग-व्यवस्था 
(955 $४95£०7० ) 

ग्रादिम सामाजिक सगठन का एक और आधार वर्ग-व्यवस्था है । पर इस विपय 
में कुछ लिखने से पृव यह जान लेना आवश्यक है कि वर्ग-व्यवस्था का वास्तविक तात्पर्य 
कया है। 

सर्वश्री मैकाइवर तथा पेज (॥४४०(ए९/ था 828०) के घब्दों मे, “सामाजिक 
वर्ग एक समुदाय का कोई एक भाग है जो सामाजिक स्थिति के आधार पर शेप भाग से 
पृथक दिखता है ।/'* सर्वश्री ऑगवर्न तथा निमकॉफ (089ए7 ध॥०ीर॥णी) के मता- 
नुसार, “एक सामाजिक वर्ग उन व्यक्तियों का योग है जिसकी कि आवश्यक लप से एक 
समाज विशेष में एक-सी सामाजिक स्थिति हो |”? 

सामाजिक वर्ग के सम्बन्ध में एक वात यह स्मरणीय है कि सामाजिक चेतनता 
(००४४०००६४॥८६४$) के बिना वर्ग का निर्माण असम्भव है । जब समुदाय के किसी एक 
भाग के सदस्य सामाजिक सेदों (चाहे वह भेद-सम्पत्ति भेद, शिक्षा-भेद, व्यवसाय-मैद या 
श्रन्य योग्यता्रो व प्रवृत्तियो पर आधारित भेद क्यो न हो) के सम्बन्ध में जागरूक या 
चेतन हो जाते है श्रोर उसी चेतनता के आधार पर अपने को दूसरो से पृथक्‌ समभते 
लगते हैं तभी वर्ग का जन्म होता है, इसीलिये श्री हॉवल (प्न्‍र०८४८/) ने लिखा है कि 
“एक सामाजिक वर्ग एक समाज के श्रन्तर्गत वह समूह है जिसके सदस्योी की कतिपय 
सामाजिक स्थितियाँ (&श्ांप5) सामान्य (०००77०॥ ) होती हैं और जो इन स्थितियों 
से सम्बन्धित कार्यो को करते हुए अपने कुछ ऐसे समान (77:6) हितों के सम्बन्ध मे एक 
जागरूकता विकसित कर लेते है जो कि दूसरे समूहों के हितो और लक्षरों से भिन्‍न 
होती है । !" सक्षेप में, सामाजिक बग समाज का वह भाग है जिसके सदस्यों क्री कुछ 
विशिष्ट और सामान्य सामाजिक स्थितियाँ तथा कायं होते है जिनके श्राधार पर उनमे 
यह जागरूकता पनप जाती है कि वे सम्ताज के श्रन्य समृहो से भिन्न हैं । 

आ्रादिम समाजों तथा आधुनिक समाजा के तुलनात्मक अध्ययन से एक वात का 
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स्पष्टत पता चलता है कि सामाजिक वर्ग का विद्यमान होना बहुत-कुछ ससस्‍्क्ृति के 
स्तर (»926 ० ०प्रॉण्म8) पर निर्भर करता है। सस्क्ृति का स्तर जितना ही ऊँचा 
होगा, या ससकृति जितनी ही जटिलता को प्राप्त होगी, सामाजिक वर्ग का विद्यमान 
होना भी उतना ही निश्चित होगा । सास्कृतिक दृष्टिकोण से अत्यधिक पिछंडे हुए तथा 
सरल समाजो मे वर्ग-भेद शायद ही स्पष्ट रूप मे पाया जाता हो । एस्कीमो लोगो मे, 
श्रण्डमान प्रायद्वीप के निवासियों मे, श्रास्ट्रेलिया की जनजातियो मे, से मग, वेहा, भ्रफ़ी कन 
चुशमेन आदि मे वर्ग-प्रथा पायी ही नही जाती । इसका कारण यह है कि इन समाजो 
मे स्थिति-समुहों का उतार-चढाव, ऊँच-नीच की भावना तथा वर्ग-चेतता इसलिये 
पनप ही नही पाती है कि इन समाजो मे घन या सम्पत्ति का सचय (8००ए्प्रौं70०7) 
सम्भव नहीं है, सभी को प्राकृतिक साधन समान रूप से प्राप्त हैं और किसी का भी 
उल्लेख राजनेतिक शक्ति मे नही होता है । हम स्वय ही अ्न्दाजा लगा सकते हैं कि 
एक शिकार करने तथा फल-मुल इकट्ठा करने वाले समाज मे जहाँ उदरपूर्ति करके किसी 
प्रकार जीवित रहना ही पर्याप्त होता है, जहाँ जीवित रहने के साधन इतने सीमित हैं 
कि आधिक्य (8प्राए॥०४) का कोई प्रश्न ही नही उठता और जहाँ पेट मरने के लिये 
जगलो मे मारे-मारे फिरना पडता है, वहाँ वर्ग-व्यवस्था पनप ही कैसे सकती है | झत 
स्पष्ट है कि शिकार तथा फल-मूल इकट्ठा करने वाले समाजों मे वर्ग-व्यवस्था की 
सम्भावना बहुत कम है क्योकि इस स्तर वाले समाजो मे सम्पत्ति-भेद या योग्यताओं 
पर आधारित भेद का नितान्‍्त शभ्रभाव होता है । इसके विपरीत क्षि-स्तर पर सम्पत्ति- 
भेद की सम्भावना अधिक रहती है, इस कारण सामाजिक वर्ग का विद्यमान होना भी 
सरल हो जाता है । 
यदि हम विभिन्‍न समाजो में पायी जाने वाली वर्ग-व्यवस्था का श्रष्ययन करें तो 
यह स्पष्ट होगा कि प्रत्येक समाज मे वर्ग-व्यवस्था का एक-सा स्वरूप नही होता । 
विभिन्‍न समाजो मे वर्ग-भेद के अ्रमेक रूप देखने को मिलते हैं । श्री प्रिन्नेल (7777०) 
ने लिखा है कि अमेरिका के प्लेन्स इण्डियनो (]क्राप5 ॥ग्रताक्षा$) में वर्गं-व्यवस्था का 
एक अति प्रारम्भिक रूप देखने को मिलता है। चीईनी जनजातीय समाज मे वर्ग-भेद 
केवल इस बात पर निर्भर है कि व्यक्ति कितना साहसी और सफल है । श्रमीर-गरीब 
के श्राधार पर वर्ग-भेद पश्चिमी श्रपाछ्धी (ए८४श४ /४98००) लोगो में भी देखने 
को मिलता है । जिनके पास कुछ या कम घन है और जिनमे घन इकट्ठा करने की इच्छा 
या क्षमता का श्रभाव है, उन्हे गरीब समझा जाता है श्नौर इसके विपरीत अवस्था वाले 
लोगो को शभ्रमीर कहा जाता है। श्रमेरिका मे प्लेस्स की तीसरी जनजाति किश्रोवा 
इण्डियनो मे चार स्पष्ट वर्ग देखने को मिलते हैं । इन चारो वर्गों के श्लग-अलग नाम 
हैं । प्रथम वर्ग मे विशेषकर योद्धा या युद्ध-कला मे श्रत्यधिक निपुण लोग आते हैं । दुसरे 
वर्ग मे कारीगर, शिकारी, दवा-दार करने वाले लोग आते हैं | तीसरे वर्ग मे साघारण 
लोग श्ौर चौथे वर्ग मे अ्योग्य तथा निकम्मे लोग सम्मिलित किये जाते हैं । 
श्रमेरिका के उत्तर-पश्चिम तट की इण्डियन जनजातियों में दो स्पप्ट वर्ग पाये 
जाते हैं--स्वतस्त्र लोग तथा दास। दास वे लोग होते हैं जिन्हे की एक जनजाति के लोग 
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दूपरी जनजाति पर हमला करके पक्रड ले आते है । इनका काम है अपने स्त्रामी की 
सेवा करना, उसके लिए पशुओर का शिकार करना, फल-मूल इकट्ठा करना, इत्यादि । 
स्वामी स्व॒तन्त्र (7०6 7॥/श॥ ) है इस कारण वे अपनी इच्छानुमार इन दासो को काम में 
लगाते हैं और उन्हे एक प्रकार की उत्पादक पूँजी( छा०वा्रणाए९ ०शुआ४) समभते 
हैं । इसलिये इन दासो की सख्या के आधार पर उन स्व॒तन्त्र लोगो की स्थिति निर्वारित 
होती है । जो जितने अधिक दासों का मालिक होगा, उसकी सामाजिक स्थिति उतनी 
ही ऊँची होगी | ससार की किन्ही-किन्ही जनजातियो में तो दो से अधिक वर्ग भी स्पष्ट 
देखने को मिलते हैं जैसे कि मेक्‍्सीको (४९5००) की कुछ जनजातियों में । भारत में 
चेंचू, कमार आदि जनजातियो मे वर्ग-भेद स्पष्टत देखने को नही मिलता, परन्तु गोड, भील 
ग्रादि जनजातियो में वर्ग-भेद स्पष्ट ही है। कुछ भी हो, इतना श्रवश्य है कि आदिम 
समाजो मे वर्ग-भेद के अनेक रूप होने पर भी उनमे विभिन्‍न वर्गों के वीच न तो उत्तना स्पष्ट 
भेद है जितना कि आधुनिक सम्य समाजो मे, और न ही उन वर्यों से तनाव वहुत कट्ठु रूप 
घारण कर पाता है। श्रन्य सामाजिक सस्थाग्रो और समितियो की भाँति वर्ग-व्यवस्था भी 
उनमे सरल रूप मे पायी जाती है। 
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परिवार बसाने के लिये दो या अधिक स्त्री-पुरुष मे ग्रावश्यक्र सम्बन्ध ( जिसमें 
योन-सम्वन्ध भी सम्मिलित है) स्थापित करने और उसे स्थिर रखने की कोई न कोई 
सस्थात्मक व्यवस्था या तरीका प्रत्येक समाज मे पाया जाता है जिसे कि विवाह 
कहते है। विवाह प्रत्येक समाज, चाहे वह आदिम समाज हो या सभ्य समाज, की 
सस्क्ृति का एक आवचज्यक अग होता है क्योकि यह वह साधन है जिसके श्राधार पर 
समाज की प्रारम्भिक इकाई परिवार का निर्माण होता है । प्रत्येक स्वाभाविक जीवन के 
लिये इसी कारण विवाह एक सामान्य (2०7०४]) तथा स्वाभाविक घटना है और 
शायद इसीलिये यह अति प्राचीन जनजातियों से लेकर अति आघुनिक समाजो, सभी मे 
किसी न किसी रूप में पाया जाता है। विवाह अण्डमान प्रायद्वीप या आस्ट्रेलिया की 
जनजातियो मे जितना लोक प्रिय है, उतना ही न्यूया्क के निवासियों मे भी । हिन्दू समाज 
मे तो विवाह का महत्त्व और भी अधिक है क्योकि हिन्दू-विवाह ग्रहस्थाश्रम का प्रवेश- 
द्वार है। मनु ने स्वीकार किया कि ज॑से सब पशु वायु के सहा र॑ जीते है, वंसे ही सब प्राणी 
गृहस्थाश्रम से जीवन घारण करते है। व्यास-स्मृति में गृहस्थ आश्रम को सर्वश्रेष्ठ बताते 
हुए यह भी स्पष्ट रूप से कहा गया है कि जितेन्द्रिय होकर गृहस्थ घर्म का पालन करने 
वाले को घर मे ही कुरुक्षेत्र, हरिद्वार, केदार-बद्रीनाथ आदि का तीर्थ मिल सकता है, 
जिनकी यात्रा कर वह सब पापो से मुक्त हो सकता है। महाभारत मे तो यहाँ तक उल्लेख 
है कि श्रविवाहित कन्या को कभी भी, चाहे कितनी ही तपस्या का वल या पुण्य सचय क्यो 
न हो, स्वर्ग नही मिलता । 

कुछ भी हो, इतना श्रवश्य कहा जा सकता है कि समाज द्वारा मान्यता प्राप्त 
तरीके से स्त्री-पुरुप की यौच-सम्वन्धी आवश्यकता की पूर्ति करने, उसे एक निश्चित ढंग 
से नियत्रित करने तथा स्थिर रखने श्रौर परिवार को स्थायी रूप देने के लिये विवाह 
की सस्था का जन्म हुआ है । विवाह वह आधार है जो घर वसाता है श्लौर बच्चो के 
पालन-पोषण तथा आ्ाथिक सहकारिता व सामाजिक उत्तरदायित्व की नीव को वनाता 
है। व्यक्तिगत दृष्टिकोण से विवाह की आवश्यकता योन-सम्बन्बी इच्छाओ्रो की पूर्ति 
तथा शरीर का स्वस्थ निर्वाहुऔर मानसिक शान्ति प्राप्त करना है। सामाजिक हष्टि- 
कोण से विवाह का महत्त्व वच्चो को जन्म देना और तद्द्वारा समाज की निरन्तरता को 
छायम रखना है। इसीलिये विवाह नामक ससस्‍्था किसी समाज में ।ड्ी है, ऐसा कोई भी 
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उदाहरण दुनिया के किसी भी कोने से श्रनेक छानबीन तथा भश्रन्वेषण के बाद भी मिल 
न सका, यद्यपि विवाह का स्वरूप या विवाह सम्बन्ध स्थापित करने के तरीके मे पर्याप्त 
भिन्‍नता विभिन्‍न समाजो मे पायी जाती है। इसी कारण सामाजिक मानवश्ञास्त्र के प्रत्येक 
विद्यार्थी के लिये यह ससस्‍्था विशेष महत्त्व की है । 


विवाह की परिभाषा 
([2८70७707 ० ै०77०९८) 

ओी बोगार्डस (8022078$) के शब्दो मे, “विवाह स्त्री ओर पुरुष को पारि- 
वारिक जीवन मे प्रवेश करवाने की एक सस्था है।”? श्री वेस्टरमार्क (५/८४७००८) 
के अनुसार, “विवाह एक या अ्रधिक पुरुषो का एक या अधिक स्त्रियों के साथ होने वाला 
वह सम्बन्ध है जिसे प्रथा या कानून स्वीकार करता है श्रौर जिसमे विवाह करने वाले 
व्यक्तियों के और उससे पैदा हुए सम्भावित बच्चो के बीच मे एक-दूसरे के प्रति होने 
वाले अधिकारो और कत्तंव्यो का समावेश होता है ।” सक्षेप मे, विवाह समाज से मान्यता 
प्राप्त किसी प्रथा या नियम के श्रनुसार दो या अश्रधिक स्त्नी-पुरुषो के यौन-सम्बन्धों को 
नियमित करने की वह सस्‍्था है जिसका कि उद्देश्य घर बसाना तथा बच्चो के लालन- 
पालन के लिये एक स्थायी आधार प्रदान करना है । 


विवाह के उद्देश्य 
(8 ० (७777286) 

विवाह का सर्वप्रमुख उद्देश्य स्त्री भौर पुरुष के यौन-सम्बन्धो को नियमित करना 
तथा सन्तानोत्पत्ति के सामाजिक काय॑ मे योग देना है । स्त्री-पुरुष के योन सम्बन्ध से 
सनन्‍्तान उत्पन्न होना स्वाभाविक है परन्तु सन्‍्तानोत्पत्ति के वाद एक नवीन समस्या यह 
उत्पन्त होती है कि उन श्रसहाय बच्चो का लालन-पालन कंसे हो । पशु-पक्षियों के बच्चो 
को अपने माता-पिता की उतनी आवश्यकता नही होती जितनी कि मनुष्य के बच्चे को । 
इस कारण यौन-सम्बन्ध तथा सन्तानोत्पत्ति के बाद बच्चो के लालन-पालन के लिये एक 
घर, निवास या गृहस्थी की श्रावश्यकता होती है । विवाह की उत्पत्ति इस श्रावश्यकता 
की पूर्ति के लिये भी हुई है। केवल स्त्री-पुरुष के यौन-सम्बन्धो को स्थिर करने या उनकी 
यौत-सम्बन्धी इच्छाओं की पूर्ति करने के लिये ही नहीं, श्रपितु परिवार बसाने तथा उस 
परिवार को एक स्थायी रूप देने के लिये भी विवाह-सस्था का जन्म हुप्रा है। कुछ 
विद्वानों के अनुसार विवाह का एकमात्र उद्देश्य स्त्री-पुरुष के यौन-सम्बन्ध को नियमित 
करना या उनकी काम-वासनाओो को चरितार्थ करना है। परन्तु यह विचार भ्रमात्मक 
है । यौन-सम्बन्धी इच्छाओं की पूर्ति मात्र को विवाह का उद्देश्य मानना गलत होगा 
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क्योंकि इनकी पूर्ति विवाह-सम्बन्ध के श्रतिरिक्त भी हो सक्रती है। यह सच है कि यौव- 
इच्छाओ्रो की पूरति विवाह का एक आधारभूत कारण है, परन्तु इसी को एक मात्र ओर 
अ्रन्तिम उद्देग्य मात लेना विवाह के परम उद्देश्य की अवहेलना करना होगा। शरीर के 
स्वस्थ निर्वाह के लिये और मानसिक शान्ति के लिये भी विवाह की आवश्यकता है । 
मनुष्य केवल यौन-सम्बन्धी इच्छाग्रो की पूर्ति के लिये ही जीवित नही रहता, उसकी 
आधिक सामाजिक तथा वैयक्तिक अन्य अनेक आवश्यकताएँ तथा इच्छाएं होती है जिनके 
लिये किसी-न-किसी प्रकार के सगठन की आ्रावश्यकत्ता उसे होती है । इस सगठन का 
एक प्राथमिक आधार परिवार होता है जो कि विवाह के द्वारा ही बसाया जाता है । 
इस प्रकार विवाह के अनेक या कुछ आथिक और सामाजिक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य है। सेमा 
नागा में एक लडके को अपनी माँ को छोडकर अपने पिता की अ्रन्य विववाञ्रों से विवाह 
इस उद्देश्य से करना पडता है कि पैतृक सम्पत्ति पर उसका अधिकार बना रहे क्योकि 
उस समाज मे पिता की मृत्यु के वाद सम्पत्ति पर पूर्णा अश्विकार उसकी विघवाओ्री का 
ही होता है और उन विवव्राओं से विवाह किये बिना सम्पत्ति को पाने का अ्रन्य उपाय 
नही है । यहाँ विवाह का यौन-सम्बन्धी उद्देश्य उतना महत्त्वपूर्ण नही है जितना कि 
ग्राथिक उद्देश्य । जहाँ यौन-सम्बन्धी उद्देश्य महत्त्वपूर्ण भी है, वहाँ भी इसके अतिरिक्त 
अन्य आर्थिक व सामाजिक उद्देश्य कम महत्त्व के नही हैं । विवाह ओर परिवार मानव- 
जाति की निरतरता को बनाये रखने का एक प्रधान साधन है| व्यक्ति भले ही मर जाए 
पर परिवार और विवाह द्वारा मानव-जाति या समाज अमर हो गया है। मनुष्य अपने 
बच्चों में अ्रपनी झ्राशागत्रो को फलीभूत होते देखना चाहता है । मनुष्य की कई श्राकाक्षाएँ 
और अ्भिलापाएँ सन्तान से पूर्ण होती हैं । सन्‍्तान द्वारा उसकी वश-रक्षा ही नही बल्कि 
वश की परम्परा या सास्क्ृतिक प्रतिमान भी हमेशा वने रहते है । सत्तान द्वारा प्रत्येक 
बात मे अपना अ्रनुकरण किये जाने पर मनुष्य के श्रहभाव की संतुष्टि होती है। इस 
प्रकार व्यक्तिगत दृष्टिकोण से विवाह का उदृरय यौन-सम्बन्धी तथा मानसिक इच्छाओं 
की सन्तुष्टि करना है और सामाजिक दृष्टिकोण से समाज तथा सस्क्नति दोनो के श्रस्ति- 
त्व या निरतरता को बनाये रखना है । 
विवाह का आर्थिक उद्देश्य भी कम महत्त्व का नही है। श्रनेक ऐसी जनजातियाँ 
हैं जिनमे जीवित रहने के लिये कठोर सघप करना पडता है । विवाह इस सघपं मे सहा- 
यक सिद्ध होता है क्योकि विवाह दो या अधिक व्यक्तियो को एक परिवार मे सयुक्त 
करता है और इस प्रकार सयुक्त होने वाले सब सदस्य एक साथ मिलकर अपनी आशिक 
आवश्यकताओ की पूर्ति करते हैं। विवाह दो या श्रधिक स्त्री-पुरुप के सम्वन्धों को स्थिर 
करने और परिवार को स्थायी रूप देने मे जो योग देता है उसमे झ्राथिक श्रावर्यकताओ 
की पूति भी सरल हो जाती है | कादर जनजाति के लोगों की आधथिक आझ्रावश्यकताश्रो 
की पूर्ति परिवार के सव सदस्यो के सहयोग से ही सम्भव है | उसी प्रकार अग्डमान 
प्रायद्वीप की जनजातियों मे स्त्रियो को भी पुरुषों के साथ जीवित रहने के साधनो को 
एकजित करने मे सहयोग करना पडता है । 
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२६० सामाजिक मानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


समाजो के, विवाह के उद्देश्य के सदर्भ मे, तुलनात्मक श्रष्ययन करके यह निष्कर्प निकाला 
है कि मानव-समाजो मे विवाह के सामान्यत तीन मुख्य उद्देश्य होते हैं--प्रथम, यौन- 
सम्बन्धी इच्छाश्रो की तृप्ति, द्वितीय श्राथिक सहयोग और तृतीय बच्चो का पालन-पोषण। 
श्री मुरडांक का मत है कि प्रथम उद्देश्य (श्र्थात्‌ यौन-सम्बन्धी आनन्द) विवाह का एक 
मात्र उद्देश्य है ऐसा प्रमाण किसी भी समाज मे नही मिलता है क्योकि ऐसे भी समाज 
है जहाँ कि पति भ्रौर पत्नी को एक-दूसरे के साथ ही नही, अन्य व्यक्तियो के साथ भी 
यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की छूट रहती है और कुछ ऐसे समाज भी हैं जहाँ पति-पत्नी 
तक में आपस में कोई भी यौन-सम्बन्ध नही होता । ऐसा भी हो सकता है कि विवाह किये 
बिना भी योन-सम्बन्ध स्थापित हो जाय । उदाहरणाथे, भारत के मध्य भाग मे रहनेवाली 
कुछ जनजातियो में यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की तव तक स्वतत्रता रहती है, जब 
तक लडकी गर्भवती नही हो जाती । उसी प्रकार कई यौन-सम्वन्ध विवाह में परिणत 
नही होते, ज॑से भारत के कूकी जनजाति में । श्रतः निष्कर्ष यह है कि किसी भी समाज 
मे केवल यौन-सम्बन्ध स्थापित करने के उद्देश्य से ही विवाह नहीं होता | पर सभी 
समाजो मे दूसरे दो उद्देश्य श्र्थात्‌ आर्थिक सहयोग तथा बच्चो का पालन-पोपण से 
सम्बन्धित उत्तरदायित्व विवाह करने वाले स्त्री-पुरुष पर अवश्य ही लादा जाता है। 
भ्रत स्पष्ट है कि विवाह एक वेयक्तिक घटना नही है जिसका कि एक मात्र उद्देश्य 
विवाह करने वाले स्त्री-पुरुष को सुख या तृप्ति प्रदान करना हो, वल्कि विवाह वह साधन 
भी है जिससे समाज का अस्तित्व भी सम्भव हो । 


विवाह की उत्पत्ति 
(00९77 ० ४०४77०2८) 


पिछले अध्याय में 'परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्तो' की विवेचना करते हुए हम 
विवाह की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे भी बहुत-कुछ बता चुके हैं | यहाँ पर हम केवल उन 
सिद्धान्तो का साराश ही प्रस्तुत करेंगे। 

श्री सॉर्गेत (४०2४7) आदि कुछ विद्वानों का मत है कि मानव-समाज व 
सस्क्ृति के प्रारम्भिक काल मे विवाह नामक किसी भी सस्था का श्रस्तित्व न था, यह 
तो सामाजिक विकास के कुछ स्तरों के बाद उत्पन्न हुई है । श्री मॉर्गन ने यह सिद्धान्त 
प्रचलित किया कि प्रारम्भ में समाज मे कामाचार (|70775ट८77५9) की दशा पायी जाती 
थी और इसीलिये यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की पूर्णा स्वतत्रता थी । परन्तु जनजातीय 
ससार से एकत्रित झ्राघुनिकतम प्रमाणो से इस सिद्धान्त की पुष्टि नही होती है। त्योहारो 
में यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतत्रता या धर्म पालन के हेतु पत्नी की भेंट यौन- 
साम्यवाद या कामाचार का प्रमाण नही हो सकती । यहाँ तक कि ब्रेजील की काइगन, 
साइबेरिया की चकची तथा आस्ट्रेलिया की डेयरी जनजातियो जिनमे कि समूह-विवाह 
की प्रथा पायी जाती है, वहाँ भी इस बात का कोई प्रमाण नही मिला है कि उन सर्माजी 
मे कभी कामाचार की दशा थी । अ्रति प्राचीन जनजाति जैसे कादर, पलियन, चेंचू, विर- 
होर (सब भारतवर्प के) में तथा अण्डमान प्रायद्वीप की जनजातियो मे भी कामाचार 
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का कोई प्रमाण नही मिल सका | श्री मॉर्गन के असुसार कामाचार की अवस्था के पश्चात्‌ 
समू ह-विवाह का विकास हुआ था । इस प्रकार के विवाह मे एक परिवार के सब भाइयों 
का विवाह दूसरे परिवार की सब वहनो के साथ हुआ करता था जिसमे प्रत्येक पुरुष 
सभी स्त्रियों का पति होता था और प्रत्येक स्त्री सभी पुरुषों की पत्नी होती थी । 
त्तौसरी श्रवस्था मे एक पुरुष का एक ही स्त्री के साथ विवाह होता तो था, पर उसी 
परिवार मे व्याही हुई स्त्रियो के साथ यौन-सम्वन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता प्रत्येक 
पुरुष को रहती थी | चौथी श्रवस्था मे, श्री मॉर्गेत के अनुसार, पुरुष का ही एकाधिपत्य 
होता था और इसलिये वह भ्रपनी इच्छानुसार एकाघिक स्त्रियो से विवाह करता था 
झौर उन सबके साथ यौन-सम्बन्धब रखता था । एक विवाह की स्थिति इस अवस्था के 
बाद आयी है । 


श्री बंकोफन (8200 वा) के अनुसार भी झआादिकाल में विवाह नामक कोई 
सस्था स्पष्ट नही थी । फलत यौन-सम्वन्ध स्थापित करने का कोई निश्चित नियम नही 
था । इसके वाद जनसख्या के बढने के साथ-साथ दरिद्रता तथा क्रमी ($ट्थालाए) भी 
बढने लगी शोर लडकियों के वध की प्रथा शुरू हई जिससे समाज मे स्त्रियों की अ्रपेक्षा 
पुरुषो की सख्या श्रधिक हो गई । फलत वहुपति-विवाह का जन्म हुआ्ना। इसके बाद खेती 
में उन्नति होने से परिवार मे स्थायी श्रमिकों के रूप मे स्त्रियों की श्रावरश्यकता वढी श्र 
पुरुष भी अपने ऐशोग्राराम के लिए अधिक पत्तियाँ रखने मे समर्थ हुए जिससे बहुपत्ती- 
विवाह का जन्म हुझ्ना । अन्त में नेतिक विचारों मे विकास होने पर श्रौर स्त्रियो द्वारा 
समान अधिका र की माग होने पर एक-विवाह की प्रथा चली श्री वेस्टरमार्क (श/८४८- 
7भा०८) ने उपरोक्त सिद्धान्तो की कठ्ठ आलोचना करते हुए अपने एक विवाह के सिद्धान्त 
की प्रस्तुत किया। आपके भ्रनतुसा र योन-सम्बन्धो की स्वतन्त्रता, वहुपति या बहुपत्नी-विवाह 
केवल सामाजिक नियमो के क्षणिक उल्लघन मात्र हैं, स्थायी रूप तो एक विवाह ही है। 
ऊँचे और नीचे सभी प्रकार के समाजो में एक-विवाह ही मिलता है, यहाँ तक कि चिडियो, 
पशुओ, वतमानुपो आदि में भी एक विवाह ही मिलता है। श्री मं लिनोवस्की (2४॥70- 
फट) ने श्री वेस्टरमार्क का समर्थन करते हुए लिखा है कि “एक-विवाह ही विवाह 
का एकमात्र सत्य रूप है, रहा है और रहेगा ।” 

साराश यह है कि विवाह का स्वरूप प्रत्येक समाज मे एक ही रहा है, इस तथ्य की 
पुष्टि मे प्रमाण प्रस्तुत करना उतना ही कठिन है जितना कि यह प्रमाणित करना कि श्रादि 
काल में कामाचार की अवस्था थी । परन्तु यौन-सम्बन्धी को नियमित व स्थिर करने, 
परिवार को स्थायी रूप देने, आथिक सहयोग का विकास करने तथा वच्चो के लालन- 
पालन की एक सुनिर्चित व्यवस्था करने के लिये विवाह की सस्‍्था का जन्म हुआ है, इस 
तथ्य के पक्ष में प्राय. सभी समाजों से, चाहे वह अति आ्रादिम समाज हो या अति आाधु- 
तिक, अनेक प्रमार्णों को प्रस्तुत किया जा सकता है । इन आवश्यकताओं की पूति के 
लिये विवाह, चाहे उसका स्वरूप कुछ भी हो, हमेशा ही था और रहेगा । 
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विवाह की आयु 
(086 ए (०॥77782८) 


सामान्य रूप से जनजातियो मे बाल-विवाह का प्रचलन नही है, और उनमे विवाह 
किशोरावस्था या उसके बाद ही होता है | जहाँ तक भारत की जनजातियो का प्रश्न हैं, 
उनमे भी बाल-विंवाह नही पाया जाता । परन्तु जो जनजातियाँ हिन्दुओ्नो के घनिष्ट सम्पर्क 
मे आयी हैं उनमे बाल-विवाह होने लगा है । हिन्दुओ के सम्पक्क में आने के कारण ही 
छोटा नागपुर की सथाल, मृण्डा और उराँव जनजातियों भें तथा राजस्थान के भीलो भे 
लडको के विवाह की श्रायु प्राय १२-१३ वर्ष भर लडकियों की प्राय ६-१० वर्ष के लग- 
भग हो गई है। परन्तु श्रधिकाश जनजातियो मे यह स्थिति नही है । उदाहरणार्थ, आसाम 
के नागाझ्नो शौर कुकियों मे लडकियो का विवाह १४ से २० वर्ष की आ्रायु मे तथा लडको 
का विवाह १८ से २५ वर्ष की आयु मे होता है। विवाह चाहे वाल्यावस्था मे हो या किशोरा- 
वस्था मे हो, साघारणत विवाह के समय लडकों की प्रायु हिन्दुओं की भाँति ही लडकियों 
से अधिक होती है । 


विवाह-सम्बन्धी निषेध 
(ए7णपरात्रपंगाड #९इ००तांएड शिंउालंडछ2) 
विवाह की सस्था को नियमित तथा स्थिर बनाने के लिये विवाह-सम्बन्धी निषेध 
श्रौर नियम प्रत्येक समाज में ही पाये जाते है चाहे वह जनजातीय समाज हो या प्राधुनिक 
समय समाज | जनजातीय समाज मे ये नियम और निषेध सक्षेप मे निम्नलिखित हैं -- 


(१) पारिवारिक निकटाशिगसन या निषिद्ध निकटासिगसन 
(फक्वाग्राए पटल 67 ग्रट्टहं ॥9000) 


यद्यपि विवाह के माध्यम से श्रनेक निकट सम्बन्धियो या रिश्तेदारों का उद्भव 
होता है, फिर भी भ्रनेक रिश्तेदारों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने की मनाही भी होती 
है। दूसरे छब्दो मे, प्रत्येक समाज मे किसी न किसी रूप मे अति निकट के सम्बन्धियो से 
विवाह-सम्बन्ध या यौन-सम्बन्ध स्थापित करना निषिद्ध होता है। इस नियम को ही निषिद्ध 
लिकटाशिगमन या निकटाभिगमन नियम (॥06७ 7620०7०४०7)) कहते है। वैसे तो इस 
नियम के कुछ श्रन्‍्य व्यक्ति भी होते हैं, परन्तु सामान्यत* पितो और पुत्री मे, माता श्रौर 
पुत्र मे तथा सगे भाई भौर बहनो मे विवाह प्राय सभी समाजो मे निषिद्ध है। परन्तु साथ 
ही यह स्मरण रहे कि कुछ समाज ऐसे भी हैं जहाँ निकट सम्बन्धियो से विवाह करने का 
ही नियम है । उदाहरणार्थ, पेरू के इनका (708), प्राचीन मिश्र देशवासी तथा हवाई 
प्रायद्वीप के श्रनेक घरानो मे निकट सम्बन्धियों से ही विधाह करने का नियम पाया जाता 
है । ये लोग अपने को कुलीन (707]25) कहते हैं श्रौर इसी लिए श्रपने मे विशुद्ध कुलीन रक्त 
को बनाये रखने के लिए भाई-वहनो में भी विवाह-सम्वन्ध स्थापित करने की केवल 
मान्यता ही नही देते वल्कि ऐसे विवाह-नियम को ही श्रनिवायं रूप से लागू करते हैं। 
इनमे यह विश्वास है कि इस प्रकार का विवाह साधारण विवाह नही है, इस कारण यह 


विवाह शोर नातेदारी व्यवस्था र्६रे 


असाधारण अर्थात्‌ श्रत्यधिक कुलीन व्यक्तियो को ही शोभा देता है। इसी लिये इन समृहो 
मे भी सब लोगो को नही, बल्कि कुछ विशेष या अ्रसाघारण व्यक्तियो को ही इस प्रकार 
के विवाह करने की श्राज्ञा दी जाती है । 
अ्रत स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज ही निकटाभिगमन (ग्राए८४४) को परिभाषित 
तथा निपिद्ध करता है, परन्तु वह परिभाषा ओर निषेष प्रत्येक समाज मे समान नही हुश्रा 
करता । इससे एक यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि इस प्रकार के निपेध किन्‍्ही 
प्राणीशास्त्रीय विचारों (970]0:0०थ ००78067०900०7) से प्रभावित नही होते । सच 
तो यह है कि निकटाभिगमन के प्राणीशास्त्रीय परिणाम क्या हो सकते हैं, इसका श्रनुमान 
लगाना ही जनजातीय लोगो के लिये श्रसम्भव है । फिर भी इस प्रकार के निषेधो का 
अस्तित्व, सस्क्ृति के अन्य पक्षो की भाँति, इसलिये बना रहता है कि इससे कुछ सामाजिक 
आवश्यकताओ की पूत्ति होती है। इस कारण यौन-सम्बन्ध स्थापित करने के सम्बन्ध मे 
कुछ-न-कुछ नियम प्रत्येक समाज मे ही पाये जाते हैं। साघारणत यौन-सम्बन्ध की सीमा 
पति-पत्नी तक ही सीमित रहती है । श्रन्य किसी के साथ इस प्रकार के सम्बन्ध धार्मिक 
तथा अन्य आधारों पर वर्जित होते है । 
कहा जाता है कि इस प्रकार का निषेघ इस कारण होता है कि एक ही परिवार 
के सभी सदस्य जब बहुत दिनो तक एक साथ घनिष्ट रूप से रहते हैं तो उनमे परस्पर यौन- 
सम्बन्धी झ्राकषंण समाप्त हो जाता है ग्रोर इसलिये वे यह १मन्द करते हैं कि विवाह इन 
ग्रति निकट सम्बन्धियों के दायरे से बाहर ही हो । परन्तु यह उपकल्पना (#४9०॥९४5) 
सत्य प्रतीत नही होती। अगर ऐसा ही होता तो निकटाभिगमन-सम्बन्धी निषेधों की श्राव- 
इयकता ही नही होती । श्रगर यौन-सम्बन्धी श्राकरषण समाप्त ही हो जाता है तो क्या 
कारण है कि कुछ श्रपवादो को छोडकर सर्वत्र भाई-बहन, पिता-पुत्री, माता-पुत्र के बीच 
विवाह-सम्बन्ध या यौन-सम्बन्ध स्थापित करने के नियमो को इतनी कठोरता से लागू किया 
जाता है भ्रौर इन्हे तोडने पर कठो रतम दण्ड की व्यवस्या भी की जाती है । श्री ह्वाइट 
(५ए४४॥४०) का तो कहना है कि एक साथ घनिष्ट रूप से रहने से यौन-सम्बन्धी श्राकर्षण 
घटने के बजाय बढ भी सकता है | अच्त में यह भी विचारणीय है कि निकटाभिगमन- 
सम्बन्धी निषेष प्राय. उत लोगो पर भी लागू होते है जो कि एक परिवार मे एक साथ 
नहीं रहते हैं । उदाहरणाये, चिरिकराहुआ अपाची ((,रतएथशाप4 4]080॥०४) लोगो में 
दूर के चचेरे तया ममेरे भाई-बहतो मे विवाह-सम्बन्धी निषेघ उतने ही कठोर हैं जितने 
कि सगे भाई-बहनो मे । ताभाहो (7२०ए४॥०) जनजाति में यह निषेध पूरे गोत्र के 
सदस्यपो के लिए लागू होता है जो कि बिल्कुल एक-दूसरे से श्रलग विभिन्‍न परिवार मे 
रहते हैं। श्री क्लूखीन (छ]एरणु7007) ने लिखा है कि इस जनजाति मे एक गोज् के दो 
युवक-युवती के लिये एक-दूसरे से लिपट कर नाचना तक भी निषिद्ध है। 
ग्रत स्पष्ट है कि मिकटाभिगमन के निषेघन तो प्राणीशास्त्रीय और न ही मनो- 
वैज्ञानिक कारको के कारण हैं । ज॑सा कि श्री लिक्टन ने लिखा है, प्राणीक्षास्त्रीय हृष्टिकोण 
से श्रति तिकट-सम्बन्धियों में भी यौन-सम्बन्ध या सन्‍्तानोत्पत्ति हानिकारक नही है। उसी 
प्रकार इस तरह के निषेध के कुछ मनोवैज्ञानिक कारण हो तो सकते हैं, पर वे इतने शक्ति- 
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शाली नही हैं कि उनके भ्राधार पर इस साव॑ भौम घटना (ए्राएश४8थ एपशाण्राशा8) 
की यथार्थ व्याख्या सम्भव हो सके। उसी प्रकार इन निपेबो की व्याख्या किसी एक सामा- 
जिक कारण के आधार पर भी सम्भव इस लिए नही है कि इन निपषेधों के अनेक विविध 
रूप विभिन्‍त समाजों मे देखने को मिलते हैं । इसलिये यह कहना ही उचित होगा कि निक- 
टाभिगमन के निषेधों का उद्भव सम्भवत उपरोक्त सभी कारणों के मिलने से हुआ है ।* 

यौन-सम्बन्धो को नियमित करना या एक सीमित सीमा के श्रन्दर रखना सामा- 
जिक सग्ठन या व्यवस्था को कायम रखने के हष्टिकोण से आवश्यक है क्योकि केवल यौन- 
सम्बन्ध के श्रनियमित होने से समस्त समाज मे विघटन उत्पन्न होने की सम्भावना रहती 
है। श्री मेलिनोवस्की ने स्पष्ट ही लिखा है कि यदि कामोत्तेजनाग्रो को परिवार के सीमा- 
क्षेत्र पर श्रधिकार जमाने दे दिया जाय तो उसका परिणाम केवल परिवार मे ईर्ष्याश्रो 
का फैलना, प्रतियोगिताश्रो का बढना और श्रन्त मे पारिवारिक विघटन होना ही न होगा 
बल्कि यह उन आधारभूत बन्धनो को भी तोड-फोड डालेगा जो कि सामाजिक सगठन, 
एकता तथा प्रगति के लिये श्रावरयक हैं। वह समाज जो निकटामिगमन की आज्ञा देता 
है, कदापि स्थिर तथा सगठित परिवारों को विकसित नही कर सकता श्रौर यदि समाज 
का परिवार-रूपी प्राथमिक आ्राधार ही हृट गया तो सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्था का नष्ट- 
अप्ट हो जाना तो श्राइचयं नही | यह बात आदिम समाजो के लिये और भी सत्य है क्योकि 
इन समाजो मे परिवार ही सम्पूर्ण समुदाय का सबसे निर्भ रयोग्य आ्राधार है ।* 

अत स्पष्ट है कि निकटाभिगमन के निषेघ पारिवारिक तथा सामाजिक सगठन 
को बनाये रखने के उद्देश्य से लागू किये जाते है। साथ ही, इस प्रकार के निषेधो के होने 
से लोग अपने परिवार मे नही बल्कि दूसरे परिवारों से श्रपना विवाह-साथी ढूँढते हैं। इसका 
परिणाम यह होता है कि विभिन्‍न परिवारों के बीच वेवाहिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता 
है और वे एक-दूसरे के साथ बँघ जाते हैं। इससे एक ओर सामाजिक सघण्ष की सम्भाव- 
नाएँ कम हो जाती हैं श्रोर दूसरी ओर श्राथिक सहकार की श्खला भी जुडने लगती है । 

इसीलिये, साराश मे, हम कह सकते हैं कि तिकटाभिगमन-सम्बन्धी निषेघो का 
जन्म या उद्भव दो प्रमुख उद्देश्यों की पूर्ति के लिये हुआ होगा--इसका प्रथम उद्देश्य 
सुस्थिर तथा सहयोगी परिवारों को विकसित करना है जिससे बच्चों का लालन-पालन 
उचित ढग से हो सके श्रौर आर्थिक सहकार का विकास सम्भव हो । इसका द्वितीय 
उद्देश्य स्त्री-पुरुप के यौन-सम्बन्धो को इस ढंग से नियमित करना है कि विभिन्‍न परिवारों 
के बीच के पारस्परिक सम्बन्धो का एक निश्चित रूप विकसित हो श्रोर सुस्थिर रहे । 
प्रथम उद्देश्य पारिवारिक या व्यक्तिगत जीवन के लिये महत्त्वपूर्ण है जब कि दूसरा 
उद्देश्य सामुदायिक जीवन की आधारशिला है । 





3. एड्ीफा 00, 43% के थी 2/बक, 87.) एटा फणी5, टच ए०मं, 
]996, 97 25-26 
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नफाल (८27 00 , रिटछ ४07, 4930, एण 37ए, 9 630 
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(२) बहिविवाह 
(#502279) 
उपरोक्त निकटाभिगमन के निषषंघों के फलस्वरूप ही एक प्रकार के विवाह का 
अचलन होता है जिसे कि बहिविवाह कहते है । वहिविवाह के श्रनुसार एक व्यक्ति को 
अपने समूह के बाहर विवाह करने कि श्राज्ञा दी जाती है । यह समूह उस व्यक्ति की जाति, 
जनजाति, गोत्र या टोटम-समूह हो सकता है जिसके बाहर विवाह करने को कहा जाता 
"है । जनजातियो मे प्राय अपने गोत्र और टोटम-समूह के अ्रन्दर विवाह नही होता है । 
कादर, बंगा और श्रण्डमान द्वीप की जनजातियो को छोडकर श्रन्य सभी जनजातियो मे 
गोत्र के श्राघार पर सामाजिक सगठन पाये जाते है । एक गोत्र के सदस्य अपने विवाह- 
साथी दूसरे गोत्र से प्राप्त करते हैं। लुशाई कूकी जनजाति मे गोत्रो के श्राधार पर बहि- 
विवाह-सम्बन्धी निषंघ नही है । इसके विपरीत खासी जनजाति में इस नियम को तीडना 
सर्वताश के समान है । टोटम बहिविवाह का नियम भारतीय जनजातियो मे प्राय साबें- 
भौम है श्रोर इसका उललघन अक्षम्य अ्रपराघ है । 
छोटा नागपुर की मुण्डा तथा श्रन्य जनजातियाँ गाँव-बहिविवाह (श788० ०८०- 
#थभा३) के नियम को मानती हैं, अ्र्थात्‌ अपने गाँव की लडकी से विवाह नही करती । 
आसाम की नागा, दक्षिण भारत की इरूला आदि श्रनेक जनजातियाँ बहिविवाही-वर्गों मे 
बंटी हुई हैं, और वर्ग-बहिविवाहु के नियमो का पालन करती हैं । राजस्थान की भील 
जनजाति कुछ 'पालो' (क्षेत्रीय इकाइयो) मे बंटी हुई है और इसी प्राधार पर बहिविवाह 
के नियम को लागू करती है। हो सकता है कि एक पाल मे एकाबथिक गोत्र हो श्रौर उस 
पाल का एक व्यक्ति अपने से दूसरे गोत्र मे (पर उसी पाल मे) थिवाह करना चाहता है, 
फिर भी उसे विवाह करने की शथ्राज्ञा नही मिलती । उसे तो विवाह करने की आराज्ञा तभी 
दी जाती है जब वह श्रपत्ता विवाह-साथी अपने पाल से वाहर दूसरे पाल से छचुने । इस 
प्रकार भीलो मे पाल-वहिबविवाह के नियम पाये जाते हैं। 
बहिविवाह के कारण के सम्बन्ध मे विभिन्‍न विद्वानों ने भिन्‍न-भिन्‍न विचार व्यक्त 
किये है, श्री वेस्टरमाक (७४८४८7्रश०८) के श्रनुसार वहिविवाह का कारण नजदीकी 
रिब्तेदारो के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित होने को श्रघिक से अ्रधिक टालना है। श्री लोई 
(4.०७7०) भी श्री हॉँबहाउस के इस विचार से सहमत हैं कि नजदीक के रिश्तेदारों के 
साथ योन-सम्वन्ध स्थापित होने से बचने की भावना मूलबप्रवृत्तात्मक (॥४ध०0९४) 
है । भाई-बहन, माता-पुत्र, पिता-पुत्री मे विवाह पर निपेघ प्रायः सार्वभौम है श्रौर उसी 
आधार पर एक समूह के बाहर विवाह का प्रचलन भी श्राइचर्य की वात नही है | श्रत 
अति निकट रिड्तेदारों को छोडकर विवाह करने की भावना यदि मूलप्रवृत्तात्मक है, तो 
उसी भावना का विस्तार और समूह के बाहर विवाह करने का नियम परम्परागत या रूढि- 
गत ( ००7ए८णशा०णात।! ) है । उदाहरणाथे, मोठाना के ब्लेकफूट (फ्ाबल[000 ० 
४0797) लोगो मे केवल चचेरे, ममेरे तथा फुफेरे भाई-बहनो मे ही विवाह निषिद्ध 
नही है, बल्कि उन्होने इस निषेंघ का विस्तार प्रपने स्थानीय समूह के सभी सदस्यों 
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तक में इस डर से कर दिया है कि कही भूल से किसी निकट रक्‍त सम्बन्धी से वैचाहिक 
सम्बन्ध स्थापित न हो जाय। पैभियट्सो (298५0(50) जनजाति में श्रपने मामा, फुफा, 
चाचा शआ॥रादि के बच्चो को, चाहे वे कितने ही दूर के रिइ्ते के क्यो न हो, भाई या वहन 
कहकर ही पुकारा जाता है। 

श्री लोई ने लिखा है कि निकट रिश्तेदारों के साथ कही यौन-सम्बन्ध स्थापित न 
हो जाय, इस डर के श्राघार पर वहिविवाह की प्रथा का जन्म कैसे हो सकता है, उसका 
एक प्रमाण यह भी है कि कुछ जनजातियो मे एक ही नाम के दो समू हो में विवाह निपिद्ध 
है । इस नियम के श्रनुसार श्रास्ट्रेलिया की एक जनजाति का ईमू (साए) समूह का एक 
पुरुष कभी भी ईमू नाम के किसी भी दूसरे समूह की स्त्री से विवाह-सम्बन्ध स्थापित नही 
करेगा चाहे वह दूसरा समूह पहले समूह से एक सौ मील दूर पर भी निवास करता हो | 
इत नियत्रणो को भी बहिविवाह के नियत्रण के रूप मे माना जाता है क्योकि इसके अनु- 
सारअपने समूह के नाम वाले समूह के बाहर ही विवाह करने की श्राज्ञा होती है । 

श्री रिज्ञले (/२589) के अनुसार बहिविवाहु का एक कारण यह भी है कि 
मनुष्य नवीनता चाहता है श्रौर इसी कारण श्रपने समूह की जानी-पहचानी स्त्रियों से 
विवाह करने की श्रपेक्षा बाहर के समूह की नवीन स्त्रियों को अधिक पसन्द किया 
जाता है । 

श्री शॉडरे रिचाडंस (800769 रि०४705) के मतानुसार एक समय था जब कि 
ग्राखेट-जीवी तथा फल-मूल सग्रह करने वाली जनजातियों मे भोजन की समस्या विकद 
होने के कारण विशेषकर लडकियाँ बोफ समभी जाती थी श्रौर उन्हे मार डाला जाता 
था। इस कमी को आवश्यकता होने पर दूसरे समू ह पर आक्रमण करके वहाँ की स्त्रियो को 
पकड लाकर पूरा किया जाता था। इसी से आगे चलकर बहिविवाह प्रथा का जन्म 

हुआ । 

ह उपलब्ध प्रमाणो के भ्राधार पर यह कहा जा सकता है कि श्रन्य कारको का योग 
होने पर भी जनजातियों मे गोत्र तथा टोटम की घारणाएँ बहिविवाह का सबसे प्रमुख 
कारण हैं । इन घारणाओ्रो और विश्वासो के भ्रनुसार एक गोत्र श्रौर टोटम के सभी लोग 
एक-दूसरे के भाई-बहन हैं, इस कारण उनमे आपस में विवाह कभी नहीं हो सकता या 
होना उचित नही है। 


(३) अन्तविवाह 
(॥7008277५9 ) 

यह वह नियम है जिसके अनुसार एक व्यक्ति को अपने समूह के भ्रन्दर ही विवाह 
करना होता है। यह समूह एक व्यक्ति की अपनी जाति, जनजाति या कभी कभी गोत्र मे भी 
हो सकता है। भारत की जनजातियो मे जहाँ जनजातीय श्रन्तविवाह साधारणतया होता है. 
वहाँ गोत्र-अन्तविवाह के उदाहरण बहुत कम मिलते हैं । टोडा जनजाति के गोत्र तारथा- 
रोल और तिवालियल अन्त्विवाही सम्‌ ह हैं। उसी प्रकार भील जनजाति के “उजले भी ल 
झौर 'मैले भील' भी अ्रन्तविवाह के नियम को मानते हैं । 
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अ्रपरिचित लोगो का भय भारत की जनजातियो मे पाये जाने वाले अन्तविवाह के 
नियमो का सर्वप्रमुख कारण है। इसी भय के कारण भारत की प्राय सभी जनजातियाँ 
अपनी ही जनजाति मे विवाह करती हैं। पडोसी जनजातियों के जादू-टोने झ्रादि से हानि 
पहुँचने का डर भी एक महत्त्वपूर्णा कारक है। कोरवा जनजाति मे अन्त विवाह इसी कारण 
होता है। 

अपनी सामाजिक, सास्क्ृतिक तथा भाषा-सम्बन्धी विशेषताग्रों को बनाये रखने 
की इच्छा भी ग्न्तविवाह को प्रोत्साहित करने मे सहायक सिद्ध होती है। दूसरी बात यह 
भी है कि इन विशेपताञ्रो के कारण ही जनजातियो में भिन्‍नताएँ भी स्पष्ट हो जाती हैं 
जिनके का रण वे एक दूसरे से मिल नही पाती । भौगोलिक पृथक्रता और प्रजातीय भिन्‍नता 
भी विभिन्‍न जनजातियो के बीच एक वहुत बडी खाई की सूप्टि करती है, जो उन्हे मिलने 
नही देतो । फलन अन्त्विवाह प्रथा का प्रचलन स्वाभाविक हो जाता है। इसके श्रतिरिक्त 
अशिक्षा, कुसस्क्रार, यातायात के साबनो का अभाव, प्रत्येक जनजाति की आत्मनिर्भर 
प्रकृति आदि अन्तविवाह के सहायक कारण हैं । 


अधिमान्य विवाह 
(7%९०7०००ए० ४! ०४४78) 

झ्रादिम ससार से एकत्रित तथ्योी से विवाह के सम्बन्ध मे एक सत्य यह प्रगट होता 
है कि जनजातियो मे ही नही भ्रवेक ग्राधुनिक समाजो मे भी विवाह केवल मात्र एक व्यक्ति- 
गत मामला नही बल्कि एक ऐसा सावत या आधार है जिसके माध्यम से दो परिवारों के 
वीच एक निरिचत सम्बन्ध स्थापित हो जाता है और वे एक-दूसरे के साथ एक हृढ बन्धन 
मे बंध जाते हैं। विवाह के वाद प्रत्येक स्त्री या पुरुष यह पाता है कि विवाह के द्वारा उसे न 
केवल अपना एक जीवन-साथी ही मिला है बल्कि अन्य अनेक नये रिइ्तेदार भी मिल गये 
हैं जिनके ग्रधिका रो को टाला नही जा सकता । इसीलिये विवाह के बाद एक व्यक्ति को 
अपनी पत्नी के पिता (ससुर) को पिता जैसा सम्मान देना पडता है। विवाह किसके साथ 
होगा या किसके साथ नही होगा इस सम्बन्ध मे प्रत्येक समाज मे लिखित या अलिखितकुछ 
न कुछ नियम होते हैं। जब किसी व्यक्ति को अन्य किसी व्यक्ति से विवाह करने का विशेष 
श्रधिकार होता है या उनमे विवाह होना अधिक पसन्द किया जाता है तो उसे अ्रधिमान्य 
विवाह (एर्थशथ्या।8 ग्राशा788०) कहते है। इस प्रकार के विवाहों को अधिमान्य 
विवाह इस कारण कहा जाता है कि विवाह के मामले मे या विवाह-साथी चुनने के 
सम्बन्ध मे कुछ व्यक्तियों को श्रन्य व्यक्तियों की तुलना मे श्रधिमान्यता या प्रमुखता दी 
जाती है या अधिक पसन्द की जाती है। इस प्रकार के विवाह के चार प्रमुख रूप 
निम्नवत्‌ हैं -- 

(१) ममेरे-फुफेरे भाई-बहनो का विवाह (((०058-(०एश '४०॥77826)--इस 
प्रकार के विवाह मे भाई और बहन के बच्चो के वीच विवाह पसन्द किया जाता है। चंकि 
विवाह करने वाले दो पक्ष आपस मे ममेरे-फुफेरे भाई-बहन होते हैं, इस कारण इस प्रकार 
के विवाह को ममेरे-फुफेरे भाई-बहन का विवाह कहा जाता है। भारत मे ऐसी कुछ 
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जनजातियाँ हैं जिनमे इस प्रकार के विवाह को बहुत पसन्द किया जाता है। उदाहरणार्थ, 
मणिपुर के पुरुम-कुकियों मे मामा की लडकी के साथ विवाह करना इतना उत्तम समझा 
जाता है कि सन्‌ १६३६ मे प्रोफेसर तारकचन्द दास द्वारा किये गये अनुसन्धानों के 
अनुसार इसमे ७५ प्रतिशत विवाह इसी प्रकार के थे । गोड जनजाति में तो ममेरे तथा 
फुफेरे भाई-बहनो मे विवाह अनिवाय है । श्री पग्रिसन (5772507) के अनुसार ५४ 
प्रतिशत गोडो का विवाह इसी प्रकार का होता है । खरिया, ओर राँव, खासी, कादर आ्रादि' 
जनजातियो में भी इसी प्रकार के विवाह का प्रचलन है | श्रासाम की मिकीर जनजाति 
मे भी इस प्रकार की प्रथा प्रचलित है । भीलो मे यह प्रथा बहुत अधिक जनप्रिय है | 
मध्यभारत को कुछ जनजातियो मे इस प्रकार के विवाह को इतना महत्त्व दिया जाता 
है कि यदि कोई पक्ष इस प्रकार के विवाह के लिये राजी नही होता है तो उसे दूसरे पक्ष 
को हर्जाना देना पडता है । गोडो मे ऐसे विवाह को “दूध लौटवा'” कहते हैं । इसका अयथें 
यह है कि एक गोड “श्र ने श्रपनी पत्नी के लिये जो कन्यामूल्य दिया था वह उसके परि- 
वार मे फिर उस समय लौट आता है जब कि अ' की लडकी की शादी उस लडकी के 
माता के भाई (मामा) के लडके से होती है। इसका यह भी तात्पयं हो सकता है कि 
इस प्रकार के विवाह से एक परिवार जिस परिवार से अपने लडके के लिये लडकी लेता है 
उसे फिर अ्रपनी लडकी दे देता है, और इस प्रकार 'दूध' लौट जाता है । 

(२) चचेरे-मौसेरे भाई-बहनो का विवाह (एश्षभी6 ९०पशा शिध्वा7886 )-- 
जब दो भादइयो की सन्‍्तान या दो बहनो की सन्‍्तानें श्रापस मे विवाह करे तो ऐसे विवाह 
को क्रमश चचेरे भाई-बहनो का विवाह झ्रौर मौसेरे भाई-बहनो का विवाह कहते हैं । 
पहली प्रकार के विवाह मे, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, अपने चाचा के लडके या 
लडकी से विवाह किया जाता है। दूसरी प्रकार के विवाह मे, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट 
है, अपने मौसा के लडके या लडकी से विवाह किया जाता है। मुसलिम धर्म के श्राघार 
पर उपरोक्त दोनो प्रकार के विवाह सम्भव हैं। भारतीय जनजातियो मे चचेरे-मौसेरे 
भाई-बहनो के विवाह का प्रचलन नही है । अरब की एक खानावदोश जनजाति बेडोइन 
(86000) मे इस प्रकार के विवाह प्रचलित हैं। इन लोगो की जीविका-पालन का 
एक मात्र साधन ऊँट होता है जिन्हे कि वे रेगिस्तानी प्रदेश मे एक स्थान से दूसरे स्थान को 
लिये फिरते हैं। इन ऊँटो को पालने के लिये भ्रौर शत्रुओ से इनकी रक्षा करने के लिये 
वेडोइन लोगो को प्रवल पुरुष-शक्ति की ग्रावरयकता होती है । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये 
ही यह उत्तम समभा जाता है कि एक वेडोइन लडका अपने पिता के भाई (चाचा) की 
लडकी से विवाह करे जिससे कि उस परिवार या समूह की एकता तथा सगठन श्रत्यधिक 
हृढ हो और उनका अस्तित्व बना रहे । 

(३) पति-अ्राता विवाह और (४) पत्नी-भगिनी (साली) विवाह (7.6शा2४० 
276 8009०)--अधिमान्य विवाह के दो श्रन्य रूप पति-अ्राता विवाह शौर साली 
विवाह हैं। कुछ जनजातियो मे एक स्त्री को यह अधिकार होता है कि श्रपने पति के मर 
जाने के बाद वह अपने पति के भाई से विवाह कर सकती है। जब एक विधवा स्त्री अपने 
पति के भाई से विवाह करती है तव उस विवाह को पति-अ्राता विवाह (7.०शा2०) 
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कहते है । इस विवाह के दो रूप है--एक तो देवर विवाह (ण्गा0 (्शा४०) और 
दूसरा ज्येष्ठ-विवाह (5७007 ]०शा४०) । पति की मृत्यु के वाद विधवा पत्नी का 
विवाह यदि उस मृत पति के छोटे भाई श्रर्थात्‌ उस स्त्री के देवर से होता है तो उसे देवर- 
विवाह कहते है, परन्तु यही विवाह यदि पति के बडे भाई या जेठ से हो तो उसे ज्येप्ठ 
विवाह कहा जाता है। इस प्रकार के विवाहो की अनुमत्ति भारत की प्राय सभी जन- 
जातियो मे है। पति-श्राता विवाह का एक सम्भावित स्वरूप यह भी हो सकता है कि 
बडा भाई जिस स्त्री को विवाह करके लाता है वह श्राप से आप ही अपने अन्य देवर या 
देवरो की पत्नी हो जाती है, जैसे टोडा जनजाति मे होता है। देवर शब्द का श्रर्थ भी इसी 
बात का द्योतक होता है क्योकि 'देवर' का अथे है---'देवर कस्मात्‌ द्वितीय वरोभवतीति' 
श्र्थात्‌ देवर उसे कहते है जो दूसरा वर हो । श्रनेक जनजातियो में इस प्रकार के विवाह 
में विघवा पर कोई अनिवायंता (००००पॉ४०07) न लाद कर उसकी इच्छा पर छोड 
दिया जाता है अर्थात्‌ विधवा के लिए यह श्रनिवायं नही होता कि वह अपने देवर से विवाह 
करे ही । ऐसी जनजातियो मे थारू जनजाति का नाम उल्लेखनीय है। भीलो में भी पति- 
अ्राता विवाह का प्रचलन है । 

पत्नी-भगिनी या साली विवाह उस विवाह प्रथा को कहते हैं जिसके भ्रनुसार पुरुष 
झपनी पत्नी की बहन या बहनो के साथ विवाह कर सकता है या अन्य स्त्रियों की तुलना 
में अ्रपनी साली से ही विवाह करना अधिक पसन्द करता है । यह दो प्रकार का होता है--- 
एक तो सीमित साली विवाह (7९877060 5070726) श्रौर दूसरे समकालीन साली 
विवाह (आएेषरा(॥76005 5002०) । सीमित साली विवाह वह विवाह है जिसमे पत्नी 
की मृत्यु के बाद ही साली से विवाह किया जा सकता है। भील जनजाति मे इस प्रकार के 
विवाह का प्रचलन हैं । समकालीन साली विवाह में पुरुष एक परिवार की सबसे बडी 
बहन के साथ विवाह करता है और उस स्त्री की श्रन्य सारी बहनें आाप-से-आप उस पुरुष 
की पत्नियाँ बन जाती है| डा० दुबे का मत है कि पत्नी-भगिनी विवाह का कोई एक 
निश्चित भ्रर्थ नही है | यह शब्द प्राय तीन ग्र्थों मे प्रयुक्त होता श्राया है--( १) एक 
व्यक्ति का अपनी युवा होने वाली सालियो से विवाह करने का प्राथमिक अधिकार, (२) 
व्यक्ति का अपनी पत्नी से सन्तुष्ट न होने पर पत्नी की बहन से विवाह करने का श्रधिकार, 
श्र (३) प्रथम पत्नी की मृत्यु पर उसकी बहन से विवाह करने का अधिकार । 

पति-भ्राता विवाह और पत्नी-भगिनी विवाह के निम्न कारण है :--- 

(क) साली विवाह मुख्य रूप से उत्त जनजातियो मे पाया जाता है जिनमे वबू- 
मूल्य प्रथा है। ऐसे समाजो मे स्त्री की मृत्यु हो जाने पर उसके पिता का यह कत्तंव्य हो 
जाता है कि वह मृत पत्ती की छोटी बहत को दामाद के घर दूसरी पत्नी के रूप मे भेज 
दे, या कन्या-मूल्य वापस कर दे । वधु-मूल्य वापस करने की अपेक्षा अपनी दुतरी लडकी 
को दामाद को सोप देना अधिकतर माता-पिता को सरल प्रतीत होता है जिसके फलस्वरूप 
साली विवाह का प्रचलन होता है | कुछ जनजातियो मे वधु-मुल्य (97706 97708) पत्नी 
के लिए नही, वरन्‌ उससे उत्पन्त होने वाली सन्‍्तानो के लिया दिये जाते है। ऐसे समाजो 
से जब प्रथम स्त्री की कोई भी सन्‍्तान होने की सम्भावना नही रहती, तव उस स्त्री के 
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जनजातियाँ हैं जिनमे इस प्रकार के विवाह को बहुत पसन्द किया जाता है | उदाहरणार्थ, 
मणिपुर के पुरुम-कूृकियों मे मामा की लडकी के साथ विवाह करना इतना उत्तम समभा 
जाता है कि सन्‌ १६३६ मे प्रोफेसर तारकचन्द दास द्वारा किये गये श्रनुसन्धानों के 
अनुसार इसमे ७४ प्रतिशत विवाह इसी प्रकार के थे । गोड जनजाति मे तो ममेरे तथा 
फुफेरे भाई-बहनो मे विवाह अनिवाय है । श्री ग्रिगसन (057र8507) के अनुसार ५४ 
प्रतिशत गोडो का विवाह इसी प्रकार का होता है । श्रिया, श्रो राव, खासी, कादर आदि 
जनजातियो मे भी इसी प्रकार के विवाह का प्रचलन है । झ्रासाम की भिकीर जनजाति 
में भी इस प्रकार की प्रथा प्रचलित है । भीलो में यह प्रथा बहुत अधिक जनप्रिय है । 
मध्यभारत को कुछ जनजातियो मे इस प्रकार के विवाह को इतना महत्त्व दिया जाता 
है कि यदि कोई पक्ष इस प्रकार के विवाह के लिये राजी नही होता है तो उसे दूसरे पक्ष 
को हर्जाना देना पडता है । गोडो मे ऐसे विवाह को “दूध लौटवा' कहते हैं । इसका अ्थे 
यह है कि एक गोड “श्र' ने श्रपनी पत्नी के लिये जो कन्यामूल्य दिया था वह उसके परि- 
वार मे फिर उस समय लोट आता है जब कि अर! की लडकी की शादी उस लडकी के 
माता के भाई (मामा) के लडके से होती है । इसका यह भी तात्पयं हो सकता है कि 
इस प्रकार के विवाह से एक परिवार जिस परिवार से अ्रपने लडके के लिये लडकी लेता है 
उसे फिर अपनी लडकी दे देता है, श्लोर इस प्रकार 'दूध' लौट जाता है । 

(२) चचेरे-मौसेरे भाई-बहनों का विवाह (?४79॥6७ ९०ए्रश्मा /श77886)-- 
जब दो भाइयो की सनन्‍्तान या दो बहनो की सन्‍्तानें श्रापस मे विवाह करें तो ऐसे विवाह 
को क्रमश चचेरे भाई-बहनो का विवाह और मौसेरे भाई-बहनो का विवाह कहते हैं । 
पहली प्रकार के विवाह मे, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, अपने चाचा के लडके या 
लडकी से विवाह किया जाता है। दूसरी प्रकार के विवाह मे, जेसा कि नाम से ही स्पष्ट 
है, अपने मौसा के लडके या लडकी से विवाह किया जाता है। मुसलिम घमं के श्राधार 
पर उपरोक्त दोनो प्रकार के विवाह सम्भव है। भारतीय जनजातियो मे चचेरे-मौसेरे 
भाई-बहनो के विवाह का प्रचलन नही है । अरब की एक खानाबदोश जनजाति बेडोइन 
(8200०) मे इस प्रकार के विवाह प्रचलित है । इन लोगो की जीविका-पालन का 
एक मात्र साधन ऊंट होता है जिन्हे कि वे रेगिस्तानी प्रदेश मे एक स्थान से दूसरे स्थान को 
लिये फिरते हैं। इन ऊँटो को पालने के लिये और शात्रुओ से इनकी रक्षा करने के लिये 
वेडोइन लोगो को प्रबल पुरुप-शक्ति की आवद्यकता होती है । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये 
ही यह उत्तम समझा जाता है कि एक वेडोइन लडका श्रपने पिता के भाई (चाचा) की 
लडकी से विवाह करे जिससे कि उस परिवार या समूह की एकता तथा सगठन अत्यधिक 
हृल हो और उनका गस्तित्व बना रहे । 

(३) पति-अ्राता विवाह श्र (४) पत्नी-भगिनी (साली) विवाह (7.6शाश० 
270 5002८)--अधिमान्य विवाह के दो श्रन्य रूप पति-अआ्राता विवाह श्रौर साली 
विवाह हैं। कुछ जनजातियो मे एक स्त्री को यह भ्रधिकार होता है कि अपने पति के मर 
जाने के वाद वह अपने पति के भाई से विवाह कर सकती है। जब एक विधवा स्त्री श्रपने 
वरति के भाई से विवाह करती है तब उस विवाह को पति-श्राता विवाह (7.०शा2०) 
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कहते है । इस विवाह के दो रूप हैं--एक तो देवर विवाह (]प्णाण [€शाथा०८) और 
दूसरा ज्येष्ठ-विवाह ($९०707 ]९शाश्व०) । पति की मृत्यु के वाद विधवा पत्नी का 
विवाह यदि उस मृत पति के छोटे भाई शत्रर्थात्‌ उस स्त्री के देवर से होता है तो उसे देवर- 
विवाह कहते हैं, परन्तु यही विवाह यदि पति के बडे भाई या जेठ से हो तो उसे ज्येप्ठ- 
विवाह कहा जाता है। इस प्रकार के विवाहों की अनुमति भारत की प्राय सभी जन- 
जातियो मे है। पति-अ्राता विवाह का एक सम्भावित स्वरूप यह भी हो सकता है कि 
बडा भाई जिस स्त्री को विवाह करके लाता है वह आप से आप ही अपने श्रन्य देवर या 
देवरो की पत्नी हो जाती है, जैसे टोडा जनजाति में होता है। देवर शब्द का अर्थ भी इसी 
बात का द्योतक होता है क्योकि 'देवर' का अर्थ है--'देवर कस्मात्‌ द्वितीय वरोभवतीति' 
श्र्थात्‌ देवर उसे कहते है जो दूसरा वर हो । भ्रगैक जनजातियो मे इस प्रकार के विवाह 
में विधवा पर कोई शभ्रनिवायेंता (००07एप/&07) न लाद कर उसकी इच्छा पर छोड 
दिया जाता है भ्रर्थात्‌ विधवा के लिए यह अनिवायं नही होता कि वह अपने देवर से विवाह 
करे ही । ऐसी जनजातियो में थारू जनजाति का नाम उल्लेखनीय है । भीलो में भी पति- 
अआता विवाह का प्रचलन है । 

पत्ती-भगिनी या साली विवाह उस विवाह प्रथा को कहते है जिसके ग्रनुसार पुरुष 
ग्पनी पत्नी की वहन या वहनो के साथ विवाह कर सकता है या अन्य स्त्रियों की तुलना 
में अपनी साली से ही विवाह करना भ्रधिक पसन्द करता है । यह दो प्रकार का होता है--- 
एक तो सीमित साली विवाह (7०9770606 500७८) झौर दूसरे समकालीन साली 
विवाह (आंाका०005 5000०) | सीमित साली विवाह वह विवाह है जिसमे पत्ती 
की मृत्यु के वाद ही साली से विवाह किया जा सकता है। भील जनजाति मे इस प्रकार के 
विवाह का प्रचलन है । समकालीन साली विवाह में पुरुष एक परिवार की सबसे बडी 
बहन के साथ विवाह करता है और उस स्त्री की श्रन्‍्य सारी वहने श्राप-से-आप उस पुरुष 
की पत्नियाँ बन जाती हैं । डा० दुबे का मत है कि पत्नी-भगिनी विवाह का कोई एक 
निश्चित श्रर्थ नही है । यह शब्द प्राय तोन भ्रथों मे प्रयुक्त होता श्राया है---( १) एक 
व्यक्ति का अपनी युवा होने वाली सालियो से विवाह करने का प्राथमिक अ्रधिकार, (२) 
व्यक्ति का श्रपनी पत्नी से सन्तुष्ट न होने पर पत्नी की बहन से विवाह करने का श्रधिकार, 
और (३) प्रथम पत्नी की मृत्यु पर उसकी बहन से विवाह करने का अधिकार ! 

पति-भ्राता विवाह और पत्नी-भग्रिनी विवाह के निम्त फाररा हैं :-- 

(क) साली विवाह मुख्य रूप से उन जनजातियो मे पाया जाता है जिनमे वधू- 
मूल्य प्रथा है। ऐसे समाजो मे स्त्री की मृत्यु हो जाने पर उसके पिता का यह कत्तंव्य हो 
जाता है कि वह मृत पत्नी की छोटी बहन को दामाद के घर दूसरी पत्नी के रूप मे भेज 
दे, या कच्या-मूल्य वापस कर दे । वधू-मूल्य वापस करने की अपेक्षा अपनी दूसरी लडकी 
को दामाद को सौप देना अधिकतर माता-पिता को सरल प्रतीत होता है जिसके फलस्वरूप 
साली विवाह का प्रचलन होता है । कुछ जनजातियो मे वधु-मूल्य (9770९ 9770७) पत्नी 
के लिए नही, वरन्‌ उससे उत्पन्न होने वाली सन्‍्तानो के लिया दिये जाते है। ऐसे समाजो 
में जब प्रथम स्त्री की कोई भी सन्तान होने की सम्भावना नही रहती, तव उस स्त्री के 
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माता-पिता का यह कत्तंव्य हो जाता है कि वे दामाद के उस नुकसान को श्रपनी एक लडकी 
और भेजकर पूरा करें। ऐसा करने का अर्थ ही साली विवाह होता है । 

(ख) श्री लोई ([.,0976) का मत है कि अत्यधिक वधु-मूल्य और स्त्रियों की कमी 
पति-श्राता विवाह प्रथा का एक बहुत प्रमुख कारण है । आदिम समाजो से आर्थिक दक्शा 
अत्यधिक गिरी होने के कारण प्रत्येक पुरुष के लिए पृथक्‌ रूप से विवाह करना सम्भव 
नही होता और स्त्रियो की कमी इस श्रसम्भवत्ता को और भी असम्भव कर देती है। 

(ग) इस सम्बन्ध मे एक कारण यह भी बताया जाता है कि विशेष सामाजिक 
अ्था के आधार पर ही ऐसे विवाही का प्रचलन हो सकता है । जहाँ स्न्रियो को विवाह 
के लिए क्रय किया जाता है, जैसे काई जनजाति मे, वहाँ विधवा स्त्री आप-से-भ्राप या 
स्वाभावत ही पत्ति के भाइयो की सम्पत्ति हो जाती है। 

(घ) श्री टायलर (7५0०07) ने उक्त विवाहो के एक सामान्य कारण का उल्लेख 
किया है। श्रापके मतानुसार ऐसे विवाह दो परिवारों के आपसी कर्तव्य-वोध के कारण 
ही पनपते हैं क्योकि भ्रधिकतर जनजातियो भे विवाह दो व्यक्तियो का व्यक्तिगत सम्बन्ध 
न होकर दो परिवारो का पारिवारिक सम्बन्ध है श्रौर इसी कारण साली, देवर या ज्येष्ठ- 
विवाह द्वारा एक परिवार दूसरे परिवार के नुकसान को पूरा करने का प्रयत्न करता है। 
जैसे, यदि एक स्त्री के पति की सुत्यु हो जाती है तो उस परिवार का, जिसकी कि वह 
वध है, यह कत्तंव्य हो जाता है कि उस स्त्री के जीवन मे उसके पति की खाली जगह को 
'एक दूसरे पति से भर दे । इस कर्तव्य बोध के फलस्वरूप ही देवर या ज्येष्ठ-विवाह का 
जअचलन हुआ ) उसी प्रकार जब अपने कत्तंव्य-बोध से प्रेरित होकर एक परिवार अपने 

दामाद की प्रथम पत्नी की मृत्यु हो जाने पर उसके उस नुकसान को पुरा करने के लिये 
उसकी दूसरी पत्नी देने का प्रवन्ध करता है, तब परिणाम साली-विवाह का प्रचलन ही 
होता है । 

श्री दायलर के उपरोक्त विचार के आधार पर यह कहा जा सकता है कि साली 
विवाह शौर पति-भ्राता विवाह दोनो ही एक साथ एक समाज मे पाये जा सकते हैं । 
श्री फ्रेज़्र (०2०) ने भी इन दो प्रकार के विवाहो के पारस्परिक धनिष्ट सम्बन्ध 

के बारे मे अनेक आँकडे दुतिया के विभिन्‍न भागो से एकत्रित किये हैं। भश्रापके भ्रनुसार 
कुछ अभ्रपवाद होते हुए भी ये दोनो सस्थाएँ एक-दूसरे से सम्बन्धित हैं श्रोर इन दोनो 
का एक ही समाज मे एक साथ पाया जाना स्वाभाविक है। 


श्रन्य विशेष प्रकार के विबाह 
(काका 57०टाथे 7996 ० १/७॥77982259) 

उपरोक्त चार प्रकार के ग्रधिमान्य विवाहो के श्रतिरिक्त जनजातीय समाजो में 
कुछ दूसरे विज्येप प्रकार के विवाहो का भी प्रचलन देखने को मिलता है | कुछ जनजातियों 
में विधवा और विधुर आपस में विवाह तय कर लेते है । सथाल जनजाति में ऐसा होता 
है । गारो जनजाति मे पत्नी के पिता की मृत्यु होने पर यह आवश्यक है कि पत्नी की 
माता का पुनरविवाह दामाद के साथ ही किया जाय । दूसरे झव्दो मे, इस जनजाति में 
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दामाद को अपनी विधवा सास से विवाह करना पडता है, वरना सास किसी अन्य व्यक्ति 
से विवाह कर सकती है और उस स्थिति में दामाद का सम्पत्ति मे अधिकार छिन जाता 
है । गोड जनजाति से वाबा और पौत्री मे प्राय विवाह हो जाता है। श्री पेरी के अनुसार 
लुशाई पव॑त पर रहने वाली लाखेर जनजाति मे विधवा सौतेली माँ और लडके में विवाह 
होता है । इसी जनजाति मे पिता और लडके को विधवा स्त्री में श्ञादी हो जाती है । 
उसी प्रकार सेमा नागा लोगो मे भी यह नियम है कि पिता की मृत्यु के बाद अपनी सगी 
माँ को छोडकर पिता की श्रन्य विधवाओ से लडके को शादी करनी पडती है। इसका 
कारण यह है कि पिता की मृत्यु के वाद सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी उसकी विधवा था 
विघवाएँ होती हैं और श्रगर लडका उस सम्पत्ति को पाना चाहता है तो उसके लिए एक 
मात्र रास्ता यही है कि वह उन विघवाओ से (अपनी सगी माँ को छोडकर) विवाह कर 
ले | इस प्रकार सेमा नागा मे स्त्रियाँ एक प्रकार की सम्पत्ति होती है जो कि उत्तरा- 
घिकार के रूप मे पिता से पूत्र को प्राप्त हो जाती है | उत्त री नाइगेरिया की पैलविक तथा 
बूरा जनजातियो मे एक व्यक्ति को श्रपने दादा (87870 द्विह७) की पत्नियाँ उत्तरा- 
घिकार के रूप मे मिल जाती हैं । 


विवाह के भेद 
(#०>खा5 ०६ ७7४92) 

विवाह के दो मुख्य भेद होते हैं--(१) एक-विवाह्‌ ()४०708477५), और 
(२) बहु-विवाह (?०४8भा9) | बहु-विवाह के तीन उपभेद होते हैं--(क) बहुपत्नी- 
विवाह (?०]92979) , (ख) बहुपति-विवाह (70087479), ओर (ग) समूह-विवाह 
((7ल्‍०0० )४४॥7926) । 
एक विवाह 
(0४07022०779५) 


एक-विवाह तब कहा जाता है जब एक पुरुष केवल एक स्त्री से ही विवाह करता 
है श्रौर उस स्त्री के जीवनकाल में वह दूसरी स्त्री से विवाह नही करता है । श्री घुक्े- 
नाविक (५ए८शा०एा०) ने यह मत व्यक्त किया है कि वास्तव मे उसी विवाह को एक 
विवाह कहता उचित होगा जिसमे न केवल एक व्यक्ति की एक ही पत्नी या पति हो, वल्कि 
इनमे से किसी की मृत्यु हो जाने पर भी दूध्तरा पक्ष (विधुर या विघवा) दूसरा विवाह 
न करे । परन्तु सामान्यत एक पति या पत्नी के जीवित रहते हुए दूसरे किसी से विवाह 
न करना ही एक-विवाह माना जाता है। जिन समाजों के सामान्‍य रूप से स्त्रियो और परुपो 
का अनुपात बराबर है, वहाँ प्राय एक विवाह प्रथा पायी जाती है। परन्तु यह कोई निश्चित 
या अन्तिम नियम भी नहीं है । एक-विवाह सम्यता की एक उत्तम पराकाष्ठा है और 
इसीजिये आधुनिक समाज मे इस प्रकार का विवाह सर्वस्वीकृत प्रतिमान के रूप में प्रति- 
एिउत होता जा रहा है । भारतीय जनजातियो में एक-विवाह के प्रचलन का एक प्रमुख 
कारण उनका आधुनिक सभ्य समाज के सम्पक मे आना है । एक-विवाह श्रासाम की खासी, 
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बिहार की सथाल श्र केरल की कादर जनजातियो में पाया जाता है। हो जनजाति मे 
अत्यधिक कन्या-मूल्य (9706 एा706) के कारण वहाँ एक पुरुप के लिये एक से श्रधिक 
स्त्ियो से विवाह करना असम्भव है, इस कारण वे भी एक प्रकार से एक-विवाही हैं । 
बहुपत्ती-विवाह 
(९0९४7) 

एक पुरुष का अनेक स्त्रियो से विवाह बहुपत्नी-विवाह है । श्राथिक कठिनाइयो 
के कारण सामान्य रूप से बहुपत्नी-विवाह भारत की जनजातियो मे नहीं किया जाता 
है । जतजातियो मे घनी व्यक्ति श्रधिकतर बहुपत्नी-विवाह करते हैं। नागा, गोड, वेगा, 
टोडा तथा मध्य भारत की कुछ जनजातियो मे बहुपत्नी-प्रथा पाई जाती है । 

समाज मे पुरुषो की सख्या कम होना बहुपत्नी-विवाह का एक साधारण कारण 
बताया जाता है, परन्तु आज भ्रधिकतर मानवज्ञास्त्री इससे सहमत नही हैं। बहुपत्नी- 
विवाह का मुख्य कारण आर्थिक है। पहाडी और पठारी भागो मे जीविका-पालन के हेतु 
जनजातीय लोगो को कठोर परिश्रम करना पडता है श्ौर अनेक व्यक्तियो की श्राव- 
श्यकता होती है । इस कारण बहुपत्नी-विवाह कर लिया जाता है क्योकि इसके द्वारा एक 
परिवार को पत्नियो के रूप मे खूब काम करने वाले विश्वस्त श्रमिक मिल जाते हैं । 
आ्रासाम की जनजातियो के नेता बहुपत्नी-विवाह करते हैं क्योकि उनकी ग्रारथिक स्थिति 
प्रच्छी होती है श्रोर वे एकाधिक स्त्रियों का पालन कर सकते हैं । स्त्री की अपनी इच्छा 
भी इस विषय मे एक कारण हो सकती है। एक जनजातीय स्त्री स्वय भी यह चाहती है 
कि वहाँ के कठिन आथिक जीवन में उसके कार्यों मे मदद करने के लिये श्रधिक सख्या 
में सहायक स्त्रियाँ हो ! 

बहुपत्नी-विवाह से प्रमुख लाभ यह होता है कि बच्चो की देख-रेख अ्रनेक स्त्रियाँ 
मिलकर अ्रधिक अच्छी तरह कर सकती हैं। कामी पुरुषो को परिवार मे ही अनेक स्त्रियाँ 
मिल जाती हैं, इस कारण योन-सम्बन्धी व्यभिचार नही फल पाता है | इस प्रकार के 
विवाह से सन्‍्तानें भ्रच्छी होती हैं क्योकि श्रधिकतर शक्तिशाली श्रौर घनवान व्यक्ति ही 
बहुपत्नी-विवाह करते हैं । 

इसके विपरीत बहुपत्नी-विवाह से कुछ हानियाँ भी है ।इस प्रकार के विवाह 
से परिवार पर आर्थिक बोझ बहुत ज्यादा बढ जाता है। साथ ही, परिवार मे अधिक 
स्त्रियो का श्रर्थ ही यह है कि परिवार का वातावरण ईर्ष्या, छेप श्रौर लडाई-भगडे से 
कलुषित होगा । इसके श्रतिरिक्त बहुपत्नी-विवाह स्त्रियो की स्थिति को अत्यधिक 
गिरा देता है । 

युगैण्डा (पूर्वी श्रक्रीका) मे रहनेवाली बगण्डा (8828704) नामक जनजाति में 
बहुपत्नी-विवाह का वडा रोचक रूप देखने को मिलता है । यह जनजाति विशेष रूप से 
पशुपालक है । इसकी राजनैतिक व्यवस्था मे एक निरकुश शासक, राजा होता है जो कि 
शासन प्रवन्ध मे सहायता करने के लिये काफी सस्या मे प्रघानो (कगर्ण5) तथा उप- 
प्रधानों (70-०८४6४) को स्वय नियुक्त करता है । चूंकि वह राजा अपने राज्य का 
सर्वोच्च पदाधिकारी, निरकुश शासक तथा सबसे अ्रधिक घनी व्यक्ति है, इस कारण वह 
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सैकडो स्वियो से विवाह करने का अधिकार रखता है। प्रधान या उपप्रधान अपने-अपने 
घन तथा राजनैतिक स्थिति (#&प5) के अनुसार दस या अधिक पत्नियाँ रख सकते 
है। कृषक, कारीगर, निम्न स्तर के कम चारी-बग तथा अन्य साधारण जनता कठोर परि- 
श्रम करते हुए यह प्रयत्न करते है कि उन्हे कम से कम दो पत्नियाँ मिल जाएँ ताकि उनकी 
सामाजिक मान-मर्यादा बनी रहे । कठोर परिश्रम वे इसलिये करते है कि वे इस योग्य 
हो जाएँया इतना धन कमा ले कि एकाघिक स्त्रियों का भरण-पोषण कर सकें। जो इस 
प्रयत्न मे श्रधिक सफल होते है वे तीन या चार पत्नियाँ भी पा लेते हैं । परन्तु बेचा रे गरीब 
कृषको को केवल एक पत्नी ही मिल पाती है, विशेषकर इसलिये कि दूसरी स्त्री से विवाह 
करते के लिये जो पर्याप्त मात्रा में वधृ-मूल्य (9706 9706) चुकाना पडता है वह वे 
इकद्रा नही कर पाते है। यद्यपि निदिचत श्रॉकडे प्राप्त नही है फिर भी यह अनुमान 
लगाया जातो है कि बगण्डा जनजाति दुनिया की उत थोड़ी सी जनजातियो मे एक है जिसमे 
कि बहुपत्नी प्रथा बहुत ही व्यापक रूप मे पायी जाती है। इस जनजाति के अधिकतर 
लीग एक से अ्रधिक स्त्रियों से विवाह करते हैं ओर इन स्त्रियो की सख्या आथिक तथा 
राजनैतिक स्थिति के ऊँचा होने के साथ-साथ बढती चली जाती है । जिसके पास जितना 
अधिक घन होता है श्रोर जो जितने ऊँचे राजनैतिक पद पर आासीन होता है, वह उतनी 
ही अधिक सख्या मे स्त्रियो से विवाह करता है ।* 
उपरोक्त बगण्डा समाज मे पति को अपनी प्रत्येक पत्नी के लिये एक पृथक्‌ धर 
की व्यवस्था करनी पडती है। पत्नियाँ वारी-बारी से पति के घर पर आकर रहती है 
श्ौर पति के लिये खाना पकाती तथा अन्य रूप से उसकी सेवा करती है । एक पत्नी 
अपने पति के घर तब जाती है जब पति उसे बुलाता है श्रौर यह पति की इच्छा पर 
निर्भर करता है कि वह कब, किस पत्नी को अपने साथ रहन के लिये बुलायेगा । सामा- 
न्यत प्रथम पत्ती की स्थिति अन्य पत्नियो की तुलना से ऊँची होती है और प्राय सभी 
विषयो में उसे कुछ विशेषाधिकार प्राप्त होते है, विशेषकर घामिक और जादू-टोना- 
सम्बन्धी सभी विषय उसके हाथ मे होते हैं। दूमरी पत्नी के भी कुछ विशिष्ट कत्तंग्य 
होते हैं । भ्रत्य पत्नियो की स्थिति (४005) सामान्य होती है ।९ 
बगण्डा समाज मे बहुपत्नी-विवाह-प्रया का प्रमुख कारण लडको की मृत्यु-दर 
अ्रत्यधिक होना है | प्रधानो के परिवारों (४॥०ी9 थि7॥68) में लडको को जन्म लेते 
ही मार डाला जाता है। राज-परिवार मे जो राजकुमार राजसिंहांसन का उत्तराधि- 
कारी होगा उसे छोडकर श्रन्य राजकुमारों को मार डाला जाता है। राजा उन पुरुष- 
नोकरो आदि को मौत की सजा देता है जिनसे कि वह नाराज हो जाता है। साथ ही, 
श्रास-पास की शत्रु जनजाति से बगण्डा लोगो का प्रत्येक वर्ष कोई न कोई युद्ध अवश्य 
ही होता रहता है जिसमे काफी सख्या मे पुरुष-बगण्डा मर जाते है । इन सब के परि- 
णामस्वरूप पुरुषो की सख्या स्त्रियो से बहुत कम हो जाती है । पुरुषो की श्रपेक्षा स्त्रियों 
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बिहार की सथाल और केरल की कादर जनजातियो में पाया जाता है। हो जनजाति में 
अत्यधिक कन्या-मूल्य (97766 770४) के कारण वहाँ एक पुरुप के लिये एक से श्रधिक 
स्त्रियों से विवाह करना अ्रसम्भव है, इस कारण वे भी एक प्रकार से एक-विवाहोी हैं । 


बहुपत्नो-विवाह 
(?०प28५79) 

एक पुरुष का अनेक स्त्रियो से विवाह बहुपत्नी-विवाह है । आथिक कठिनाइयो 
के कारण सामान्य रूप से बहुपत्नी-विवाहु भारत की जनजातियो में नहीं किया जाता 
है । जतजातियो मे घनी व्यक्ति अधिकतर बहुपत्नी-विवाह करते हैं। नागा, गोड, वँगा, 
टोडा तथा मध्य भारत की कुछ जनजातियो मे बहुपत्नी-प्रथा पाई जाती है । 

समाज मे पुरुषो की सख्या कम होना बहुपत्नी-विवाह का एक साधारण कारण 
बताया जाता है, परन्तु आज भ्रधिकतर मानवशास्त्री इससे सहमत नही है। बहुपत्नी- 
विवाह का मुख्य कारण आर्थिक है। पहाडी और पठारी भागो मे जीविका-पालन के हेतु 
जनजातीय लोगो को कठोर परिश्रम करना पडता है और श्रनेक व्यक्तियों की आव- 
इयकता होती है । इस कारण वहुपत्नी-विवाह कर लिया जाता है क्योकि इसके द्वारा एक 
परिवार को पत्नियो के रूप में खूब काम करने वाले विश्वस्त श्रमिक मिल जाते हैं । 
आसाम की जनजातियो के नेता बहुपत्नी-विवाह करते हैं क्योकि उनकी ग्राथिक स्थिति 
अच्छी होती है श्लौर वे एकाधिक स्त्रियों का पालन कर सकते हैं । स्त्री की अपनी इच्छा 
भी इस विषय मे एक कारण हो सकती है। एक जनजातीय स्त्री स्वय भी यह चाहती है 
कि वहाँ के कठित श्राथिक जीवन मे उसके कार्यों मे मदद करने के लिये अ्रधिक सख्या 
मे सहायक स्त्रियाँ हो ! 

बहुपत्नी-विवाह से प्रमुख लाभ यह होता है कि बच्चो की देख-रेख अनेक स्त्रियाँ 
मिलकर श्रधिक भ्रच्छी तरह कर सकती हैं। कामी पुरुषो को परिवार मे ही अनेक स्त्रियाँ 
मिल जाती हैं, इस कारण यौन-सम्बन्धी व्यभिचार नही फैल पाता है । इस प्रकार के 
विवाह से सन्‍्तानें श्रच्छी होती हैं क्योकि अधिकतर शक्तिशाली और घनवान व्यक्ति ही 
बहुपत्नी-विवाह करते हैं । 

इसके विपरीत बहुपत्नी-विवाह से कुछ हानियाँ भी है ।इस प्रकार के विवाह 
से परिवार पर आर्थिक बोभ बहुत ज्यादा बढ जाता है । साथ ही, परिवार मे अधिक 
स्त्रियों का श्रर्थ ही यह है कि परिवार का वातावरण ईर्ष्या, द्ेघ और लडाई-भगडे से 
कलुषित होगा । इसके श्रतिरिक्त बहुपत्नी-विवाह स्त्रियों की स्थिति को अत्यधिक 
गिरा देता है । 

युगैण्डा (पूर्वी श्रफ्रीका) मे रहनेवाली वगण्डा (89824709) नामक जनजाति में 
वहुपत्नी-विवाह का वडा रोचक रूप देखने को मिलता है | यह जनजाति विशेष रूप से 
पशुपालक है । इसकी राजनैतिक व्यवस्था मे एक निरकुश शासक, राजा होता है जो कि 
शासन प्रवन्ध मे सहायता करने के लिये काफी ससया मे प्रघानों (णा।०5) तथा उप- 
प्रधानो (४7०0-०४८५) को स्वय नियुक्त करता है । चूंकि वह राजा अ्पते राज्य का 
सर्वोच्च पदाधिकारी, निरकुश शासक तथा सबसे अधिक धनी व्यक्ति है, इस कारण वह 
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सेकडो स्त्रियों से विवाह करने का अधिकार रखता है। प्रधान या उपप्रधान श्रपने-अपने 
घन तथा राजनैतिक स्थिति (४87५) के श्रनुसतार दस या अधिक पत्नियाँ रख सकते 
है। कृषक, का रीगर, निम्न स्तर के कम चारी-वबग तथा अन्य साधारण जनता कठोर परि- 
श्रम करते हुए यह प्रयत्न करते है कि उन्हे कम से कम दो पत्नियाँ मिल जाएँ ताकि उनकी 
सामाजिक मान-मर्यादा बनी रहे | कठोर परिश्रम वे इसलिये करते हैं कि वे इस योग्य 
हो जाएँया इतना धन कमा ले कि एकाधिक् स्त्रियो का भरण-पोषण कर सके। जो इस 
प्रयत्त मे अधिक सफल होते है वे तीन या चार पत्नियाँ भी पा लेते है । परन्तु बेचा रे गरीब 
क्ृषको को केवल एक पत्नी ही मिल पाती है, विशेषक्रर इसलिये कि दूसरी स्त्री से विवाह 
करने के लिये जो पर्याप्त मात्रा में वधू-मुल्य (9706 9706) चुकाना पडता है वह वे 
इकट्ठा नही कर पाते हैं । यद्यपि निश्चित आँकडे प्राप्त नही है फिर भी यह अनुमान 
लगाया जाता है कि बगण्डा जनजाति दुनिया की उन थोड़ी सी जनजातियो मे एक है जिसमे 
कि बहुपत्नी प्रथा बहुत ही व्यापक रूप मे पायी जाती है। इस जनजाति के श्रधिकतर 
लोग एक से अधिक स्त्रियो से विवाह करते है और इन स्त्रियो की सख्या आर्थिक तथा 
राजनैतिक स्थिति के ऊँचा होने के साथ-साथ बढती चली जाती है । जिसके पास जितना 
अधिक धन होता है श्रोर जो जितने ऊँचे राजनैतिक पद पर आसीन होता है, वह उतनी 
ही भ्रधिक सख्या मे स्त्रियों से विवाह करता है ।* 
उपरोक्त बगण्डा समाज में पति को शअ्रपती प्रत्येक पत्नी के लिये एक पृथक घर 
की व्यवस्था करनी पडती है। पत्नियाँ वारी-बारी से पति के घर पर श्राकर रहती है 
और पति के लिये खाना पकाती तथा श्रन्य रूप से उसकी सेवा करती है । एक पत्नी 
अपने पति के घर तब जाती है जब पति उसे बुलाता है श्रौर यह पति की इच्छा पर 
निर्भर करता है कि वह कब, किस पत्ती को अपने साथ रहने के लिये बुल।|येगा । सामा- 
न्यत प्रथम पत्नी की स्थिति श्रन्य पत्नियो की तुलना से ऊँची होती है श्रौर प्राय सभी 
विषयो मे उसे कुछ विशेषाधिकार प्राप्त होते हैं, विशेषकर घामिक श्रौर जादू-टोना- 
सम्बन्धी सभी विषय उसके हाथ मे होते हैं । दूमरी पत्नी के भी कुछ विशिष्ट कत्तंव्य 
होते है । भ्रन्य पत्नियो की स्थिति (#4(०७७) सामान्य होती है ।९ 
बगण्डा समाज मे बहुपत्नी-विवाह-प्रया का प्रमुख कारण लडको की मृत्यु-दर 
श्रत्यधिक होना है । प्रधानों के परिवारों (॥षीए थ्ाए्म25) में लडको को जन्म लेते 
ही मार डाला जाता है। राज-परिवार मे जो राजकुमार राजसिहासन का उत्तराधि- 
कारी होगा उसे छोडकर श्रन्य राजकुमारों को मार डाला जाता है। राजा उन पुरुष- 
तोकरों श्रादि को मौत की सजा देता है जिनसे कि वह नाराज हो जाता है । साथ ही, 
आस-पास की शत्रु जनजाति से बगण्डा लोगो का प्रत्येक वर्ष कोई न कोई युद्ध अवश्य 
ही होता रहता है जिसमे काफी सरूपा मे पुरुष-बगण्डा मर जाते हैं। इन सब के परि- 
णामस्वरूप पुरुषो की सस्या स्त्रियों से बहुत कम हो जाती है । पुरुषो की श्रपेक्षा स्त्रियों 
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की सख्या श्रधिक हने का एक कारण यह भी है कि युद्ध मे विजय पाने पर हारे हुए 
पक्ष से बगण्डा लोग नजराना या भेंट के तौर पर अनेक स्त्रियों को प्राप्त करके अपने 
यहाँ ले श्राते हैं। फलत बगण्डा समाज मे स्त्रियों की सख्या १रुषो से तीन गुना ज्यादा 
है। इसका स्वाभाविक परिणाम बहुपत्नी-विवाह का प्रचलन ही है |” 
बहुपति-विवाह 
(?0ए०7००7%) 

बहुपति-विवाह वह विवाह है जिसमे एक पत्नी के साथ दो या श्रधिक पुरुषो 
का विवाह होता है । केवल भारतवर्ष मे ही नहीं, दुनिया की श्रन्य सभी जनजातियों 
में भी बहुपति-विवाह का प्रचलन बहुपत्नी-प्रथा से कही कम है । श्री लोई (॥.0ए76) 
का कथन है कि उन समाजो को, जहाँ कि बहुपति-विवाह वास्तव मे पाया जाता है, केवल 
एक हाथ की पाँच उँगलियो मे गिना जा सकता है । इस प्रकार का विवाह कुछ एस्किमो 
समुदायों में तथा पूर्वे श्रफ्रीका की बहिमा या वाहुमा (#श्ाप्पाघ४) जनजाति मे प्रच- 
लित है। इन जनजातियो में बहुपति-विवाह के प्रचलन का मुरूय कारण श्राथिक है । 
उदाहरणाथ, यदि कोई वाहुमा इतना गरीब है कि वह आ्रावश्यक वधू-मूल्य चुकाकर 
श्रकेले एक स्त्री से विवाह नही कर सकता, तो उसे इस काम मे उसके दूसरे सब भाई 
सहायता करते हैं और सब भाई मिलकर एक स्त्री से विवाह कर लेते हैं। उस स्त्री 
पर उत्त सब भाइयो का वैवाहिक श्रधिकार तब तक रहता है जब तक वह स्त्री गर्भ- 
वती न हो जाय। उसके गर्भवती होने के बाद से उसपर केवल उसी भाई का एकाधिकार 
हो जाता है जिसकी सहायता अन्य भाइयो ने की थी ।४ इस प्रकार वाहुमा जनजाति में 
बहुपति-विवाह श्रपने एक श्रनोखे रूप मे हमे देखने को मिलता है । ऐस्कीमी लोगो मे 
भी झ्राथिक श्रवस्था भ्रत्यधिक खराब होने के कारण बहुपति-विवाह का प्रचलन स्वाभा- 
विक हो जाता है। ऐस्कीमो समाज मे जीवित रहने के लिए प्रत्येक व्यक्ति को भश्रकृति 
से भ्रत्यधिक सघर्ष करना पडता है श्रौर इस काम मे लडकियाँ सबसे ज्यादा श्रयोग्य 
होती हैं । इस कारण इस समाज में लडकियां एक प्रकार का बोभ बन जाती है भर 
उनको जन्म लेते ही मार डाला जाता है । इसके फलस्वरूप इस समाज मे स्त्रियो की 
सख्या कम हो जाती है श्रौर बहुपति-विवाह का प्रचलन होता है । 

श्री मीक (/०८४८) ने उत्तरी नाइगेरिया ()सा.्टआ॥) मे रहने वाले ग्वारी 
(0फृकव7) लोगो मे पाये जाने वाले बहुपति-विवाह के सम्बन्ध मे लिखा है कि वहाँ 
एक स्त्री के कई पति श्रीर परिवार विभिन्‍न शहरो मे होते हैं भ्नौर वह स्त्री श्रपनी इच्छा- 
नुसार कभी एक पति के पास तो कभी दूसरे पति के पास जाकर रहती है । बच्चो 
पर अधिकार प्रथम पति का नही वल्कि वास्तविक पिता का होता है | 

इस सन्दर्भ मे बहुपति-विवाह की कुछ अमुख विज्ेषताश्रों का उल्लेख किया जा 
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सकता है | बरहुवति-विवाह में एक स्त्री एक से अधिक पतियों से विवाह-सम्वन्ध स्था- 
पित करती है । ये एकाधिक पति झ्रापस में भाई-भाई हो सकते हैं और नही भी हो सकते 
हैं । दूसरे जब्दों मे, कभी-कभी भाइयो के अतिरिक्त एक समूह के.अन्य व्यक्ति भी मिल- 
कर इस प्रकार का विवाह कर लेते हैं । स्त्री पर प्रत्येक भाई का अधिकार होता है, 
परन्तु वडे भाई का अधिकार सबसे अधिक ही पाया जाता है। जहाँ एक परिवार में 
एक से अधिक स्त्रियाँ हैं, वहाँ प्रत्येक भाई को अपने सव भाइयो की पत्नी के साथ योन- 
सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्चता होती है । मातृसत्तात्मक परिवारो मे स्त्री अपने 
पतियों को स्वय चुनती है और प्रत्येक पति के पास वारी-बारी से कुछ समय के लिये 
रहती है| परन्तु जब वह एक पति के साथ रह रही है तो उस दोरान मे उसपर अन्य 
पतियो का कोई अधिक्रार नही होता । सन्तानों और सम्पत्ति के सम्बन्ध में बडे-भाई 
का या प्रथम पति का दूसरे भाइयो या पतियों की तुलना में अधिक भ्रधिकार होता 
है | विवाह-विच्छेद का अधिकार स्त्री और पुरुष दोनो को ही प्राप्त होता है । 
बहुपति-विवाह-प्रथा के प्रचलन के कारणों के सम्बन्ध में विद्वानों मे मतभेद है। 
श्री वेस्टरमार्क (श०5७गाध7०८) ने वहुपति-विवाह-प्रथा के प्रचलन का प्रधान कारण 
एक समाज मे पुरुपो की श्रपेक्षा स्त्रियों का सस्या मे कम होना बताया है। जैसे, टोडा 
जनजाति में लडकियो को मार डालने की कुप्रथा के कारण वहाँ पुरुषो की श्रपेक्षा स्त्रियों 
की सख्या वहुत कम है। वहाँ पिछली तीन पीढियो मे १०० स्त्रियों के अनुपात में पुरुषो 
की सख्या क्रश २५९, २०२ और १७१ थी । भरत एक स्त्री का एकाधिक पुरुषो से 
विवाह होने की प्रथा का प्रचलन स्वाभाविक था | परन्तु श्री राबर्ट ब्रिफॉल्ट (२0507( 
छमशिएा।) आदि विद्यानो ने यह प्रमाणित करने का प्रयत्न किया है कि स्त्रियो की कमी 
इस प्रथा का एक मात्र का रण नही है, क्योंकि तिव्वत, सिक्किम, लद्दाब़ श्रादि प्रदेशों मे 
जहाँ बहुपति-विवाह-प्रथा का प्रचलन है, वहां स्त्री-पुरुपो की सख्या में कोई विशेप अन्तर 
नही है। लहाख मे तो स्त्रियो की सख्या ज्यादा है। अधिकतर विद्वान इस प्रथा का कारण 
दरिद्रता मानते हैं । क्योकि कुछ प्रदेशों मे आथिक जीवन इतना कठोर तथा सघपंपूर्ण होता 
है कि एक व्यक्ति के लिये पृथक्‌ रूप से परिवार की स्थापना करना असम्भव है, इस 
कारण एकाधिक पुरुष मिलकर एक परिवार की स्थापना करते है । सयुक्त परिवार और 
सम्मिलित श्रम के बिना इन प्रदेशों मे जीविका-निर्वाह करना प्राय असम्भव है। 
वहुपति-विवाह-प्रथा के इम विवेचन को समाप्त करने से पहले, इस प्रथा के 
दुष्परिसणामों के विषय में भी कुछ जान लेना उचित होगा । सन्‍्तानो की सख्या कम हो 
जाना अर्यात्‌ कम सन्‍्तान पैदा होता वहुपति-प्रथा का एक्र प्रमुख दृुष्परिणाम है । यह एक 
प्राणीज्ास्त्रीय सत्य है कि पतियो की सख्या जितनी अ्रधिक होगी, पत्ती की सन्तानोत्पत्ति 
की गक्ति उतनी ही कम हो जायगी | वहुपति-विवाह से केवल सन्तानों की ही सख्या 
कम नही होती, वल्कि ऐसा देखा गया है कि इस प्रथा के कारण लडको का जन्म लड- 
किय्रो की अपेक्षा अधिक होता है जिसका स्वामाविक्र परिणाम यह होता है कि वहु- 
पति-प्रथा का चक्र सदा के लिये चलता रहता है । इस प्रया का तीसरा दुष्परिणाम स्त्रियों 
में वाॉकपन का पनपना है, जिससे आगे चलकर जनसख्या-सम्बन्बी समस्या उत्पन्न गा 
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सकती है। स्त्रियो के शारीरिक या स्वास्थ्य के दृष्टिकोण से इस प्रथा का दुष्परिणाम गुप्त 
रोगो का बढ़ना है। सामाजिक हप्टिकोण से इस प्रथा के कारण विवाह-विच्छेंद की 
सख्या इन्ही गुप्त-रोग आदि के कारण काफी बढ जाती है 
समृह-विवाह 
((70पए 7 2७॥०7०86) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, कुछ प्रारम्भिक सिद्धान्तों के अनुसार मानव- 
जीवन के प्रारम्भ मे विवाह नामक कोई भी सस्यथा न थी श्रौर लोग कामाचार ((70- 
78079) की स्थिति में रहते थे। उसके बाद एक प्रकार के 'समूह! विवाह का प्रंच- 
लन हुप्ना जिसके अ्रनुसार एक समूह के सभी पुरुषो का विवाह द्वसरे समूह की सभी स्त्रियों 
से होता था श्रौर इनमे से प्रत्येक पुरुष प्रत्येक स्त्री के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित कर 
सकता था । कुछ विद्वानो का कथन है कि ऐसे विवाह को वास्तव में “विवाह नही कहना 
चाहिए, इस प्रकार के विवाह-सम्बन्ध को यौन-साम्यवाद (३७ ०णयध्राणाओआ॥) कहना 
ही भ्रधिक उचित होगा । श्री मॉर्गत ने शपने उद्विकासीय सिद्धान्त को प्रस्तुत करते हुए 
यौत-साम्यवाद तथा सम ह-विवाह मे भेद माना है। आपके अ्रनुसार यौन-साम्यवाद प्रार- 
समिभ्िक स्तर है जब कि विवाह-सस्था नामक कोई चीज नहीं थी । समह विवाह इसके 
बाद का स्तर है। श्री वेस्टरमार्क ने यौन-साम्यवाद भ्रोर सम ह-विवाह दोनो के श्रस्तित्व 
को ही भ्रस्वीकार किया है । 

विवाह का यह स्वरूप आस्ट्रेलिया के श्रादिवासियों की एक निराली विशेषता 
है | वहाँ एक कुल की स्त्रियाँ दूसरे कुल की भावी पत्नियाँ समझी जाती है भ्रौर ये 
श्रास्ट्रेलियावासी उन समस्त पुरुषो के लिये जो कि उनकी माताओ्रों के भावी पति हो सकते 
हैं, 'पिता' शब्द का प्रयोग करते हैं । 


विवाह-साथी चुनने के तरीके 
(शैग्एड एा 8८पुप्एं)्रंणण् ०८5) 

जनजातीय ससार मे चिवाह-साथी चुनने के एकाधिक तरीके पाये जाते हैं, जिनका 
कि उल्लेख यहाँ आवश्यक है । यह श्रननिवायय नहीं है कि सभी समाजो मे सभी तरीकों 
से विवाह-साथी छुने जाते हैं या चुने जा सकते हैं, किन्तु सामान्यत इसमे से एक से श्रधिक 
तरीके प्रत्येक समाज मे प्रचलित होते हैं । यहाँ हम जिन तरीको का उल्लेख करेगे वे 
विद्येष रूप से भारतीय जनजातीय समाजो मे पाये जाते हैं। इन समाजो मे निम्तलिखित 
आठ तरीको से विवाह-माथी चुने जाते हैं -- 
(१) परिवीक्षा-विवह 

(?7092607 279 ऐशाए79886) 

इस ध्रकार के विवाह में होने वाले पति-पत्नी को विवाह होने से पहले ही एक 
दूसरे को भली-भाँति समभने तथा यौन-मम्बन्धी श्रनुभवो को प्राप्त करने का मौका दिया 
जाता है । इसी उद्देश्य से उनको (पति-पत्नी को) विवाह होने से पूर्व ही कुछ समय के 
लिये एक साथ रहने की अनुमति दे दी जाती है जिससे कि वे निकट से एक-दूसरे के 
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स्वभाव को पूरी तरह समझ सक्रें । यदि वे इस परिवीक्षाक्नाल के परचात्‌ विवाह करना 
चाहते हैं तो पुर्णा वैवाहिक क्रियाओ्रो द्वारा उतका विवाह कर दिया जाता है। यदि उवका 
स्वभाव एक-दूसरे के उपयुक्त और अनुकूल नही होता तो वे पृथक्‌ हो जाते है । दारलुंग 
और कूक्नी जनजातीय समाजों मे एक प्रेमी अपनी प्रेमिका के यहाँ कुछ काल तक रह 
सकता है । वह उस समय सभी प्रकार के वैवाहिक सुख प्राप्त करने का श्रधिकारी है, 
किन्तु यदि वह इन सुविधाग्रो के उपरान्त विवाह नहीं करना चाहता है तो थोडा-सा 
हानि-मूल्य (हर्जाना) देकर सम्बन्ध विच्छेंद कर सकता है । 

श्री हॉबल (0०0०) के अनुसार इस प्रकार के विवाह के प्रचलन का कारण 
यह है कि जनजातियो के लोग केवल कन्या-मूल्य ही नही चाहते, वल्कि सन्‍्तान प्राप्ति 
की इच्छा भी उनमे अत्यधिक प्रबल होती है । इस कारण इस प्रथा के द्वारा वे लडकी 
की सन्तानोत्पत्ति की शक्ति की परीक्षा लेते है और यह देखा गया है कि इस परिवी क्षा- 
काल में अगर लडकी गर्भवती हो जाती है तो विवाह अवश्य ही हो जाता हुँ । 
(२) हरण-विवाह 

((७777926 ०7 ८थ०ए ०) 

इस प्रकार के विवाह मे वर कन्या को उसके माता-पिता की इच्छा के विरुद्ध जब र- 
दस्ती उठा ले जाकर विवाह कर लेता है। विवाह-साथी प्राप्त करने की यह प्रथा दुनिया 
के श्रनेक समाजो मे प्राचीन काल से प्रचलित है । चूंकि यह एक अ्रसम्य तथा रोमाच- 
कारी त्तरीका हें इस कारण कुछ विद्वानो के भ्रनुसार हरण-विवाह ही सबसे प्राचीन विवाह 
का तरीका हूँ । श्री मेकलेनन (!/४०)४7या०) ने प्राय सौ वर्ष पूव यह लिखा था कि 
विवाह-ससस्‍्था के उद्विकास मे पत्नी प्राप्त करते का सर्वप्रथम तरीका हरण-विवाह 
ही था। कुछ भी हो, भ्राजकल श्रनेक जनजातीय समाजो में यह विवाह वास्तविक हरण 
त्‌ रहकर अभिनयात्मक-हरण (77000 ८४7(ए०) मात्र रह गया है। श्री स्टो (5 ए 
860) ने बु समाज मे होने वाले श्रभिनयात्मक-हरण का जो विवरण प्रस्तुत 
किया हूँ उससे पता चलता हैँ कि जब एक बुशमेन युवक का विवाह होना होता है तो 
वर और वधू दोनो ही पक्षो के लोग विवाह के प्रीतिभोज (प्र०१67र8-०४७) मे इकट्ठे 
होते हैं । भोज के दौरान मे वर श्रपनी वधू का हाथ पकड लेता है। यह वधु-पक्ष के 
लिये एक 'खतरे की घण्टी' होती हे श्लौर वधू के सब रिइ्तेदार वर को घेर कर पीटने 
को दोडते हैं | दो पक्षो मे एक छोटा-मोटा 'युद्ध'ं छिड जाता है, जब कि वर को पीठने 
की क्रिया जारी रहती हू | यदि मार खाते हुए भी वर अपनी वधू पर श्रपना कब्जा 
जमाये रखने मे सफल हो तो विवाह के लिये उसे उपयुक्त पात्र मान लिया जाता है 
और दोनो का विवाह यथा-रीति कर दिया जाता है । परन्तु वर के असफल होने पर 
उसे उस वधू से हाथ धोना पडता हैं ७० 

उसी प्रकार अफ्रोकन बहिमा (8 770०७7 34॥7778) लोगो मे वधु को आधार 
मानकर वर-वच्चू दोनो पक्षो के मध्य रस्साकशी ((ए९४ ० फ़थ) होती है और इसमे 
सर्देव वर पक्ष की ही विजय होती हूँ । जैसे ही विजय की घोषणा होती है, वैसे ही वधु 
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को वर के साथी गाय की खाल मे लपेटकर जमीन से उठा लेते है श्रौर फिर उसे लेकर 
भाग निकलते है । वर पक्ष के श्रन्य मित्र तथा रिश्तेदार उनका पीछा करते हैं। फिर 
कही विवाह होता हैं ।!! कही-कही एक ही लडकी के प्रेमी-प्रतिद्वन्द्ियों के मध्य मल्ल- 
युद्ध होते हैं श्रौर जो भी जीत जाता है वही लडकी से चिवाह करने का हकदार हो जाता 
है, चाहे वह विवाहित ही क्यो न ट्टी | 

भारत में हरण-विवातह्र की प्रथा नागा, हो, भील, गोड तथा श्रासाम, बिहार व 
मध्य प्रदेश की अ्रन्य जनजातियो मे काफी प्रचलित थी, पर सरकारी शासन के प्रभाव के 
कारण शभ्रब यह प्रथा दिन-प्रतिदिन घटती जा रही है । भारत के जनजातीय समाजो में 
इस विवाह के दो रूप देखने को मिलते है--(१) शारीरिक हरण (फराएआट्यो ट्ए- 
एा6) जो कि अधिकतर वास्तविक न होकर ग्रभिनयात्मक ही होता है, श्रौर (२) 
सस्‍्कारात्मक या विधिवत्‌ हरण (०्ा7ण्रा॥ ०४9/ए८) । गारीरिक हरण में लडका 
श्रपने साथियों के साथ वास्तविक रूप मे लडकी पर श्राक्ममण करके या लडकी के गाव 
पर आ्राक्रमण करके लडकी को हर ले आता है । परन्तु भ्रव सरकारी नियंत्रणो के कारण 
यह हरण केवल नाम मात्र का ही होता है । गोड जनजाति मे तो कभी-कभी माता- 
पिता स्वय लडकी के ममेरे या फुफेरे भाई से अपनी लडकी को हर ले जाने की प्रार्थना 
करते है श्लौर उस हालत मे हरण का केवल एक नाटक मात्र खेला जाता है। इसके विप- 
रीत, विधिवत्‌ हरण-प्रथा खरिया, सथाल, बिरहोर, भूमिज, भील, वागा, मुण्डा आदि 
जनजातियो मे पायी जाती है । इस प्रकार के हरण मे एक युवक एक सार्वजनिक स्थान 
में भ्रपन्ती प्रेमिका की माग मे सिंदूर भर देता है शौर हरण को एक मामूली उत्सव का. 
रूप दे दिया जाता है। आसाम की जनजातियों मे लडकियो का हरण, एक गाव जब 
दूसरे गाव पर आक्रमण करता है, तब होता है । मध्य भारत की जनजातियों में हरण 
का काम उत्सव के अवसरो पर होता है । 

हरण-विवाह-प्रथा भारत की जनजातियो मे विभिन्‍न काररणों से प्रचलित है, जसे 
नागाओो मे इसका प्रचलन इस कारण है कि उनमे लडकियों की श्रत्यधिक कमी है श्रौर 
इस कमी को दूसरे समूहो से लडकियो का हरण करके पूरा किया जाता है। छोटा नाग- 
पुर की हो जनजाति में वघू-मूल्य (908 9770०) इतना मागा जाता है कि अ्रनेक लोग 
उसे चुकाकर सामान्य ढंग से विवाह करने मे समर्थ नही होते । इस कारण उन्हे हरण- 
विवाह-प्रथा को ही श्रपनाना पडता है। गोड जनजाति मे प्राय श्रघिक श्रायु तक विवाह 
न होने के कारण हरणा-विवाह पाया जाता है। इसके श्रतिरिक्त, पुरुपो की स्नियो पर 
शासन करने की सहज-प्रवृत्ति जो कि कन्या-मूल्य देने से नही, वल्कि हरण के द्वारा 
चरितार्थ की जा सकती है, इस प्रकार के विवाह का एक कारण बन जाती है । 
(३) परीक्षा विवाह 

(४677988 99 4779)) 

इस प्रकार के विवाह का मुख्य उद्देश्य विवाह के इच्छुक नवयुवक के साहस श्रौर 
शक्ति की परीक्षा करना होता है ओर ऐसा उचित भी है क्योकि जनजातियों का जीवन 
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अत्यन्त कठोर और सघषंपूर्णा होता है । इस प्रथा का उत्तम उदाहरण गुजरात की भील 
जनजाति है । उनमे होली के अवसर पर “गोल-गाघेडो' नामक एक लोक-नृत्य का उत्सव 
होता है । उस स्थान पर एक खम्भे या पेड पर गुड ओर नारियल बाँध दिया जाता है । 
उसके चारो ओर अन्दर के पेरे मे कुमारी लडकियाँ श्रौर बाहर के घेरे मे श्रविवाहित 
लडके नाचते रहते हैं । लडको का प्रयत्न अन्दर के घेरे को तोडकर ग्रुड और वारियल 
को प्राप्त करना होता है, जबक्रि लडकियाँ लडको को ऐसा करने से भरसक रोकती है 
प्रौर उनका घेरा तोडकर उस खम्भे या पेड पर चढने का प्रयत्न करने वाले युवक को 
खूब मारती, उनके कपडे फाडती, बाल खीचती, यहाँ तक कि उनके शरीर के मास को भी 
नोचती हैं, प्र्थात्‌ हर तरह से उन्हें भ्रन्दर जाने से रोकती हैं। फिर भी श्रगर कोई युवक 
लडकियो के घेरे को तोडकर खम्भे या पेड पर चढ जाता है और ग्रुड खाने भर नारियल 
प्राप्त करने मे सफल होता है, तो वह घरे के भ्रल्दर नाचती हुई युवतियों में से जिसको 
भी चाहे अपने विवाह-साथी के रूप मे चुन लेने का श्रधिकार प्राप्त कर लेता है । 
इसी प्रकार कुछ समाजो मे लोग उस युवक के साथ श्रपनी लडकी का विवाह 
करना पसन्द करते हैं जिसने शिकार करने के मामले मे अपनी निपुणता को प्रमाणित 
किया है। कोमाचे समाज मे यदि कोई युवक अ्रपनी भावी सास को नित्य शिकार भेजता 
रहे तो वह यह आशा कर सकता है कि वह स्त्री उसपर खुश होकर अपनी लडकी की 
शादी उससे शीघ्र ही कर देगी । यदि उसे पहली पत्नी की बहन को भी पत्नी बनाना 
हो तो उसका भी सबसे सरल उपाय यही है कि रोज या प्राय शिकार भेजकर अपनी सास 
को प्रसन्‍त कर दिया जाय । 
(४) ऋय-विवाह 
((67१7282 07 ?एट886) 
इस प्रकार के विवाह मे विवाह करने के इच्छुक लडके को लडकी के माता पिता 
को कुछ वधु-मुल्य [ छ706 97706 ० 97028०79 [7708 ) चुकाना पडता है ॥ इस ब्रथा 
के अन्तगत वधू-पूल्य विवाह का एक आवश्यक श्रग है श्रौर इसे चुकाये बिना विवाह नही 
हो सकता । जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, इस मूल्य को कन्या या वधू का मूल्य सम फा 
जा सकता है, परन्तु इसका अर्थ सदेव यही नही होता कि स्त्रियो की स्थिति ग्रुलामो के 
समान है भ्रोर उनको भी गुलामो की भाँति बेचा या खरीदा जा सकता है। यह सच है 
कि जिस परिवार मे भ्रधिक लडके हैं उन्हे वधू-मुल्य उस परिवार से ग्रधिक प्राप्त होगा 
जिसमे कि लडकियाँ ग्रधिक हैं। फिर भी इस श्राधार पर पारिवारिक हानि-लाभ का हिसाब 
दुतिया के किसी भी समाज मे नही लगाया जाता है। 
वधू-मूल्य लेने और देते की प्रथा को कुछ विद्वान एक अन्य प्रकार से भी समभाते 
है। उनका कहना है कि चधू-मूल्य इस बात का द्योतक नही है कि जिन समाजों मे यह 
दिया या लिया जाता है, वहाँ स्त्रियो की स्थिति बहुत गिरी हुई है । परन्तु वास्तव मे वध- 
मूल्य इस बात का द्योतक है कि इसकें माध्यम से स्त्रियों के प्रति सम्मान प्रदर्शित किया 
जाता है । सच तो यह है कि वधू मूल्य का कोई विशेष सम्बन्ध स्त्रियों के सम्मान, विशे- 
आदि से नही होता है । जिस प्रकार वह प्रमाणित करना कठिन है कि 
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चधू ल्‍ सम्मान का द्योतक हूँ, उसी प्रकार यह भी प्रमाणित नही होता है कि वधू 
कोई 5 की वस्तु है। श्रनेक समाजो मे यह मूल्य दिखावे भर का होता है श्रौर या तो 
तय किये हुए मूल्य से बहुत कम मूल्य वास्तव में लिया जाता है या वधु-मूल्य के बदले मे 
इससे कहीं अ्रधिक दहेज के रूप में पुन लौटा दिया जाता है । 
रॉबटे बुई (77०७७॥ .097०) ने इस वात पर बल दिया है कि वधु-मूल्य 
को कन्मी को खरीदने या बेचने का साधन मात्र न समभना चाहिये, वरन यह जनजातियो 
में स्त्रियों की उपयोगिता का प्रतीक है । उनके माता-पिता दूसरे को अपनी कन्या देने 
से गा वाले नुकसान का हर्जाना वधृ-मुल्य के रूप मे प्राप्त करते हैं, तथा इसके द्वारा दोनो 
पर्हिवारों के बीच आ्राथिक सम्बन्ध को हृढ किया जाता है | श्री लिन्टन (०) का 
कथन है कि यह वास्तविक रूप से स्त्री से पैदा होने वाले बच्चो पर भ्रधिकार काक़य है। 
यह सच है कि वधु-मूल्य स्त्रियों के सम्मान का द्योतक नही है श्ौर न ही इसमे 
व्यापार की भावना होती है, फिर भी वघू-मूल्य के आर्थिक या सामाजिक पक्ष पर बिल्कुल 
* ही किसी समाज मे बल नही दिया जाता है, यह कहना भी गलत होगा । कुछ समाजो मे 
विवाहिता स्त्रियों की सामाजिक प्रतिष्ठा प्रत्यक्ष रूप से उसके लिये दिये गये वधु-पम्ुल्य 
द्वारा प्रभावित होती है। पूर्वी अफ्रीका की कुछ जनजातियो मे भ्रगर स्त्रियों की स्थिति- 
सम्बन्धी कोई चर्चा चलती है तो वधु-मूल्य की बात सबसे पहले आती है। कैलिफीनिया 
के यूरोक लोगो मे तो इसका इतना अधिक महत्त्व है कि एक व्यक्ति का सामाजिक पद 
और प्रतिष्ठा पूर्णतया इसी बात पर निभेर है कि उसकी माँ के विवाह मे कितना वच्चू- 
मूल्य चुकाया या दिया गया था । 
वधु-मूल्य का किसी-किप्ती जनजातीय समाज मे कितना भ्रधिक महत्त्व है, यह दो- 
एक उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा | दक्षिणी-पश्चिमी साइबेरिया की किरगीज़ जनजाति 
में वधू-मूल्य को बढाते जाना ही कुलीनता है । फलत इस समाज में वधु-मुल्य इतना 
भ्रधिक होता है कि कोई भी पुरुष एक से श्रधिक विवाह करने की बात सोचने का साहस 
तक नही करता है । न्यू गिनी की काई नामक जनजाति मे एक पति को अपनी पत्नी के 
साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का तब तक कोई भ्रधिकार नही होता जब तक वह 
वधु-मूल्य पूरा-पूरा चुका न दे । इतना ही नही, वधु-मूल्य न दे देने तक पत्नी पति के घर 
नही जाती और श्रपने परिवार का ही सदस्य बनी रहती है । 
किन्‍हीं-किन्ही समाजो में वधू-मूल्य प्रथा का गम्भीर श्रष्ययन करने से यह पता 
चलता है कि भ्रादिम समाजो में विवाह केवल दो स्त्री-पुरुषो का ही पारस्परिक सम्बन्ध 
न होकर दो परिवारों को एक साथ सयुक्त करने का एक साधन होता है भौर वध्रु-मुल्य 
उसी मिलन का प्रतीक या दो परिवारो के सम्वन्धो को दृढ़ करने वाला होता है। उदा- 
हरणार्थ, दक्षिणी भ्रफोका की थोगा श्रौर बाँद्र जनजातियों मे वध्नृ-मूल्य के रूप मे ढोर, 
जिसे कि 'लाबोला' (!8909) कहा जाता है, देने की प्रथा है। इस लाबोला को एकत्र 
करने मे केवल एक व्यक्ति के श्रपने ही परिवार के सदस्य नही, वल्कि उसके निकट के 
नाते रिइ्तेदार भी सहायता करते हैं । यही लावोला पत्नी के भाई के विवाह के लिये या 
पत्नी के निकट नाते-रिश्तेदारों के विवाह मे सहायतास्वरूप दे दिया जाता है । इस 
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'अकार विवाह द्वारा सयुक्त दो परिवारों मे एक प्रकार का आाथिक सहयोग पनपता है । 
ग्रत स्पष्ट है कि 'लाबोला' या वधू-मूल्य वह कडी है जो कि दो परिवारों को जोडती या 
मिलाती है । 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर वधू-मूल्य प्रथा के प्रचलन के कुछ सम्भावित 
कारणों का हम उल्लेख कर सकते हैं--(क) अपने परिवार के सदस्य के नाते एक लडकी 
की भी कुछ उपयोगिता होती है। विवाह करने वाला पक्ष उस लडकी को अपने घर 
ले जाकर उस उपयोगिता से लडकी के परिवार को वचित करता है। इसलिये यह आशा 
या माँग की जाती है कि वर पक्ष उस नुकसान का हर्जाना कन्या पक्ष को देगा। (ख) बहुत 
से समाजोी मे लडकियों की सख्या कम होते के कारण उनकी माँग अ्रधिक होती है । 
लडकी के माता-पिता इस बात को जानते है और इसलिये इस श्रवस्था से लाभ उठाते 
हैं। (ग) विवाह के द्वारा वर पक्ष को न केवल पत्नी ही मिलती है, बल्कि उससे उत्पन्न 
होने वाली सन्‍्तान भी । इन दोनो से कन्या पक्ष को हाथ घोना पडता है । इसलिये 
कन्या पक्ष इनका कुछ मूल्य प्राप्त करने का अधिकारी है । कुछ समाजो मे वधू-मूल्य पत्नी 
से उत्पन्न होने वाली सन्‍्तानो पर श्रघिकार प्राप्त करने के लिये ही दिया जाता है । 
बाँटू (दक्षिणी श्रफ्रीका) समाज मे तो यह कहावत ही प्रचलित है कि 'ढोर दो तो सन्तान 
हो ।' इसलिये बाँटू लोगो मे स्त्री से उत्पन्त होने वाली सनन्‍्तानो पर पति का कोई भी 
ग्रधिकार तब्र तक नही होता जब तक लाबोला न चुका दिया जाय ॥!* कुछ जनजातियों 
में यह भी नियम है कि श्रगर काफी समय बीत जाने पर भी प्रथम पत्नी, जिसके लिये 
वधू-मूल्य चुका दिया गया है, माँ बनने मे श्रर्थात्‌ सन्‍्तान को जन्म देने में भ्रसमर्थ प्रमा- 
णित हो तो पत्नी के पिता का यह ककत्तंव्य हो जाता है कि वह या तो वधू मूल्य लौटा दे 
या पत्नी की छोटी बहन अथवा उसके अभाव मे पुत्र-वधू को दामाद के हाथ (प्रर्थात्‌ 
उस परिवार को जिसने वधू-मूल्य छुकाया था) सौंप दे। इन सब उदाहरणो से यह प्रमा- 
णित होता है कि वधू-मूल्य देने का एक मुख्य उद्देश्य पत्नी से पैदा होने वाले बच्चों पर 
ग्रपना भश्रधिकार प्राप्त करना होता है । (घ) वधू-मूल्य इस बात का भी प्रतीक होता 
है कि इसके चुका देने से दो परिवारों के बीच न केवल सामाजिक या वेवाहिक सम्बन्ध 
स्थापित होता है, बल्कि आ्थिक सहयोग । का भावना भी पनपती है । इस प्रकार का आर्थिक 
सम्बन्ध जनजातीय जीवन के लिये लाभदायक ही सिद्ध होता है श्रौर कही-कही तो यह 
श्रत्यन्त श्रावश्यक होता है । (ड ) कुछ जनजातियो मे यह विश्वास है कि वध-मूल्य चुका 
देने से वध्‌ के भ्रपने स्वय के पारिवारिक देवताओं का सरक्षण उसपर से हट जाता है 
श्रौर उसके साथ ही उसे अपने पति के पारिवारिक देवताभो का सरक्षण प्राप्त हो जाता 
है । जनजातीय दृष्टिकोण से वधू के लिये इस सरक्षण को प्राप्त करना श्रति श्रावह्यक 
है भोर इसीलिये वधू-मूल्य चुका देना अनिवार्य या एक प्रकार का कत्तंव्य-सा हो जाता है। 
इन सब कारणो से ही क्रय-विवाह श्रर्थात्‌ वध्‌-मूल्य चुकाकर विवाह करने की 
अ्रधा दुनिया की अनेक जनजातियो मे पायी जाती हैँ। सर्वश्री हॉबहाउस, छ्वीलर तथा 
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जिन्सव्ग के एक विस्तृत अध्ययत्त से यह पता चलता हैँ कि ३३४ जनजातियो में से ३०३ 
जनजातियों मे क्रय-विवाह का प्रचलन है ।”* परन्तु प्रोफेसर मुरडॉक का कथन हूं कि 
प्राय ५० प्रतिशत जनजातीय समाजों से इस प्रकार के विवाह का प्रचलन पाया जाता 
है ।4 भ्रफ्रीका की प्राय सभी जनजातियो में यह विवाह-प्रथा पायी जाती है। इण्डोनेशिया 
की पितृसत्तात्मक जनजातियों में भी इस प्रकार का विवाह काफी लोकप्रिय है। भारत 
की भी सभी जनजातियों में इस प्रकार का विवाह पाया जाता है, विशेषकर सथाल, हो, 
श्रोराँव, खरिया, गोड, नागा, कूकी, भील श्रादि जनजातियो मे । कुछ भारतीय जन- 
जातियो में वधू-मूल्य के श्राथिक पक्ष पर विशेष बल नही दिया जाता, जैसे रेंगमा नागा 
लोग तय किये हुए वधू-मूल्य से प्रायः दस रुपये कम लेते है । इसके विपरीत, हो जनजाति 
मे इसका इतना अ्रधिक प्रचलन है कि इसे देने की सामथ्थ्यं बहुत कम व्यक्तियों मे होती है । 
इस कारण या तो ऐसे व्यक्ति भ्रविवाहित रहते है श्रथवा हरण-विवाह या सेवा-विवाहं 
द्वारा पत्नी प्राप्त करते हैं । 


(५) सेवा-विवाह 
(४(७7०7986 09 5९7ए7८८) 


अ्रत्यधिक वधू-मुल्य-प्रथा के कारण कुछ जनजातियो के श्रनेक सदस्यों के लिये 
विवाह-साथी प्राप्त करना एक तरह से अ्रसम्भव-सा हो जाता है। इस समस्या का हल 
सेवा-विवाह और विनिमय-विवाह-प्रथाओ्रो को प्रचलित करके किया गया है। साइवेरिया 
की चुकची, कोरयक भर युकाघिर जनजातियो मे श्रव सेवा-विवाह श्रत्यधिक लोकप्रिय 
है ! इन जनजातीय समाजो में पहले क्रय-विवाह श्रर्थात्‌ बधु-मूल्य चुकाकर विवाह का 
प्रचलन था, पर धीरे-धीरे उसका रूप इतना भयकर हो गया कि श्रधिवतर लोगों के 
लिये उतना भ्रधिक वधू-मूल्य चुकाकर पत्ती प्राप्त करना श्रसम्भव सा हो गया। इसलिये 
बाध्य होकर उन्हें सेवा-विवाह की शरण लेनी पडी । प्रोफेसर इवान्स-प्रिट्चार्ड (2एक8- 
एचाॉंण्मक्ा0) ने अपने एक अ्रध्ययन मे २४१ जनजातियो मे से ३० जनजातियों मे सेवा- 
विवाह का प्रचलन पाया । कुछ जनजातियो में विवाह करने से पर्व ही युवक को अपनी 
भावी ससुराल मे रहकर सेवा प्रदान करनी पडती है भौर कुछ जचजातियो मे विवाह 
करने के बाद वर तव तक पत्नी को श्रपने घर नही ले जा सकता जब तक वह श्रातिं- 
इयक वधू-मूल्य के बदले मे कुछ दिनो तक सास-ससुर को श्रपनी सेवा प्रदान तही कर 
देता है । इसका एक श्रन्य रूप कोमाचे इण्डियनों (20रधग०॥७ वा008) मे देखने 
को मिलता है । यहाँ भावी दामाद से प्रत्यक्ष रूप से कोई सेवा की माँग नही की जाती 
है, परन्तु दामाद से यह श्राशा की जाती है कि वह श्रपती भावी सास को नित्य शिकार 
भेजता रहेगा और ऐसा करने से विवाह की सम्भावनाएँ आप से आप बढ जाती हैं । 
यहाँ तक कि जो दामाद इस प्रकार नियमित रूप से शिकार भेजता रहता है उससे खुश 
होकर सास अपनी दूसरी लडकी को भी उस दामाद की दूसरी पत्नी होने के लिंगे 
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विवाह और नातेदारी व्यवस्था २-रे 


इनाम में दे सकती है। पर अ्रमर शिकार न भेजा गया तो दूसरी लडकी मिलने की 
कोई भी आशा नही रहती ।१९ इस प्रक्रार दामाद की अच्छाई या बुराई शिकार देने 
ओर न देने पर निर्भर है । 

भारत में गोड, बैगा तथा विरहोर जनजातियो मे सेवा-विवाह पाया जाता है । 
गोड और बैगा जनजातियो मे जो पुरुष वधृ-मूल्य देने मे श्रसमर्थ होते है, वे कन्या के 
पिता के यहाँ नौकर के रूप में कुछ समय तक काम करते है और उसके द्वारा किये गये 
श्रम या सेवा को ही वधु-मूल्य मानकर एक निश्चित समय के पश्चात्‌ माता-पिता प्रपनी 
लडकी का विवाह उसके साथ कर देते हैं! गोड ऐसे व्यक्ति को 'लामानई' (#4क्रद्ाधा ) 
और बेगा 'लामसेना' (४5०४८) कहते हैं। अपने भावी ससुर के घर मे लामानई को 
कठोर परिश्रम करना पडता है और तब कही उसे स्त्री प्राप्त होती है, नही तो ससुर 
उसे भगाकर नया लामानई रख लेता है । बिरहोर जनजाति मे भावी ससुर अपने भावी 
दामाद को वधृु-मूल्य चुकाने के लिये रुपये उधार देता है श्रौर दामाद को सेवा द्वारा 
उस ऋण को चुकाना पडता है| हिमाचल प्रदेश के गूजरो मे श्रौर उत्तर प्रदेश की खस 
जनजातियो मे भी ऐसी प्रथा है । 


(६) विनिमय-विवाह 
(७2777986 0ए ४८ ०7९2८) 


वधु-मूल्य से बचने का एक दूसरा तरीका वितिमय-विवाह है । इस प्रकार की 
विवाह-प्रथा मे एक परिवार के एक भाई भर एक बहन का विवाह क्रमश. दूसरे परिवार 
की एक लडकी और उसके भाई के साथ हो जाता है । इस प्रकार एक व्यक्ति की पत्नी 
का भाई उसकी बहन का पति भी होता है, अर्थात्‌ एक ही व्यक्ति से साले और बहनोई 
दोनो का ही रिश्ता स्थापित हो जाता है। सोसोने इण्डियनो ($9097076 गरताक्षा5) 
में इस प्रकार का विवाह सबसे अ्रच्छा समझा जाता है ।!९ फिर भी विनिमय-विवाह मे 
प्राय कठिनाई यह होती है कि दो ऐसे परिवार नही मिलते हैं जिनमे से प्रत्येक मे एक 
भाई और एक बहन विवाह के लिये उपयुक्त हो । श्रर्थात्‌ जोडा ढंढने मे काफी परेशानी 
का सामना करता पडता है | इसलिये इस विवाह-प्रथा का प्रचलन कम ही है । कुछ भी 
हो, ऐसे विवाह मे, ज॑सा कि श्री बोयास (8085) ने लिखा है, दोनो परिवार किसी 
को भी कुछ न देकर एक-दूसरे को वधू-मूल्य दे देते है । श्री लोई (7,0976) के शब्दो 
मे, “यह ऐसा विवाह है जिसमे किसी को भी नुकसान नही होता ।” श्री हॉबल (प्॒००७७) 
के अनुसार यह विना खरे के पत्ती प्राप्त करने का एक साधत है । इसी कारण यह 
विवाह-प्रथा प्राय सभी भारतीय जनजातियों मे पायी जाती है। परन्तु आसाम की 
खासी जनजाति इस प्रकार के विवाह का निषघ करती है । 
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सर्प सामाजिक मानवद्यास्त्र की रूपरेखा 


(७) सहमति ओर सहपलायन-विवाह 

(०7८००९९ 0ए 'शपराप३)| (+078270 270 ४.]09८77८7() 

विवाह-साथी प्राप्त करने का सातवाँ उपाय पारस्परिक सहमति और सहपला- 
यन है। विवाह-सम्बन्धी »नेक प्रतिवन्धों के बीच भी प्रेम या प्रणय-सम्बन्ध प्रत्येक समाज 
में ही पनप जाते हैं श्रोर उस अ्रवस्था मे युवक-युवत्ती सामाजिक प्रतिबन्धो तथा बडो की 
भ्राज्ञा और इच्छा की अ्वहेलना करके पारस्परिक सहमति से विवाह कर लेते हैं। चीईनी 
(८४०ए०७४४०) समाज में भाई को यह अ्रधिकार होता है कि वह अश्रपती बहन का विवाह 
अपनी इच्छानुसार किसी भी व्यक्ति से कर दे । परन्तु यदि भाई ने किसी दूसरे व्यक्ति 
को अपनी बहन देने का वादा नही किया है श्रौर वहन श्रपने प्रेमी के साथ भाग जाती 
है, तो उसे विवाह की स्वीकृति मिल जाती है श्लौर दोनो पक्षों में उपहार के आ्ादान- 
प्रदान के द्वारा उस विवाह को विधिवत्‌ कर लिया जाता है । परन्तु यदि भाई ने किसी 
व्यक्ति से यह वादा कर दिया है कि वह अपनी बहन की शादी उससे करेगा तो उस 
अवस्था मे बहन के दूसरे किसी युवक के साथ भाग जाने पर समस्या श्रत्यन्त गम्भीर 
हो जाती है भौर भाई की सामाजिक प्रतिष्ठा को भारी घक्का पहुंचता है । ऐसी भ्रवस्था 
में अनेक चीईनी भाई आत्महत्या तक कर लेते हैं ।77 श्रास्ट्रलिया की एकाधिक जन- 
जातियो मे सहपलायन-विवाह विवाह-साथी प्राप्त करने का एक सामान्य या साधारण 
तरीका है। कुरनई (एव) जनजाति मे अधिकतर युवक-युवती सहपलायन-विवाह 
ही करते हैं। सहपलायन करते हुए श्रगर वे पकडे जाते हैं तो उन्हे बहुत मारा-पीढा 
जाता है, यहाँ तक कि कभी-कभी जान से मार डाला जाता है | पर अगर वे भागकर 
गाँव से बाहर किसी एक आश्चम (29जण्०ा) मे पहुँच जाते हैं तो फिर उनके लिये 
कोई खतरा नही रहता । वहाँ पर वे तब तक रहते हैं जब तक एक बच्चा पैदा न हो 
जाय । इसके बाद वे अपने घर लौट सकते हैं क्योकि बच्चे के साथ लौटने पर उन्हे 
केवल थोडा-सा पीटा जाता है भ्रौर उसके उपरान्त उन्हें विधिवत्‌ विवाहित दम्पत्ति के 
रूप मे स्वीकार कर लिया जाता है ॥78 

भारतीय जनजातीय समाजो मे भी इस प्रकार के विवाह का काफी प्रचलन है | 
विहार की 'हो' जनजाति इसे 'राज़ी खुशी' (उत्थटा-म/्रह) श्र्थात्‌ बर-वधू को सह- 
मति और प्रसन्‍नता से होने वाला विवाह कहते हैं। इसमे एक-दुसरे से प्रेम करने वाले 
युवक-युवती माता-पिता द्वारा उनके विवाह का विरोध होने पर गाँव से एक साथ इकट्टू 
भाग जाते हैं श्लौर उस समय तक वापिस नही लौटते जब तक कि उनके माता-पिता इस 
विवाह को स्वीकार न कर लें । इस प्रकार के विवाह मे किसी प्रकार का सामाजिक 
सस्कार नही किया जाता और न ही वधू-मूल्य दिया जाता है। राजस्थान की भील 
जनजाति मे यदि एक लडका अपने गोत्र या पाल की लडकी से ही प्रेम करने लगता 
है, तो वह अपनी प्रेमिका को किसी दूर स्थान पर भगा ले जाता है क्योकि अपने 
पुत्र ऋषत सकणलाह ब्यत छ & फण्कल, 7॥6 ठक्षकर #20, एव, ।94,+ 
(ए०्फांथाः 9 
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विवाह श्रौर नातेदारी व्यवस्था श्घ्श्‌ 


ही गोत्र या पाल की क्रिसी लडकी से विवाह सामाजिक नियमों के अनुसार निषिद्ध 
होता है । 
(८) हठ-विवाह 
(१४077986 09 ॥70"प्&07 ) 
इस विवाह में एक युवक-विशेष से विवाह करने की इच्छुक लडको उसके घर 
मे एक प्रकार से जब रदस्ती घुस जाती है और तब तक वहाँ से नहीं हिलती जब तक 
उसके प्रेमी के माता-पिता उसे पुत्र-वधु के रूप मे स्वीकार नही कर लेते हैं । यह प्रथा 
भारतीय जनजाति हो, बिरहो र, ओराव, कमार तथा मुण्डा मे पायी जाती है। श्रोराँव इसे 
'निब्ोलोक' (#72०7०४८ ) श्रौर हो इसे 'अनादर' (क्काधरबंदा/) कहते हैं। अनादर नाम 
ऐसे विवाह के लिये सबसे उपयुक्त है । इस विवाह मे लडकी श्रपने प्रेमी के घर उसके 
माता-पिता की बिना इच्छा के प्रवेश करती है और उन्हे अपने लडके को शादी उससे 
करने को एक प्रकार से बाध्य करती है । इसमे प्रारम्भ मे लडकी को भावी ससुराल मे 
अनेको अत्याचार, अत्यधिक अपमान तथा अनादर सहना पडता है । इस कारण इसे 
अनादर' विवाह कहा जाता है । लडकी इस प्रकार का श्रपमानजनक श्रौर साहसपूरं 
कदम इस कारण उठाती है कि उसका प्रेम किसी युवक से हो गया है, पर किसी 
कारण उनका विवाह नहीं हो पा रहा है और युवक भी सहपलायन में श्रसमर्थ है । 
ऐसी अवस्था मे उस लडकी के लिये हठ-विवाह ही एक मात्र उपाय होता है। 
निष्फष के रूप मे जनजातियो के विवाह के सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि 
उनमे विवाह न तो एक धामिक सस्कार है श्र न ही श्राजीवन का नाता । इस कारण 
उनमे विवाह-साथी चुनने की श्रनेक रीतियाँ पायी जाती हैं । इनमे से श्रनेक प्रकार के 
विवाहो का प्रचलन उनमे पर्यावरण या झआथिक जीवन से सम्बन्धित है। विनिमय- 
विवाह-प्रथा जीवन-साथी चुनने के सीमित क्षेत्र की परिचायक है, जो कि विभिन्‍न जन- 
जातियो के एक-दूसरे से प्रथक रहने के कारण प्रचलित होती है । हरण-विवाह वधु- 
मूल्य के शाधिक्य के कारण है । इसी प्रकार सेवा-विवाह भर क्रय-विवाह के श्राधार 
भी श्राथिक है | परिवीक्षा-विवाह इस बात का प्रमाण है कि यौन-सम्बन्धी अनुज्ञाएँ जन- 
जातियो मे काफी ढीली है । फिर भी सामान्य रूप से आज सम्य समाज के सम्पर्क मे 
आने के फलस्वरूप उनमे भी विवाह के मामलो में थोडा-बहुत परिवर्तन होता ही जा 
रहा है । 
पुूर्व-ववाहिक तथा श्रतिरिक्त-वेवाहिक यौत-सम्बन्ध 
(?76-प्रबाताॉगों ६06 #ऊापछनाएथापाओं 565 ०।०४४०४४५) 
दुनिया की श्रवेक जनजातियो में विवाह के पूर्व या विवाह-सम्बन्ध के बाहर 
अपनी योन-सम्बन्धी इच्छाओो की तृप्ति करने की काफी स्वत्तन्बता श्रौर श्रवसर रहता 
है। प्राय इस प्रकार की स्वतन्त्रता बिना किसी उद्देश्य या प्रयोजन के नही हुश्ना 
करती । पर साथ ही, यह उदृश्य या प्रयोजन प्रत्येक समाज मे एक-सा नहीं होता। 
कुछ जनजातियाँ इस प्रकार के यौन-सम्वन्धों को इसलिये स्वीकार करती है कि उनके 
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(७) सहमति और सहपलायन-बविवाह 

(४7788० 09 पाप (+ण5ध१ 200 70927670) 

विवाह-साथी प्राप्त करने का सातवाँ उपाय पारस्परिक सहमति और सहपला- 
यन है । विवाह-सम्बन्धी »नेक प्रतिबन्धों के बीच भी प्रेम या प्रणय-सम्बन्ध प्रत्येक समाज 
में ही पनप जाते हैं और उस श्रवस्था मे युवक-युवती सामाजिक प्रतिवन्धों तथा बडो की 
आज्ञा और इच्छा की अवहेलना करके पारस्परिक सहमति से विवाह कर लेते हैं । चीईनी 
(0॥८३थ५॥॥०) समाज में भाई को यह श्रधिकार होता है कि वह अपनी बहन का विवाह 
अपनी इच्छानुसार किसी भी व्यक्ति से कर दे । परन्तु यदि भाई ने किसी दूसरे व्यक्ति 
को अपनी बहन देने का वादा नही क्रिया है भ्ौर वहन अपने प्रेमी के साथ भाग जाती 
है, तो उसे विवाह की स्वीकृति मिल जाती है श्रौर दोनो पक्षों मे उपहार के आादान- 
प्रदान के द्वारा उस विचाह को विधिवत कर लिया जाता है । परन्तु यदि भाई ने किसी 
व्यक्ति से यह वादा कर दिया है कि वह अपनी बहुन की शादी उससे करेगा तो उत्त 
अवस्था में बहत के दूसरे किसी युवक के साथ भाग जाने पर समस्या अत्यन्त गम्भीर 
हो जाती है और भाई की सामाजिक प्रतिष्ठा को भारी धक्का पहुंचता है । ऐसी अवस्था 
में श्रतेक चीईनी भाई भ्रात्महत्या तक कर लेते हैं ॥?? श्रास्ट्रेलिया की एकाधिक जन- 
जात्तियो मे सहपलायन-विवाह विवाह-साथी प्राप्त करते का एक सामान्य या साधारण 
तरीका है। कुरनई (( गा) जनजाति मे श्रधिकतर युवक-युवती सहपलायन-विवाह 
ही करते हैं । सहपलायन करते हुए अगर वे पकडे जाते हैं तो उन्हे बहुत मारानपीदा 
जाता है, यहाँ तक कि कभी-कभी जात से मार डाला जाता है । पर अगर वे भागकर 
गाँव से वाहर किसी एक आश्रम (5५9)एा) मे पहुँच जाते हैं तो फिर उनके लियें 
कोई खतरा नही रहता । वहाँ पर वे तब तक रहते हैं जब तक एक बच्चा पैदा न हो 
जाय ! इसके बाद वे अपने घर लौट सकते हैं क्योकि बच्चे के साथ लौटने पर उन्हे 
केवल थोडा-सा पीटा जाता है श्रोर उसके उपरान्त उन्हें विधिवत्‌ विवाहित दम्पत्ति के 
रूप मे स्वीकार कर लिया जाता है ॥१४ 

भारतीय जनजातीय समाजो में भी इस प्रकार के विवाह का काफी प्रचलन है । 
बिहार की 'हो' जनजाति इसे 'राज़ी खुशी' (#वट-(॥४४) पश्र्थात्‌ बर-वध्चृ को संह- 
मति और प्रसन्नता से होने वाला विवाह कहते हैं | इसमे एक-दूसरे से प्रेम करने वाले 
युवक-युवती माता-पिता द्वारा उनके विवाह का विरोध होने पर गाँव से एक साथ इकट्ठ 
भाग जाते हैं और उस समय तक वापिस नही लौटते जब तक कि उनके माता-पिता इस 
विवाह को स्वीकार न कर लें । इस प्रकार के विवाह मे किसी प्रकार का सामाजिक 
सस्कार नही किया जाता भर म ही वधू-मूल्य दिया जाता है। राजस्थान की भील 
जनजाति में यदि एक लडका श्रपने गोत्र या पाल की लडकी से ही प्रेम करने लगता 
है, तो वह अपनी प्रेमिका को किसी दुर स्थान पर मगा ले जाता है क्योकि श्रपने 
“पता ऋष आकाबाफा घाव 8 8 सत्कर, 76 ८क्षक्षाद 729 फिगर, 94: 
(४०फ(थ: 9 


8. 8. थ छत्छात, 7208 अंगाएह 788 शी बकआालव्का 4ीफाधाव, पपट७छ ज्ण 
3904, एए 273 # 
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ही गोत्र या पाल की क्रिसी लडकी से विवाह सामाजिक नियमों के अनुसार निपिद्ध 
होता है । 

(८) ह॒ठ-विवाह 

(४६:798०6 79ए वंएाप्रश्ञण ) 
इस विवाह मे एक युवक-विशेप से विवाह करने की इच्छुक लडको उसके घर 
में एक प्रकार से जबरदस्ती घुस जाती है और तब तक वहाँ से नही हिलती जब तक 
उसके प्रेमी के माता-पिता उसे पुत्र-वधु के रूप मे स्वीकार नही कर लेते है। यह प्रथा 
भारतीय जनजाति हो, बिरहो र, ओराँव, कमार तथा मुण्डा मे पायी जाती है। ओोराँव इसे 
'निर्बोलोक' (#72०/०४ ) और हो इसे 'अनादर' (द्ाव4॥/) कहते हैं। श्रवादर नाम 
ऐसे विवाह के लिये सबसे उपयुक्त है। इस विवाह मे लडकी अपने प्रेमी के घर उसके 
माता-पिता की बिना इच्छा के प्रवेश करती है और उन्हे अ्रपने लडके को णादी उसदे 
करने को एक प्रकार से बाध्य करती है । इसमे प्रारम्भ मे लडकी को भावी समुरादर रे 
अनेको अत्याचार, श्रत्यधिक अपमान तथा अनादर सहना पडता है । इस कारण 
'अनादर' विवाह कहा जाता है। लडकी इस प्रकार का अपमानजनक और साहुस;्राँ 
कदम इस कारण उठाती है कि उसका प्रंम किसी थुवक से हो गया है, पर जि 
कारण उनका विवाह नहीं हो पा रहा है और युवक भी सहपलायन में अ्रसमर्थ 
ऐसी अवस्था मे उस लडकी के लिये हठ-विवाह ही एक मात्र उपाय होता हैं । 
निष्कष के रूप मे जनजातियो के विवाह के सम्बन्ध में यह स्मरणीड ८ & 

उनभे विवाह न तो एक घामिक सस्कार है और न ही आ्राजीवन का नाता । इस छान 5 
उनमे विवाह-साथी चुनने की अश्रनेक रीतियाँ पायी जाती हैं। इनमे से अनेक 5ऋ+ 
विवाहो का प्रचलन उनमे पर्यावरण या श्लाथिक जीवन से सम्वन्वित है | द्विलिलिड: 
विवाह-प्रथा जीवन-साथी चुनने के सीमित क्षेत्र की परिचायक है, जो कि विनिन्‍्न 


भ्श्‌ः 


न्ज 


जातियो के एक-दूसरे से पृथक्‌ रहने के कारण प्रचलित होती है । हरघ-व्रिद् 
मूल्य के आधिक्य के कारण है । इसी प्रकार सेवा-विवाह और क्रय-विवाद्र & 5&5- 
भी आर्थिक हैं| परिवीक्षा-विवाह इस बात का प्रमाण है कि यौत-सम्बन्धी &< 
जातियो मे काफी ढीली हैं । फिर भी सामान्य रूप से श्राज सभ्य समाह ८ 
झाने के फलस्वरूप उनमे भी विवाह के मामलो में थोडा-बहुत परिवर्तन 
रहा है । 
पूर्व-वेवाहिक तथा अतिरिक्त-वेवाहिक यौन-सम्बन्ध 
(?€-आह्यापाग दा िडॉपब-्याधायात 5९5 हि९2धा०णा5, 
दुनिया की अनेक जनजातियों में विवाह के पूर्व या विद्य 
अपनी योन-सम्बन्धी इच्छाओ की तृप्ति करने की काफी स्वतस्त्रना &£- 
है। प्राय इस प्रकार की स्वतन्त्रता बिना किसी उद्देष्य या प्र+ 
करती । पर साथ ही, यह उद्दंश्य या प्रयोजन प्रत्येक समाज मे  #-> _._ 
कुछ जनजातियाँ इस प्रकार के योत-सम्वन्धो को इसलिये स्वीकार >-. 


न >#5 
जया जरा 


जनक ० का. 2.0 
न क्>ः 
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हृष्टिकोण से इस प्रकार की स्वतन्त्रता रहने पर युवक-युवतियों की यौन-सम्बनन्धी श्राव- 
शयक तैयारी सम्भव होती है | कुछ जनजातियाँ इस प्रकार की स्वतन्त्रता को इसलिये 
आवश्यक मानती हैं कि इसके बिना युवक-युवतियों मे पारस्परिक सहयोग उतना हृढ 
नही हो सकता जितना कि जनजातीय जीवन में आवश्यक है । साथ ही, काफी जन- 
जातियो मे यौन-सम्बन्ध के आधार पर ही व्यक्ति के चरित्र की उत्तमता या शप्रधम्ता 
निर्धारित नही की जाती है, श्रौर न ही विवाह के पूर्व लडकियों के कौमार्ये (शाह्टाग्राए) 
की रक्षा श्रावश्यक ही होती है । कुछ जनजातियाँ इस सम्बन्ध मे काफी उदासीन रहती 
हैं । इतना ही नही, कुछ जनजातियो मे ऐसे कुछ सामूहिक त्यौहार और उत्सव होते हैं 
जब कि योन-सम्बन्धी प्रतिबन्ध श्राप-से-आप ढीले पड जाते हैं । इन सब कारणो से ही 
जनजातीय समाजो मे पूर्व-वेवाहिक तथा भ्रतिरिक्त-बैवाहिक यौन-सम्बन्ध पाये जाते हैं। 
कुछ विशिष्ट भारतीय उदाहरण हम नीचे देंगे । 
मुडिया गोडो मे प्रचलित “गोट्ुल' श्र्थात्‌ युवागृह जहाँ गाँव के श्रविवाहित लड़के 
और लडकियाँ सध्या-समय एकत्र होते हैं तथा रात भर बहाँ रहते हैं, इसलिये प्रचलन 
में है कि इसका एक उद्देश्य इन युवक-युवतियों को यौन-सम्बन्धी शिक्षा दी जाय और 
विवाह-साथी चुनने मे सरलता हो । वहाँ प्रत्येक व्यक्ति श्रपनी इच्छानुसार अपना साथी 
चुन लेता है और ये साथी बदलते भी रहते हैं । कहा जाता है कि इन युवागृहो मे जो 
बडी उम्र की लडकियां होती हैं वे श्रपने से छोटे नवयुवकों को यौन-सम्बन्धी व्यावहारिक 
प्रशिक्षण (धध्ागाग8) देती हैं और उनके इस व्यवहार को किसी भी रूप मे श्रनुचित 
नही माता जाता है । इसी प्रकार छोटा नागपुर की उराँव जनजाति मे भी प्रत्येक कुंवारे 
लडके की एक प्रेमिका होती थी, जिसे 'पिल्लो' कहा जाता था। आजकल इसका प्रचलन 
बहुत कम हो गया है । मध्य भारत की जनजातियो मे पूर्व-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध स्थापित 
करने की स्वतन्त्रता रहती है बशर्तें लडकी गर्भवती न हो जाय क्योकि लडकी का गर्भ- 
वती होना उसके माता-पिता के लिए बहुत ही लज्जाजनक है, यहाँ तक कि यदि वह 
लडकी सेवा-विवाह-प्रथा के श्नुसार उस परिवार मे सेवा करने वाले भावी दामाद के 
द्वारा ही क्यो न गर्भवती हुई हो । जब लडकी गर्भवती हो जाती है, तो उसे गर्भाधान 
कराने वाले पुरुष का नाम बतलाना पडता है । नाम बता देने पर गाँव या परिवार के 
लोग उस पुरुष को उस लडकी से विवाह करने को वाध्य करते है। इस प्रकार के विवाह 
में वधु-मूल्य या तो दिया ही नही जाता है श्ञोर यदि दिया भी जाता है तो नाम 
भात्र को । 
उपरोक्त पृर्व-वेवाहिक यौन-सम्बन्ध के अतिरिक्त भारतीय जनजातीय समाजों 

में अ्रतिरिक्त-वेवाहिक यौन-सम्बन्ध के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं। कोनयक नाग्रा 
जनजाति मे विवाह के वाद भी स्त्रियाँ भ्रन्य पुरुषो से यौन-सम्बन्ध बनाये रख सकती हैं । 

वह अपने पति के धर तव तक नही जाती है जव तक उसका एक वच्चा पैदा न हो जाय । 

यदि पति को यह मालुम भी हो जाय कि वह बच्चा उसका नही है, तो भी उसके लिये कुछ 

हज की वात नही होती और इसके कारण पत्ति-पत्नी के पारस्परिक सम्बन्ध में भी कोई 

फर्क नही पठता । 'हो' जनजाति मे माधी पर्व पर और उराँव जनजाति मे “खट्दी' पवव॑ पर 
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स्त्रियों और पुरुषों को यौन-सम्वन्व स्थापित करने की स्वतन्त्रता रहती है। थारू जन- 
जाति के पुरुष श्रपनी खूबसूरत पत्नियों से इतना ज्यादा श्रभावित रहते हैं कि अगर 
पत्नियाँ इधर-उधर यौन-सम्बन्ध स्थापित करा लेती हैं तो भी वे (पति लोग) उसे 
विशेप महत्त्व अर्थात्‌ अपराघ नहीं समभते। वेहरादून जिले की खस जनजाति 
मे यौन-सम्बन्धी दोहरा मानदण्ड (60708 764) देखने को मिलता है। 
आपनी ससुराल में एक वधु (रान्ती) को यीन-सम्बन्धी कठोरतम नियमों का पालन 
करना पडता है परन्तु जब वही स्त्री अपने मायके आती है तो लडकी (व्यान्ती) के रूप 
में उसे यौन-सम्वन्धी अनेक छूट मिल जाती है और वह एकाधिक पुरुषों से प्रेम करती 
झ्औौर यौन-सम्वन्ध स्थापित करती है । 

उपरोक्त उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि जनजातीय समाजों में यौन-सम्वन्धो को 
अधिक महत्त्व नही दिया जाता । वास्तव में उनके सघपंपूर्ण जीवन में इन सब विपयी 
पर गम्भीरता से विचार करने का अ्रवसर ही बहुत कम मिलता है । इसी कारण 
विवाह का मुख्य आधार यौन-सम्बन्ध न होकर श्रम-विभाजन और आर्थिक सहयोग 


होता है । 


विवाह-विच्छेद 
(707४०7८6) 

यह सच है कि वेवाहिक सम्बन्ध को स्थायी बनाने का प्रयत्न प्राय सभी समाजों 
में किसी न किसी नियम के द्वारा किया जाता है । परन्तु शायद ही ऐसा कोई समाज 
हो जहाँ कि असफल विवाह-सम्वन्ध को समाप्त करने का कोई-न-कोई उपाय, चाहे बह 
सरल हो अथवा कठिन, न पाया जाता हो | साथ ही, यह भी सच है कि कोई भी समाज 
विवाह-विच्छेद को न तो सिद्धान्त के रूप मे स्वीकार करता है श्रोर न ही उसे प्रोत्सा- 
हित करता है, फिर भी यह मान लिया जाता है कि एक निरतर असफल विवाह सम्बन्ध 
को जबरदस्ती बताये रखने से यह ज्यादा अच्छा होगा कि उसे समाप्त ही कर दिया 
जाय । 

प्राय समी आदिम समाजो में विवाह-विच्छेद पाया जाता है । यद्यपि आधुनिक 
समय समाजो की भाँति रोमास तथा व्यक्तिगत इच्छा के आधार पर विवाह-विच्छेंद 
इन समाजों मे बहुत कम होता है, फिर भी श्रन्य अनेक आधार हैं जितपर विवाह-विच्छेंद 
मान्य है | स्वेश्री हॉवहाउस, द्वीलर तथा जिन्सवर्ग ने जिन २- १ जनजातियो का अध्य- 
यन किया है उनमे से केवल ४ प्रतिशत जनजातियों में विवाह-विच्छेद निपिद्ध है, २४ 
प्रतिशत जनजातियों में इसकी आज्ञा कुछ निब्चित अ्रवस्थाओ में है, श्रौर ७२ प्रतिशत 
जनजातियों में पति-पत्नी की पारस्परिक सम्मति (ग्राएपथं ००७०7) से विवाह- 
विच्छेद होता है ।!? यद्यपि इस अव्ययन को अन्तिम मान लेना उचित न होगा, फिर 
भी इससे मोटे तौर पर जनजातीय विवाह-विच्छेद के स्वरूप का आभास होता है । 

जहाँ तक विवाह-विच्छेद करने के अधिकार का प्रश्न है, सामान्यतः जनजातीय 
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हृष्टिकोण से इस प्रकार की स्वतन्त्रता रहते पर युवक-युवतियों की यौन-सम्बस्धी आाव- 
इयक तैयारी सम्भव होती है | कुछ जनजातियाँ इस प्रकार की स्वतन्त्रता को इसलिग्र 
आवश्यक मानती हैं कि इसके बिना युवक-युवतियों मे पारस्परिक सहयोग उतवा हंढ 
नही हो सकता जितना कि जनजातीय जीवन में श्रावश्यक है। साथ ही, काफी जन- 
जातियो मे यौन-सम्बन्ध के ग्राधार पर ही व्यक्ति के चरित्र की उत्तमता या भधमता 
निर्धारित नही की जाती है, भौर न ही विवाह के पुर्व लडकियों के कौमार्य (शहर) 
की रक्षा श्रावश्यक ही होती है । कुछ जनजातियाँ इस सम्बन्ध मे काफी उदासीन रहती 
हैं । इतना ही नही, कुछ जनजातियों में ऐसे कुछ सामूहिक त्यौहार और उत्सव होते हैं 
जब कि यौन-सम्बन्धी प्रतिबन्ध आप-से-आप ढीले पड़ जाते हैं। इन सब कारणों से ही 
जनजातीय समाजो मे पूर्व-वैवाहिक तथा भ्रतिरिक्त-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध पाये जाते हैं। 
कुछ विशिष्ट भारतीय उदाहरण हम नीचे देंगे । 

मुडिया गोडो मे प्रचलित 'गोटुल' श्रर्थात्‌ युवागृह जहाँ गाँव के अ्रविवाहित लडके 
और लडकियाँ सध्या-समय एकत्र होते हैं तथा रात भर वहाँ रहते हैं, इसलिये प्रचलव 
में है कि इसका एक उद्देग्य इन युवक-युवतियों को यौन-सम्बन्धी शिक्षा दी जाय भोर 
विवाह-साथी चुनने भे सरलता हो । वहाँ प्रत्येक व्यक्ति श्रपन्ती इच्छानुसार भ्रपना साथी 
चुन लेता है और ये साथी बदलते भी रहते हैं । कहा जाता है कि इन युवागृहो मे जो 
बडी उम्र की लडकियाँ होती हैं वे श्रपने से छोटे नवयुवक्रों को यौन-सम्बन्धी व्यावहारिक 
प्रशिक्षण (278) देती हैं श्रौर उनके इस व्यवहार को किसी भी रूप में भ्रनुचित 
नही माना जाता है । इसी प्रकार छोटा नागपुर की उर्राव जनजाति मे भी प्रत्येक कुँवारे 
लड़के की एक प्रेमिका होती थी, जिसे 'पिल्लो' कहा जाता था। भ्राजकल इसकी प्रचलन 
बहुत कम हो गया है । मध्य मारत की जनजातियो मे पूर्व-बेवाहिक योन-सम्बन्ध स्थापित 
करने की स्वतन्त्रता रहती है बशर्ते लडकी गर्भवती त हो जाय क्योकि लडकी का गर्भ- 
बती होना उसके माता-पिता के लिए बहुत ही लज्जाजनक है, यहाँ तक कि यदि वह 
लडकी सेवा-विवाह-प्रथा के श्रनुसार उस परिवार में सेवा करने वाले भावी दामाद के 
द्वारा ही क्यो न गर्भवती हुई हो । जब लडकी ग्रमवती हो जाती है, तो उसे ग्र्भाधान 
कराने वाले पुरुष का नाम वतलाना पडता है । नाम बता देने पर गाँव था परिवार के 
लोग उस पुरुष को उस लडकी से विवाह करने को वाध्य करते हैं। इस प्रकार के विवाह 
में वधु-मूल्य या तो दिया ही नही जाता है और यदि दिया भी जाता है वो नाम 
मात्र की । 

उपरोक्त पू्व-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध के श्रतिरिक्त भारतीय जनजातीय समाजों 
में अ्रतिरिक्त-वैवाहिक यौन-सम्बन्ध के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं। कोनयक नागा 
जनजाति मे विवाह के वाद भी स्त्रियाँ श्रन्य पुरुषो से यौन-सम्बन्ध वनाये रख सकती हूँ 
वह श्रपने पति के घर तव तक नही जाती है जब तक उसका एक बच्चा पैदा न हो जाय। 
यदि पति को यह मालूम भी हो जाय कि वह बच्चा उसका नहीं है, तो थी उसके लिये कुछ 
हर्ज की वात नही होती ओर इसके कारण पति-पत्नी के पारत्परिक सम्बन्ध मे भी कोई 
कर्क नही पडता । 'हो' जनजाति मे माघी पर्व पर और उराँव जनजाति में खद्दी पर्व पर 
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समाज स्त्री और पुरुष दोनो को ही समान अ्रधिकार प्रदान करता है । प्रोफेसर मुर- 
डॉक (?र्ण रथणात००८) ने भ्रति सावधानी से चुनकर जिन ४० जनजातियो का 
ग्रध्ययन किया, उनमे से ३० जनजातियों मे यह पता लगाना असम्भव था कि विवाह- 
विच्छेद करने के भ्रषिकार के विषय मे स्त्री और पुरुष मे कोई भेद है भी या नही, 
अर्थात्‌ ३० जनजातियो मे स्त्री-पुरुष दोनो को ही विवाह-विच्छेद करने के समान भ्रधि- 
कार प्राप्त थे । इस विषय मे पुरुषों के विशेष श्रधिकार केवल ६ समाजो मे पाये गये 
आर ४ समाजो मे स्त्रियो के, पुरुषो की तुलना मे, विवाह-विच्छेद करने के अधिक 
अधिकार प्राप्त थे ।?९ 
प्राय यह कहा जाता है कि विवाह-विच्छेंद-सम्बन्धी अधिकार इस बात पर 
निर्भर है कि एक समाज विश्येष मे स्त्री-पुरुष की सामाजिक स्थिति (४&778) कितनी 
है । जिन समाजो मे स्त्रियो की स्थिति पुरुषो से ऊँची है, उन सम्राजों मे विवाह-विच्छेद 
के विषय मे भी स्त्रियों को विशेषाधिकार प्राप्त होता है। इसके विपरीत जिन समाजो मे 
पुरुषपो की सामाजिक स्थिति स्त्रियों की अपेक्षा ऊंची हैं, उन समाजो मे पुरुषों को ही 
विवाह-विच्छेद के सम्बन्ध मे विशेषाधिकार प्राप्त है। आस्ट्रेलिया की भ्ररूण्टा जनजाति 
मे पुरुषो को यह श्रधिकार है कि वे छोटे से छोटे कारण के श्राधार पर अ्रपनी पत्नियों से 
श्रपना विवाह-सम्बन्ध विदिन्त कर सकते हैं, जब कि स्त्रियो को विवाह-विच्छेद करने 
का कुछ भी अधिकार प्राप्त नही है । अगर पत्नी के साथ बहुत ही निर्देयतापूर्वक व्यव- 
हार किया जा रहा है तो इस परिस्थि त से बचने का उसके पास एक ही रास्ता है कि 
वह अपने पति के घर से भाग जाय । पर यह भी हो सकता है कि उसे फिर पकडकर 
लौटा लाया जाय। पूर्वी ग्रफ्रीका की बगण्डा जनजातियों मे भी पुुरुषो को प्राय इसी 
प्रकार के अधिकार प्राप्त हैं । वहाँ पुरुप कोई भी कारण दिखाकर श्रपनी पत्नी को उसके 
पिता के घर लौटा सकता है श्रौर उस अवस्था में पत्नी के पिता से वधु-मुल्य लौटा देने 
की माँग करता है। उसकी यह माँग उस अवस्था मे बहुत ही उचित मानी जाती है, जब 
कि पत्ती वाक हो | इत दोनो समाजों मे स्त्रियों की सामाजिक स्थिति पुरुषो की 
तुलना में काफी नीची है । 
चिरिकहुआ अ्पाची जनजाति मे स्त्री श्र पुरुष दोनों को ही विवाह-विच्छेद 
के सम्बन्ध में समान अ्रधिकार प्राप्त हैं। दुष्चरित्रता, बाकपत, नपुसकता, निर्दयता, 
आलसीपन आदि कुछ ऐसे कारण हैं जिनके आ्राघार पर स्त्री और पुरुष दोनो को ही 
विवाह-सम्बन्ध विछिन्त करने का सामानाघधिकार है । 
इरोकुई जनजाति मे मातृसत्तात्मक परिवार पाया जाता है। विवाह के पश्चात्‌ 
पत्ति को अपनी पत्नी के घर पर आ्राकर रहना पडता है । इस परिवार पर पति का नहीं, 
बल्कि पत्नी का या पत्नी के परिवार की ही किसी दूसरी वयस्का स्त्री सदस्य का निय- 
अरण होता है । अत विवाह-विच्छेद करते का विशेषाधिकार भी पत्नी को ही प्राप्त होता 
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है । फलतः पत्नी अतने पति को अ्रपती इच्छानुसार किसी भी समय निकाल बाहर कर 
सकती है । पत्नी को विवाह-सम्बन्ध तोडने के लिये कोई खास परेशानी नही होती, 
इसके सिवा कि वह अ्रपने पति का सामान घर से बाहर रखवा दे या खुद रख दे | यही 
पत्नी के विवाह-विच्छेद करने की इच्छा को व्यक्त करने के लिये काफी है । जनजातीय 
समाजो में विवाह-विच्छेद के कुछ प्रमुख झाधार दुष्चरित्रता, वाकपन, नपुसकता, निर्द- 
यता, स्थायी यौन-सम्बन्धी निर्योग्यता, अत्यधिक बीमारी, पत्नी का जादूगरनी होने का 
सन्देह आदि हैं। 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि जनजातीय समाजो मे समय समाजो की तुलना 
में श्रधिक विवाह-विच्छेद होता है और उसके लिये किसी विशेष नियम-कानून का पालन 
या शर्तों को पुरा करने की श्रावश्यकता नही होती है । हम लोग अपने हृष्टिकोण से यह 
सोचते है कि श्रधिक विवाह-विच्छेद होना पारिवारिक विघटन का ही परिचायक है, परत्तु 
जनजातीय लोग न तो इस प्रकार सोचते हैं श्नौर न ही उनमे “पारिवारिक विघटन' जैसी 
किसी समस्या का उदय हुआ है। साथ ही, अभी तक किसी ऐसे जनजातीय समाज का 
पता नही चला है जहाँ कि विवाह-विच्छेद को प्रोत्साहित किया जाता हो, या जहाँ पारि- 
वारिक जीवन को स्थायी बनाने के बजाय परिवार को तोडने का प्रयत्न किया जाता हो । 


नातेदारी-व्यवस्था 
(&:75079 $9750९77) 
नातेदारी-व्यवस्था का श्रर्थ 
(७९६07 8 ० 4778779 59867) 


सामाजिक मानव समाज मे भ्रकेला नही होता । जन्म से लेकर मृत्यु तक वह 
ग्रनेक व्यक्तियों से घिरा होता है, श्र्थात्‌ उसका सम्बन्ध एकाधिक व्यक्तियों से होता 
है । परन्तु इनमे से सबसे महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध उन व्यक्तियों के साथ होता है जो कि विवाह- 
बन्धन श्रौर रक्त-सम्वन्ध के श्राधार पर सम्बन्धित हैं । इनमे भी निकट तथा दूर के, 
घनिष्ठ तथा अ्घनिष्ठ, मधुर तथा कठोर हर प्रकार के सम्बन्धियो का समावेश रहता है, 
परन्तु स्मरण रहे कि ये सभी सम्बन्ध सामाजिक श्रन्त क्रिया का ही परिणाम होते हैं । 
इस प्रकार सामाजिक भ्रन्त क्विया के फलस्वरूप जो विशिष्ट तथा समाज द्वारा मान्यता 
प्राप्त सुव्यवस्थित सम्बन्ध-श्युखला एक सामाजिक प्राणी को प्रन्य व्यक्तियो के साथ 
सयुक्त करती है उसे नातेदारी-व्यवस्था कहते हैं | मानवश्ञास्त्रीय शब्दकोष ([700099 
० &777०79०0०0४५) मे नातेदारी-व्यवस्था को निम्न शब्दों मे परिभाषित किया गया 
है--“नातेदारी-व्यवस्था मे समाज द्वारा मान्यता प्राप्त वे सम्बन्ध आरा सकते हैं जो कि 
अनुमानित और रक्त-सम्बन्धो पर श्राघारित हो ।”४ 'समाज द्वारा मान्यता प्राप्त इन 
सम्बन्धो' का क्षेत्र अत्यन्त विस्तृत होता है, इसलिये सम्बन्ध की निकटता, घनिष्ठता, 


2]. *कुणक्ाए इज्जरशय 79397 ॥एटोीप्तेड 50टाथ्ीए #९८08्ू72टत 7शेब्रातठफ्ष्लाए >७९ते ठप 
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आ्रत्मीयता श्रादि के श्राधार पर इन नाते रिश्तेदारों को कई श्रेणियो मे विभकत किया 
जा सकता है। 

नातेदारी के भेद 

(५४७०४ ० ॥६778/770) 

नाते-रिब्तेदारों को मोटे तौर पर दो श्रेणियों मे बाँठा जा सकता है--(१) 
विवाह-सम्बन्धी नातेदारी (8४ ए77877) तथा (२) रकत-सम्बन्धी नातेदारी 
((०प्रषशाह्राप्राढ008 दिया5॥ए ) । 

(१) विवाह-सम्बन्धी नातेदारी के भ्रन्तगंत न केवल विवाह-सम्बन्ध द्वारा सबद्ध 
पति-पत्नी ही श्राते है बल्कि इन दोनो के परिवारो के प्रन्य सम्बन्धी भी भ्रा जाते हैं । 
जब एक व्यक्ति विवाह करता है तो उसे स्वभावत यह पता चलता है कि विवाह वामक 
सस्था ने न केवल दो स्त्री-पुरुष के बीच सम्बन्ध स्थापित किया है, बल्कि इन दोनो से 
सम्बन्धित अन्य अनेक व्यक्ति एक-दूसरे से सम्बद्ध हो गये हैं। उदाहरणार्थ, विवाह केः 
पश्चात्‌ एक पुरुष केवल एक पति ही नही बनता, बल्कि बहनोई, दामाद, जीजा, फूफा, 
तनदोई, मौसा, साढ़ू श्रादि भी बन जाता है । उसी प्रकार एक स्त्री विवाह के पश्चात्‌ 
पत्नी बनने के अलावा पृत्र-वधू, भाभी, देवरानी, जेठानी, चाची, मामी भ्रादि भी 
बन जाती है या बन सकती है । इनमे से प्रत्येक सम्बन्ध के श्राधार दो व्यक्ति हैं, जैसे 
साला-बहनोई, सास-दामाद, साली-जीजा, देवर-माभी, पति-पत्नी, सास-वध्ु भ्रादि । 
इस प्रकार से विवाह द्वारा सम्बद्ध समस्त सम्बन्धियो या नातेदारों को विवाह-सम्बन्धी 
(4गभ #जाइआए) कहते हैं। 

(२) रकक्‍्त-सम्वन्धी नातेदारी के श्रन्तर्गत वे लोग श्राते हैं जो कि समान रक्त 
के आधार पर एक-दूसरे से सम्वन्धित हो । उदाहरण के लिये माता-पिता और उनके 
बच्चो के बीच श्रथवा दो भाइयो के बीच या दो भाई-बहन के बीच का सम्बन्ध रक्त के 
आ्राघार पर ही श्राधारित है । इस सम्बन्ध मे यह भी स्मरणीय है कि रक्‍्त-सम्बन्धी 
नातेदारो मे रक्‍्त-सम्वन्ध वास्तविक भी हो सकता है श्रौर काल्पनिक भी | दूसरे शब्दो 
में रक्त-सम्बन्ध केवल प्राणीश्ास्त्रीय (90]०ट्टा०४) श्राधार पर ही बही, अपितु समाज- 
शास्त्रीय (50०००टठ०४) श्राघार पर भी स्थापित हो सकता है। उदाहरणार्थ, जिन 
समाजो मे बहुपति विवाह प्रथा का प्रचलन है वहाँ प्राणीशास्त्रीय श्राधारों पर यह 
निश्चित करना भ्रसम्भव है कि कौन-सा बच्चा किस पति का है । इसलिये वहाँ पर प्राणी- 
शास्त्रीय पितृत्व (9700ट०० थ7०७7000) को गौण मानकर समाजशास्त्रीय पितृत्व 

(४0००]०ट्वा०४ विशाधर००6 ) को भ्रधिक मान्यता दी जाती है। नीलगिरी की 
वहुपति-विवाही टोडा जनजाति मे सामाजिक पितृत्व एक विज्लेप सस्कार 'धुरसुरपिमी 
द्वारा निश्चित किया जाता है। जो व्यक्ति गर्भवती स्त्री को उसके श्रसव के पाँचवे 
महीने में धनुप-वाण मेंठ करता है, वही उस स्त्री की होने वाली सभी सन्‍्तानो का पिता 
तब तक कहलाता रहता है जब तक दूसरा कोई पति उसी प्रकार का सस्‍्कार न करे । 
ईसाई मत के प्रारम्म होने से पहले जर्मन नियम के श्रनुसार एक वच्चा उस समय तक 
परिवार का सदस्य नही बन सकता है, जब तक कि पिता कुछ सामाजिक सस्कारो के 
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द्वारा उसे अपना पुत्र स्वीकार वही करता । श्रास्ट्रेलिया के आदिवासियों मे एक कुल 
की स्त्रियाँ दूसरे कुल की भावी पत्तियाँ समझी जाती हैं और इसलिये वहाँ के लोग उन 
समस्त पुरुषों के लिये जो कि उनकी माताओो के भावी पति हो सकते हैं “पिता' शब्द का 
प्रयोग करते है । उसी प्रकार प्राय सभी समाजो मे बच्चो को गोद लेने की प्रथा है । 
गोद लिये हुए बच्चों के साथ भी माता-पुत्र या पुत्री, पिता-पुत्र यां पुत्री आदि का सम्बन्ध 
स्थापित हो जाता है जो कि वास्तविक रक्त-सम्वन्ध नही वल्कि अनुमानित रक्‍्द-सम्बन्ध 
पर ग्राघारित होता है । 
नातेदारी की श्रेणियाँ 
((०८९ह००८४ ता 577) 
जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सम्पक श्रोर निकटता, घनिष्ठता श्नौर 
आत्मीयता के प्राधार पर विभिन्‍न प्रकार के नाते-श्द्तिदारों को कई श्रेणियों मे बाँटा 
जा सकता है। कुछ लोगो के साथ वैवाहिक तथा रक्‍त-सम्बन्धी आवारो पर नातेदारी 
प्रत्यक्ष, घनिष्ठ तथा निकट की होती है, ज॑से पति-पत्नी, पिता-पुत्र, भाई-बहन आदि । 
इनको प्राथमिक सम्बन्धी (7770५ (75) कहा जाता है। डा० दुवे के अनुसार प्राथ- 
मिक सम्बन्धियों के अन्तर्मत पत्ति-पत्नी, पिता-पुत्र, माता-पुत्री, पिता-पुत्री, माता-पुत्र, 
छोटे-बडे भाई, छोटी-वडी वहन और भअ्राता-बहन, ये ग्राठ प्रकार की सम्बन्ध-श्खला 
में गूँगे हुए लोग आते है । 
इसके विपरीत, द्वितीयक सम्बन्धी (820070279 678) वे सम्वन्धीगण होते हैं 
जो उपरोक्त 'प्राथमिक सम्बन्धियो के प्राथमिक सम्बन्धी है।' श्रर्थात्‌ प्राथमिक सम्बन्धियों 
द्वारा सम्बन्धित है । इस द्वितीय श्रेणी के सम्बन्बियो से हमारा प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही होता है, 
परन्तु हमारे प्रत्यक्ष या प्राथमिक श्रेणी के सम्वन्धियों से उनका प्रत्यक्ष सम्बन्ध होता है। 
उदाहरण के लिये बहन के साथ मेरा प्रत्यक्ष सम्बन्ध है अर्थात्‌ वहन प्रायमिक्र सम्बन्धी 
के अन्तर्गत है। इम वहन का अपने पति के साथ भी प्रत्यक्ष या प्राथमिक सम्बन्ध है, पर 
वहन के उस पति के साथ मेरा प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही, उसके साथ मेरा बहनोई का सम्बन्ध 
बहन के द्वारा है। इस प्रकार वहन का पति मेरे प्राथमिक सम्बन्धी का प्राथमिक सम्बन्धी 
है। उसी प्रकार पत्नी का भाई भी द्वितीयक सम्बन्धी है । 
इसी प्रकारतृतीयक सम्बन्धी (०70४ 75) भी हो सकते हैं। तृतीयक सम्बन्धी 
वे सम्वन्धीगण है जो कि हमारे द्वितीयक सम्बन्धी के प्राथमिक सम्बन्धी हैं। उदाहरण के 
लिये एक व्यक्ति की सरहज तृतीयक सम्बन्धी हुई क्योकि इस व्यक्ति के पत्नी का भाई 
(या साला ) उस व्यक्ति का ह्वितीयक सम्बन्धी हुआ और इस ह्वितीयक सम्बन्धी (साले) 
की पत्नी उसकी (साले की) प्राथमिक सम्बन्धी हुई । इस प्रकार एक व्यक्ति के साले 
की पत्नी को उस व्यक्ति के द्वितीयक सम्बन्धी के प्राथमिक सम्बन्धी होने के नाते तृतीयक 
सम्बन्धी कह्दा जायगा । 
इस प्रकार चातुथिक, पाचमिक आदि सम्बन्ध सूत्रो की विस्तृत विवेचना सम्भव 
है | श्ली मुरडॉंक ( )र्धणात००६ ) ने इस विपय पर गहन अव्ययन करके यह निष्कर्ष 
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निकाला है कि एक व्यक्ति के लगभग ३३ द्वितीयक और १५१ तृतीयक सम्बन्ध-प्रकार हो 
सकते हैं ।?” 

सम्बन्ध-संज्ञाएँ 

(9१785770 + 2778) 

एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति या व्यक्तियो के सम्बन्ध को स्पष्ट रूप से व्यक्त करने 
के लिये श्रलग-अलग तरह के सम्बन्धों के लिये भिन्‍न-भिन्‍न शब्दो का प्रयोग किया जाता 
है। फिर भी प्रत्येक समाज मे प्रत्येक प्रकार के सम्बन्ध के लिये श्रलग-पलग शब्दो का ही 
व्यवहार किया जाता है, यह कहना भी गलत होगा । इस सम्बन्ध मे श्री मॉर्गत सर्वप्रथम 
सम्बन्ध-सज्ञाओ का विस्तृत अध्ययन करके इस निष्कर्ष पर भ्राये कि सम्बन्ध-सज्ञाओ को 
हम मोटे तौर पर दो भागो मे बाँट सकते हैं--( १) वर्गीक्षत सम्बन्ध-सज्ञाएँ ((88४- 
गिपथाण३ हित प्रथ॥आई) और (२) विशिष्ट सम्बन्ध-सज्ञाएँ (एक्वाप्रणांशिदाड 
07 क्‍06807ए7ए6 'दियाहाए पछ॥॥8) । 

(१) वर्गीकृत सन्ञा-व्यवस्था के अनुसार श्रनेक नाते-रिश्तेदारों को एक ही वर्ग 
या श्रेणी के श्रन्तर्गत मान लिया जाता है और उन सबको एक ही सज्ञा या शब्द से सम्बो- 
घित किया जाता है | उदाहरणाथं, कराडजेरी (&०780]»7॥) समाज मे एक व्यक्ति 
'ताबुलू' (7४०णांप) शब्द का प्रयोग न केवल श्रपने पिता के लिये करता है, बल्कि पिता 
के भाई (चाचा और ताऊ) के लिये भी करता है |! उसी प्रकार सेमा नागा मे एक ही 
'ग्रजा' शब्द का प्रयोग माँ, चाची, ताई तथा मौसी सभी के लिए किया जाता है। उसी 
प्रकार कुकी लोगो मे 'हेपु' सज्ञा का प्रयोग पिता के पिता, माता के पिता, माता के भाई, 
पत्नी के पिता, मामा के पुत्र, पत्नी के भाई, साले के लडके श्रादि के लिये प्रयोग किया 
जाता है । श्रादिम समाजो मे ही नही बल्कि श्राधुनिक समाजो मे भी वर्गीक्षत सज्ञा-व्य- 
वस्था पायी जाती है। उदाहरणार्थ, भ्रग्नेजी मे 'अकल' (पा०७) शब्द का प्रयोग चाचा, 
मामा, ताऊ, फूफा, मौमा झ्रादि सम्बन्धियो के लिये होता है। उसी प्रकार 'कज्िन' 
(००ए्रआ।) शब्द से चचेरे, ममेरे, फुफेरे और मौसेरे भाई-बहनो का बोध होता है । 

(२) इसके विपरीत, विशिष्ट सम्बन्ध-सज्ञाञ्रों से एक शब्द या सज्ञा द्वारा एक 
ही सम्बन्धी को सूचित किया जाता है | जैसे यदि हम माँ” शब्द का प्रयोग करते हैं तो 
इससे केवल एक विशिष्ट सम्बन्धी का ही बोध होता है । उसी प्रकार पिता, चाचा, मामा 
श्रादि विशिष्ट सम्बन्ध-सज्ञाएं हैं । 


नातेदारी की रोतियाँ 

(&7759ए9 ए0598०७) 
नातेदा री-व्यवस्था के भ्रन्तर्गंत अनेक प्रकार के व्यवह्ार-प्रतिमानों (97शाकश०्प 
एथाथा॥5) का भी समावेश होता है । हमारा किसी एक व्यक्ति से एक विज्येप सम्बन्ध 
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है, बस बात यही पर समाप्त नहीं हो जाती । इस रिहता या सम्बन्ध से सम्बन्धित एक 
विशिष्ट प्रकार का व्यवहार भी हुआ करता है । उदाहरणार्थ, अर' और “ब' परस्पर पति- 
पत्नी है, इस सम्बन्ध के श्राधार पर उनके व्यवहारों का एक विशिष्ट रूप या प्रतिमान 
(7४०7) होगा । यह नही हो सकता कि इन दोनो के व्यवहारो का प्रतिमानत विल्कुल 
उसी तरह का हो ज॑सा कि माता-पुत्र के व्यवहार का होता है। कुछ रिह्तो का 
आधार श्रद्धा और सम्मान का होता है, तो कुछ का प्रेम और कुछ का प्रीति। माता- 
पिता के साथ जो सम्बन्ध होता है उसका आधार श्रद्धा और सम्मान है, पत्नी के साथ 
सम्बन्ध का आधार प्रेम है, जबकि छोटे भाई-बहनो के साथ सम्बन्ध का भाधार प्रीति है। 
साले-बहनोई या जीजा-साली का सम्बन्ध केवल सम्बन्ध ही नही 'मघुर सम्बन्ध' है। भरत 
स्पष्ट है कि नातेदा री-व्यवस्था मे दो सम्बन्धियों के बीच का सम्बन्ध या व्यवहार किस 
प्रकार का होगा, इसके विषय में कुछ नियम या रीतियाँ होती हैं, इसी को नातेदारी की 
रीतियाँ (6॥78077 ए४82०$ ) कहते हैं। इन रीतियो मे जो बहुत ही प्रमुख या विलक्षण 
हैं, उनका उल्लेख हम यहाँ पर करंगे। 
परिहार 
(४ए०0627८6) 

नातेदारी-व्यवस्था मे परिहार का नियम या रीति बहुत ही लोकप्रिय है। 'परि- 
हार' का श्रर्थ यह है कि कुछ ऐसे रिहते हैं जो कि दो व्यक्तियो के बीच एक निश्चित 
सम्बन्ध तो स्थापित करते हैं, पर साथ ही इस बात का निर्देश देते हैं कि वे एक-दूसरे से 
दूर रहे और पारस्परिक श्रन्त क्रिया मे यथासम्भव प्रत्यक्ष या आमने-सामने रहते हुए 
सक्किय भाग न लें | इस प्रकार के सम्बन्ध में पुत्र-वधु तथा सास-ससुर का सम्बन्ध बहुत 
ही सामान्‍य है। उसी प्रकार दामाद तथा सास का पारस्परिक सम्बन्ध भी कुछ समाजी में 
परिहार के शभ्रन्तगंत ही आता है । कुछ उदाहरणो से इस प्रकार के सम्बन्धो वा स्पष्टी- 
करण सरलता से हो सकेगा ॥?4 

यूकाघिर (४एरा८४४४7) जनजाति मे यह नियम है कि एक वधू कभी भी अपने 
ससुर या जेठ (#050470*$ ८|ंंध 97०॥0०) के चेहरे को न देखे शऔौर न ही दामाद को 
अपनी सास या ससुर के चेहरे को देखना चाहिये । इन सम्बन्धियो को परस्पर यदि कुछ 
कहना होता है तो पर्दा करते हुए कहते है या किसी दूसरे से कहलवा देते हैं । श्रोस्ट्याक 
(05४०८) जनजाति में वध अपने ससुर के सामने और दामाद श्रपनी सास के सामने 
तब तक नही श्राते हैं जब तक उनके बच्चे पैदा न हो जायें । श्रगर कभी अ्रचानक वे 
एक-दूसरे के सामने पड जाते हैं, तो फौरन घूंघट से अ्रपना चेहरा छिपा लेती हैं । वधू 
को जीवन भर ससुर के सामने घूंघट निकालना पडता है । 

इस प्रकार के नियम हिन्दू समाज मे भी पाये जाते हैं । ससुर तथा श्रन्य वयोवृद्ध 
सम्बन्धियों के सामने घूंघट निक्रालना बहु के लिए एक सामान्य नियम है। उसी प्रकार 
पति, ससुर, जेठ आदि के नाम का उच्चारण बहू नही करती है । 
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उसी प्रकार सास-सुसर तथा दामाद के बीच के सम्बन्ध को भी कुछ समाजों में 
नियत्रित किया जाता है । न्यू गिनी की बुफ़ाऊ जनजाति मे सास-ससुर और दामाद न 
तो एक-दूसरे को देखते हैं, न एक-दूसरे को छूतते है और न ही एक-दूसरे का नाम लेते 
हैं। श्रगर दामाद के सामने बैठकर ससुर को भोजन करना है तो ससुर को भ्रपना चेहरा 
ढेंककर बैठना पडता है श्रौर श्रगर कही इत्तफाक से दामाद भ्रपने ससुर को मूह (गा०पा।) 
खोलते देख ले तो ससुर को इतना लज्जित होना पडता है कि वह जगल को भाग जाता 
है। आस्ट्रेलिया की जनजातियो में तो इस प्रकार के मिपेघ आर भी कठोर हैं। वहाँ कुछ 
जतजातियो मे दामाद को देखना या उससे बात करना तो दुर रहा, सास को उसके नाम 
तक को अपने कानो से सुनने की मनाही है । इन नियमो को तोड़ने से विवाह-विच्छेद 
हो सकता है, या दामाद को गाँव से मिकाल दिया जाता है और कभी-कभी तो प्राण 
दण्ड तक मिलता है। भश्रफ्रीका की जूलू जनजाति मे दामाद अपनी सास के पास तक कभी 
नहीं जाता और अगर कभी सास उसके पास से गुजर जाती है तो जो कुछ भी दामाद के 
मुंह मे उस समय होता है उसे निकाल कर फेक देता है । 
व्ठ या दामाद द्वारा अपने सास-ससुर की उपरोक्त परिहार की रीतियो को 
सास-सतुर सम्बन्धिक निषेध (फथ्व०यॉना-89 (80009) कहते हैं। इन निपेधों को 
ऊपरी-तोर पर देखने से ऐसा लगता है कि इन निपेधों का पालन करने वालो का पार- 
स्परिक सम्बन्ध बहुत ही तनाव या सघपंपूर्ण होगा, परन्तु वास्तव में ऐसा नही है ! 
कुछ जनजातियो के लोग तो यह स्पष्ट रूप से स्वीकार करते हैं कि उनमे इस प्रकार के 
निषेध केवल परस्पर के प्रति सम्मान प्रदंशन के हेतु ही हैं । 
इस विषय पर श्री टायलर (५०) का मत यह है कि उपरोक्त निषेध मातृ- 
सत्तात्मक परिवार प्रथा के कारण है। इस प्रकार की परिवार-प्रथा मे वर को पत्नी के घर 
पर जाकर रहना पडता था जहाँ कि वह वर बिल्कुल ही श्रजनबी होता था । इस कारण 
उस परिवार की श्रन्य स्त्रियाँ वि्ेषकर सास जो कि परिवार की मालकिन होती थी, 
उस अ्रजनवी वर से दूर रहती थी । इसी से घीरे-घी रे श्रागे चलकर सास सम्बन्धिक निपेध 
पनपे हैं | उसी प्रकार पितृस्थानीय परिवारों में ससुर से सम्बन्धित निषेधों का जम 
हुआ है । परन्तु श्राज इस मत से बहुत से विद्वात सहमत नही हैं। होपी तथा जूनी जनजातियाँ 
जो कि मातृस्थानीय हैं, इस प्रकार के नियमो को नही मानती । आस्ट्रेलिया की वे जन- 
जातियाँ जो कि पितुस्थानीय हैं, दामाद का परिहार करती हैं न कि वधृ का । । 
इस विषय पर श्री फ्रन्नर (7४८०) का सत यह है कि इन निषेधो का उद्देश्य 
यौत-सम्बन्ध को नियत्रित करना श्र्थात्‌ निकटाभिगमन (77००8) को रोकना है। श्री 
फ्रेज़र का कथन है कि कुछ जनजा तियाँ तो इस विपयमे इतनी भ्रधिक तटस्थ हैं कि भाई-बहन 
तक को एक-दूसरे से श्रलग रखते हैं। उदाहरणार्थ, लका की वेड्डा (४०१०४) जनजाति ह 
भाई-बहन एक ही कमरे मे नहीं रह सकते और न ही एक साथ ब्रैठकर खाना खा सकते 
हैं। श्री फ्रेंज़र के सिद्धान्त के श्राधार पर सास-दामाद के परिहार को यदि मान भी लिया 
जाय, तो भी इससे इस बात्त का स्पष्टीकरण नही होता है कि ससुर-दामाद के रिश्ते में 
इस प्रकार के निपेध क्यो हैं ? 
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श्री फ्रायड (॥7०00) ने मनोवैज्ञानिक आघारो पर परिहार को समभाने का 
प्रयत्त किया है । आपके अनुसार इस प्रकार के निषेधों का एक-मात्र उद्देश्य दामाद श्रौर 
सास या वधु और ससुर मे पारस्परिक यौन-सम्बन्धी श्राकषंण को रोकना है। श्री लोई 
(7.0७॥०) का मत है कि वरश्औौर उसके ससुराल या दामाद श्रौर उसके ससुराल दोनो की 
सामाजिक और पारिवारिक पृष्ठभूमि में भिन्‍नता होने के कारण ही इस प्रकार का परि- 
हार पनपा है । श्री रेडक्लिफ-ब्राउन (२४0०र्श०-870फछ7) के मतानुसार नातेदारी में 
कुछ ऐसे सम्बन्धी होते है जिनके कि अत्यधिक घनिष्ठ होने पर परिवार के श्रन्य सदस्यो 
मे द्वेष या ईष्या की भावना पनप सकती है जो कि स्वस्थ पारिवारिक जीवन के लिये हानि- 
कारक सिद्ध होगी । इसलिये इन सम्बन्धीगण को दूर-दूर ही रक्खा जाता है । सास, ससुर, 
दामाद, वधु इसी प्रकार के सम्बन्धीगण हैं। इसीलिये श्री टर्नी हाई (7'पा7०५४ पा) 
का कथन है कि सास को दामाद से और वधू को ससुर से दूर रखना पारिवारिक शाति को 
बनाये रखने के लिये श्रावरयक सम भा गया । 
परिहास-सन्बन्ध 
(इ[णश ९ ००७४०7०५ए) 

नातेदारी की रीतियो मे परिहास-सम्बन्ध परिहार का बिल्कुल विपरीत रूप है। 
जहाँ परिहार दो सम्बन्धियो को एक-दूसरे से दूर ले जाता है, वहाँ परिहास-सम्बन्ध दो 
व्यक्तियों को श्रति निकट लाता है । निश्चित श्रर्थ में यह दो व्यक्तियों को “मधुर सम्पर्क! 
या सम्बन्ध-सूत्र मे बाँचघता है और दोनो को एक-दूसरे के साथ हंसी-मजाक करने का झधि- 
कार देता है। श्री रैडक्लिफ-ब्राउन (१६80०ारि०-39709%7 ) के अनु मा र, “परिहास-सम्बन्ध 
दो व्यक्तियों का वह सम्बन्ध है जिसमे प्रथा द्वारा एक पक्ष को यह छूट रहती है भ्रौर 
कभी-कभी उससे यह माग की जाती है कि वह दूसरे पक्ष को तग करे, छेडे या उससे 
हँसी-मजाक करे, पर दूसरा पक्ष इसका कुछ भी बुरा न माने । १९ 

जबकि परिहार में यौन-सम्बन्धी विषयो से बचने का भरसक् प्रयत्न किया जाता 
है, पर परिहास-सम्बन्ध मे यौन-सम्बन्धी हंसी-मजाक की उतनी ही छूट रहती है। देवर- 
भाभी, जीजा-साली, साले-बहनोई आदि का सम्बन्ध केवल आ्रादिम समाजो मे ही नही, 
हमारे अपने समाज मे भी परिहास-सम्बन्ध के उत्तम उदाहरण हैं। ये एक-दूसरे को छेडते 
हैं, एक-दूसरे की सामान्य त्रुटि पर खिल्‍ली उडाते है, सबके सामने एक दूसरे को नीचा 
दिखाने का प्रयत्न करते हैं और यौन-सम्बन्धी हँसी-मजाक मे सम्मिलित होते है । इन 
सम्बन्धियो मे हेंसी-मजाक की मात्रा तथा क्षेत्र त्योहारों के दिनो मे बहुत बढ जाता है । 
होली का त्योहार इस मामले में सबसे उल्लेखनीय है । 

कुछ समाजो मे परिहास-सम्बन्ध का क्षेत्र गाली देने, यौन-सम्बन्धी भद्दे मजाक 
करने श्रोर खिल्‍ली उडाने तक ही सीमित न रहकर एक-दूसरे की वस्तुओं की दुर्गति या 
सम्पत्ति की बर्बादी करने तक विस्तृत होता है। मैलानेशिया मे भतीजे को यह श्रधिकार 
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होता है कि वह भ्रपते चाचा की सम्पत्ति को चाहे रक्ल्ले या बर्बाद करे और इनके बीच 
के परिहास-सम्बन्ध के कारण ही चाचा से यह श्राश्ञा की जाती है कि वह भतीजे के किसी 
भी व्यवहार का धुरा न माने । 

कुछ समाजो मे परिहास-सम्बन्ध दादी-पोत्ते या दादा-पोती के बीच भी होते हैं। 
कुछ ऐसे समाज भी हैं जहाँ मामी-भानजे के बीच परिहास-सम्बन्ध पाये जाते है। भ्ररा- 
पाही समाज मे जीजा साली मे से कोई भी श्रगर देर तक सोता है, तो उसपर जो जागता 
रहता है या जल्दी उठ जाता है, ठण्डा पानी डाल देता है। ये लोग आपस मे हुम्बन भी 
ले सकते हैं । 

भारतीय जनजातियों मे भी परिहास-सम्बन्धो का शअ्रत्यधिक विस्तार है। देवर 
या साली के साथ हँसी-मजाक करने की प्रथाएँ तो बहुत ही सामान्य हैं। श्रोराँव तथा 
बैगा जनजातियो मे दादी-पोते या दादा-पोती के बीच परिहास-सम्बन्ध पाये जाते हैं। ' 

श्री रिवर्स (४७४७) का विश्वास है कि परिहास-सम्बन्ध की उत्पत्ति फुफेरो- 
ममेरो मे विवाह-सम्बन्ध जो प्रारम्भिक युग मे साभान्य था, के कारण हुई है । श्री वेस्टर- 
मा इस सिद्धान्त से सहमत नही हैं। श्रापके मतानुसार किसी भी सस्था से किसी भ्रन्य 
एक ससस्‍्था की उत्पत्ति की कल्पना करना वहुत सरल है परन्तु उसे प्रमाणित करना 
कठिन है। परिहास-सम्बन्ध केवल मात्र पारस्परिक समानता की श्रोर निर्देश करता 
है और उन दो सम्बन्धित व्यक्तियों को एक-दूसरे से घनिष्ठ करता है जिनसे कि पहले 
विवाह-सम्बन्ध स्थापित होने की सम्भावना रहती थी । देवर-भाभी और जीजा-साली 
के बीच पाये जाने वाले परिहास-सम्बन्ध की उत्पत्ति इसी सम्भावना के श्राधार पर 
हुई होगी । श्री रंडक्लिफ-ब्राउन (२७१०।ी०-80ण77) के श्रनुसार परिहास-सम्बन्धो 
का एक प्रतीकात्मक भ्र्थ (5५0०० 7८४8) होता है भौर वह यह कि इस सम्बन्ध 
से सम्बन्धित व्यक्ति हेंसी-मजाक श्रौर यहाँ तक कि मारपीट के माध्यम से एक-दूसरे 
के प्रति मित्रता या प्रीति का प्रदर्शन करते हैं और पारिवारिक जीवन को सजीव 
बनाये रखने मे इनके महत्त्व को भ्रस्वीकार नही करना चाहिए यदि इस प्रकार के 
सम्बन्धो का दुरुपयोग न किया जाय । 
माध्यमिक सम्बोधन 
(76वा0०7शाप्र) 

नातेदारी-व्यवस्था की एक और रीति माध्यमिक सम्बोधन है । इस रीति को 
माध्यमिक सम्बोधन इसलिए कहा जाता है कि इस रीति के झ्नुसार एक सम्बन्धी को 
सम्बोधन करने के लिये किसी एक दूसरे व्यक्ति को माध्यम बताया जाता है क्योकि उस 
सम्बन्धी को उसके ताम से पुकारना वर्जित होता है। उदाहरणाथं, भारतवर्ष के प्राय* सभी 
ग्रामीण समुदायो मे पति का नाम लेना पत्नी के लिये वरजित होता है। इस कारण पत्नी 
पति को सम्बोघन करने के लिये भ्रपने किसी लडके या लडकी को माध्यम बना लेती है 
ओर उसीके सम्बन्ध से पति को पुकारती है। जैसे, यदि लडके का नाम राजू है तो वह 
स्त्री श्रपने पति को 'राज़ू के पिता' कहकर सम्बोधित करती है । 

'साध्यमिक सम्बोधन का अग्रेजी शब्द 'टेक्नॉनिमी/ (७००7७79) ग्रीक 
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आएषा से बना है श्रौर इसे मानवश्ञास्त्रीय साहित्य मे सर्वप्रथम प्रयोग करने का श्रेय श्री 
टायलर को है। साख्यकीय पद्धति (880&70०4 (८४॥००) के श्राधार पर श्री टायलर 
का निष्कर्ष यह है कि माध्यमिक सम्बोधन की रीति मातृसत्तात्मक परिवार से सम्बन्धित 
है। इस प्रकार के परिवारो मे स्त्रियो की प्रघानता होती थी और पत्ति को एक बाहर का 
व्यक्ति समझा जाता था जिसके कारण परिवार मे उसकी कोई विशेष स्थिति नही होती 
थी। इसीलिये उसे प्राथमिक सम्बन्धियो (97709 [275 ) मे सम्मिलित न करके केवल 
'द्वितीयक सम्बन्धी (८००7० [ध8) के रूप मे स्वीकार किया जाता था श्नौर इस 
उद्देश्य से उस पति को उन बच्चों के, जिनको कि पैदा करने में उसने सहायता की है, 
माध्यम से सम्बोधन किया या पुकारा जाता था । इसी रीति का जब विस्तार हुश्रा तो 
माता को भी माध्यमिक सम्बोधन से पुकारा जाने लगा । 
श्री टायलर (7907) का कथन था कि उनके भ्रध्ययन मे प्राय ३० जनजातियाँ 
ऐसी थी जिनमें कि साध्यमिक सम्बोधन की रीति प्रचलित थी, जिसमे कि दक्षिणी अ्रफ्नीका 
की बेचुयाता, पश्चिमी कनाडा की क़ो तथा भारत (भ्रासाम) की खासी जनजातियो का 
नाम विशेष उल्लेखनीय है। परन्तु आ्राघुनिक भ्रनुसन्धानों से पता चलता है कि माध्यमिक 
सम्बोधन की रीति का विस्तार इससे कही श्रधिक है। श्री फ्रेज़्र (#7४2०7) ने इस रीति 
का प्रचलन आस्ट्रेलिया, न्यू गिनी, मलाया, चीन, उत्तरी साइबेरिया, श्रफ्रीका की विभिन्‍न 
बाँटू (3०7०) जनजातियों, उत्तरी ब्रिटिश कोलम्बिया आदि मे पाया है । श्री लोई 
(7097०) का कथन है कि श्री फ्रेज़र द्वारा प्रस्तुत यह सूची भी पूरी नही है | उपरोक्त 
जनजातियों या स्थानो के भ्रलावा भी भनेक श्रन्य स्थानो मे माध्यमिक सम्बोधन की रीति 
का प्रचलन है। उदाहरणाथ्थ, अण्डमान, लका, फिज्ञी, मै लेनेशिया तथा अ्रभेरिका के विभिन्‍न 
भागों मे भी इस रीति का प्रचलन है । होपी समाज में एक सरुत्री श्रपत्ती सास को 'अमुक 
की दादी' और ससुर को “अ्रमुक का दादा कहकर पुकारती है । इसी ढग से पुरुष भी 
अ्रपने सास-ससुर को सम्बोधित करते हैं । पति श्र पत्नी भी एक-दूसरे को बच्चों के 
माध्यम से सम्बोधित करते हैं । 
माध्यमिक सम्बोधन की रीति की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे श्री ठायलर के सिद्धान्त 
को भी श्री लोई ने स्वीकार नही किया है । आपका कथन है कि माध्यमिक सम्बोघन 
की रीति पुरुषो के लिये ही नही स्त्रियो के लिये भी क्यो प्रयोग मे लायी जाती है, 
इसकी व्याख्या श्री टायलर के मातृसत्तात्मक परिवार के सिद्धान्त के आघार पर सम्भव 
नही । श्रास्ट्रेलिया, मेलेनेशिया श्रादि की जनजातिरयाँ पितृसत्तात्मक भर पितृस्थानीय 
होते हुए भी उनमे माध्यमिक सम्बोघन की रीति का प्रचलन पाया जाता है। वास्तव 
मे इस रीति का प्रचलत विभिन्‍न समाजो मे भिन्‍न-भिन्‍न कारणो से हुआ है | कुछ समाजो 
मे इसके प्रचलन का कारण स्त्रियो की गिरी हुई स्थिति है (जैसे गोल्ड जनजाति मे), 
कुछ समाजो में पुरुषो की स्थिति नीची होने के कारण और कुछ समाजो मे प्रत्येक 
प्रकार के सम्बन्धी के लिये पृथक्‌-पृथक्‌ शब्दो या सज्ञाओ की कमी के कारण (जैसे होपी 
जनजाति मे) इम रीति का प्रचलन हुआ है ॥?० 
76 एकव्ा प्‌ 7०छ०, ०९ ८/, ए7 703-04 
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मातुलिय 
(<एप्राट7०6) 

'एवकुलेट” (३४७०७)»७) या मातुलेय शब्द उस प्रथा की शोर निर्देश करता 
है जो कि मामा-भानजे या भानजी के पारस्परिक सम्बन्धों को एक विश्विप्ट ढंग से 
नियमित करता है। इसका प्रचलन उन मातृत्त्तात्मक परिवारों में होता है जहाँ कि 
माता के भाई (मामा या मातुल) का पारिवारिक मामले मे श्रत्यधिक महत्त्व और 
नियन्त्रण होता है। यदि पारिवारिक मामले मे मामा का अ्रधिकार और नियन्त्रण प्रमुख 
है, यदि लोगो से यह माग की जाती है कि वे श्रपने पिता से भी अधिक सम्मान मामा 
का करें, यदि मामा का भी अपने भानजे-भानजियो के प्रति उनके पिता से कही श्रधिक 
उत्तरदायित्व तथा कर्तव्य है, यदि मामा भ्रपनी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी भानजे को ही 
बनाये श्रोर यदि भानजा भी पिता की अपेक्षा मामा की सेवा अधिक करे---प्र्थात्‌ ग्रन्य 
सभी पुरुष सदस्यो मे मामा का स्थान या स्थिति सर्वोपरि हो तो इस व्यवस्था या प्रथा 
को मातुलेय कहते हैं । 

उत्तरी-पश्चिमी अमेरिका की हैडा जनजाति मे यह प्रथा है कि दस वर्ष को 
श्रायु में पुत्र पिता का घर छोडकर भ्रपने मामा के यहाँ रहने के लिये चला जाता है, 
वही पर रहकर वह मामा के परिवार और समाज की बातो को सीखता है, मामा की 
सेवा करता है श्रोर बडे होने पर मामा की सम्पत्ति की देख-रेख करता है । मामा भी 
उसके समस्त भार को सहषं॑ अपने ऊपर ले लेता है। मामा के गोत्र, जादू, घर्मं तथा 
सम्पत्ति पर भानजे का ही श्रधिकार होता है। ट्रोन्रियड (77/ए७7४70 ) जनजातियो में 
भी ठीक इसी प्रकार से होता है । होपी तथा जूनी जनजातियों में पुत्र तब तक श्रपते 
पिता के घर मे रहता है जब तक उसकी विवाह की श्रायु न भ्रा जाये । इस श्रायु मे 
वह अपने मामा के घर चला जाता है और मामा उसका विवाह-सस्कार करवा के अपने 
परिवार के सदस्य के रूप मे स्वीकार कर लेता है । 

मातुलेय प्रथा प्रत्येक समाज मे शान्तिपूर्वक ढंग से स्वीकार नही की जाती है।. 
उदाहरणा£्थ, ट्रोब्रियड प्रायद्वीप के निवासियों मे पिता के स्नेह तथा मातुलेय कत्तंव्य के 
बीच प्राय सघषं उत्पन्त हो जाता है । हो सकता है कि पिता को श्रपने लडके से इतना 
प्यार हो जाय कि वह अपनी सम्पत्ति को भानजे को देने के बजाय अ्रपने ही लडके को 
देना भ्रधिक पसन्द करे । उस अ्रवस्था मे भानजे तथा मामा के बीच एक तनाव की 
स्थिति उत्पन्त हो जाती है । 

यह सच है कि मातुलेय प्रथा मातृसत्तात्मक समाजो की एक विश्येपता है, परन्तु 
इसका यह अर्थ कदापि नही है कि पितृसत्तात्मक समाज में इसका बिलकुल ही प्रचलन 
नही है । दक्षिणी भ्रफ्रीका की थोगा (0788) जनजाति पितृवज्ञीय है । यहाँ पत्नी 
को विवाह के पश्चात्‌ अपने पत्ति के गाँव या घर में जाकर रहना पडता है ओर बच्चो 
पर भी पिता के परिवार का श्रधिकार होता है । फिर भी मामा का घर बच्चो के लियेः 
(द्वितीयक शरण स्थान! (8०००॥०५५४ ॥9४७॥) होता है। कोमांचे जनजाति में भी, 
जो कि पितृसत्तात्मक है, मातुलेय प्रथा का प्रचलन है । 


विवाह शोर नातेदारी-व्यवस्था २९६६ 


पितृश्वस्नेय 
(.77786) 

'मातुलेय' प्रथा के भ्रन्तर्गत जिस प्रकार माता के भाई का विशेष अधिकार तथा 
स्थिति होती है, उसी प्रकार पितृश्वद्नय प्रथा मे पिता की बहन बुआ या पितृश्वसा का 
अधिक महत्त्व होता है । डा० रिवर्स (फाएट/४) ने इस प्रकार की अनेक जनजातियों 
का उल्लेख किया है जिनमे कि इस प्रकार की प्रथा पायी जाती है । बेक्स प्रायद्वीप मे एक 
व्यक्ति अपनी बुझा का भ्रपनी माता से कही अधिक सम्मान करता है श्रौर उस व्यक्ति के 
विवाह-साथी का छुनाव बुआ के द्वारा ही होता है | बुआ की सम्पत्ति पर एक व्यक्ति 
को पूर्णो अधिकार होता है | वह व्यक्ति उस सम्पत्ति को अपने मनमाने ढंग से खच कर 
सकता है । दक्षिणी झफ्रीका की कुछ जनजातियो में भी यह प्रथा पायी जाती है । वे 
लोग भी अपनी बुआ का काफी आदर करते हैं । टोडा जनजाति मे बच्चे का नामकरण 
करने का अधिकार बुआ को ही होता है । कुछ जनजात्तियो में तो दाह-सस्कार का भी 
अ्रधिकार बुआ को ही प्राप्त होता है। सर्वेश्री चेपल तथा कून ((॥8०७ए७ ध११ (०09) 
का मत है कि पितश्वस्नेय प्रथा के प्रचलन का कारण उन सम्बन्धियों में पारस्परिक 
सामाजिक अन्‍्त क्रिया को बनाये रखना है, जिनमे कि विवाह के पद्चात्‌ उस अन्त क्रिया 
के समाप्त होने की सम्भावना रहती है । 
सह-प्रसविता या सहकष्टी 
((:00४००८) 

नातेदारी-व्यवस्था के श्रन्तगंत एक श्रति मिराली प्रथा 'सह-प्रसविता' है। जैसा 
कि इसके नाम से ही स्पष्ट है, इस प्रथा का सम्बन्ध प्रसव-काल से है। इस प्रथा के अ्रनु- 
सार पति के लिये भी यह आवश्यक हो जाता है कि जब कभी भी उसकी पत्नी का बच्चा 
होने वाला हो तो पति भी उन सब कष्टो को अनुभव करे तथा बहुत-कुछ बसा ही 
व्यवहार करे और दिन गरुजारे जैसा कि प्रसवा कर रही है। ऐसी स्थिति मे पति को भी 
उसी प्रकार का भोजन करना पडता है ज॑सा कि प्रसवा करती है, उसे भी उसी कमरे 
में बन्द रक्खा जाता है जिसमे कि प्रसवा बच्चा प्रसव होने के बाद कुछ दिनो के लिये 
रहती है। फलत जिस प्रकार प्रसवा को छूत माना जाता है उसी प्रकार उसके पति को 

भी कोई छूता नही है | कुछ जनजातियो मे तो यहाँ तक नियम है कि बच्चा प्रसव होने 

के समय जो दर्द प्रसवा को होता है और जिसके कारण वह रोती-चिल्लाती है उसी 

प्रकार पति को भी उन कष्टो को अनुभर्व करना तथा चिल्लाना-चीखना पडता है। 

इतना ही नही, प्रसवा जिन-जिन नियमों का पालन करती है, पति को भी उन्ही नियमो 

का पालन करना पडता है | इसीलिये खासी जनजाति मे पति, श्रपनी पत्नी की भाँति, 
बच्चा पैदा न हो जाने तक कोई नदी पार नही करता या कपडे नही घोता है । 

इस प्रथा के प्रचलन के सम्बन्ध में मानवश्ञास्त्री एक मत नही हैं। कुछ विद्वानों 

का कथन हैँ कि जनजातियो के जादू के द्वारा नुकसान पहुँचने का डर अत्यधिक होता है । 
इसलिए वे माता और पिता दोनो पर ही अनेक प्रतिवन्ध॑ लगाकर उन दोनो की जाद-टोने 
से तव तक रक्षा करते है जब तक बच्चा सकुशल पंदा न हो जाय । कुछ मानवज्ञास्त्रियो 


३०० सामाजिक मानवश्ास्त्र की रूपरेखा 


के प्रनुसार इस प्रथा द्वारा पति भी सन्‍्तान के प्रति अपना उत्तरदायित्व प्रदर्शित करता 
है । यह भी हो सकता है कि पत्नी के प्रति समवेदना प्रदर्शित करने के लिये पति ऐसा 
करता है। श्री मैलिनोवस्की (१४४॥70फ8)0) का कथन है कि इस प्रथा के पालन द्वारा 
पति अ्रपनी पत्नी तथा बच्चो के प्रति प्रेम की भावना को व्यक्त करता है जिसके फलस्वरूप 
उनका पारस्परिक सम्बन्ध भ्ौर दृढ होता है। डा० दुबे ने लिखा है कि “इस प्रथा के मूल 
में सामाजिक कारण यह दीख पडता हैं कि जो व्यक्ति इतने कष्ट सहता है, वह सामा- 
जिक रूप से ज्ञात हो जाता है श्ौर इसलिये वह पुरुष उस सन्तति का पिता बनने का 
अ्रधिकारी हो जाता है। यह सर्देव श्रावग्यक नही है कि यह पिता जे विकीय (90]0?7०४)) 
पिता भी रहा हो । टोडा समाज मे इस प्रथा को घनुप-बाण की भेंट देकर पूरा किया 
जाता है ।” जिस प्रकार टोडा जनजाति घनुष-बाण भेंट करके पितृत्व का अभ्रधिकार 
प्राप्त करती है, उत्ती प्रकार दूसरे समाजो मे सह-प्रसविता पितृत्व को प्रदर्शित करने 
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परिवार और गोत्र 


५०७3४ (एफ एकणपाए 2गते 0099) 


मानव-समाज का इतिहास परिवार का ही इतिहास है क्योकि मानव-जी वन के 
प्रारम्भ से परिवार उसके साथ है। किसो न किसी रूप मे यह सास्कृतिक विकास के सभी 
स्तरो पर पाया जाता है । परिवार ही समाज की प्रारम्भिक इकाई है । मनुष्य का जन्म, 
विकास श्रौर सस्कृतीकरण परिवार से ही प्रारम्भ होता है, श्रौर उसी परिवार के प्रसार 
से ही समस्त राष्ट्र का निर्माण होता है । इस अर्थ मे हम सब लोग उस प्रथम परिवार के 
ही सदस्य हैं, जो कि सबसे पहले इस पृथ्वी पर बसा होगा । इसीलिये सम्पूर्ण मानव- 
जाति को एक ही परिवार का क़मिक विकसित रूप समझा जा सकता है। 


प्रत्येक समाज मे, चाहे आदिम हो या आधुनिक, परिवार का होना अत्यावश्यक 
है क्योकि बिता परिवार के समाज का अस्तित्व और निरन्तरता सम्भव नही | मनुष्य 
मरता रहता है, परन्तु परिवार की सहायता से मानव-जाति अमर हो गयी है क्योकि 
समाज में जो लोग मरते जाते हैं उनके स्थानो को परिवार ही नयी सन्तानों से भर देता 
है । इस प्रकार परिवार द्वारा मृत्यु और अमरत्व, दो विरोधी अवस्थाञ्रो का सुन्दर 
समन्वय सम्भव हुमा है । 

किसी विद्वान ने सच ही लिखा है कि “प्रत्येक मनुष्य मे सदेव जीवित रहने की 
स्वाभाविक इच्छा होती है । आजकल के मनोवैज्ञानिक इसे जिजीविषा या सरक्षण की 
सहज वृद्धि कहते हैं। मनुष्य ने मृत्यु पर विजय पाने के लिये, श्रतीत काल मे अ्रनेक उपाय 
दूँढे, अमृत की खोज की, नाना रसायन बनाये, आ्राज भी वैज्ञानिक इस सम्बन्ध मे श्रभेक 
परीक्षण कर रहे हैं, किन्तु श्रब॒ तक विवाह और परिवार से श्रधिक सरल, सुन्दर और 
उत्तम कोई उपाय नही खोजा जा सका । ऋग्वेद मे यह प्रार्थना की गयी है कि “मैं प्रजा 
द्वारा अमृत्व का उपभोग करूँ ।” विवाह द्वारा परिवार बनाकर मनुष्य सनन्‍्तानो के माध्यम 
से अपने को फंलाता है, लम्बा करता है और अ्रमर बनाता है । -.पुत्र के रूप मे पिता का 
ही पुनर्जन्म होता है, क्योकि पिता के श्रग-अग और हृदय से प्राप्त अशो को लेकर ही 
पुत्र की उत्पत्ति होती है । मनुष्य को यदि अनिवार्य मृत्यु का दुख है, तो उसे इस बात 
का भी अवश्य सनन्‍्तोष है कि परिवार द्वारा उसते एक ऐसा हल ढूँढ लिया है, जिससे 
वह अपने वशजों के रूप मे अनस्तकाल तक जीवित रहेगा तथा सदा बढता और फलता- 
फूलता रहेगा । मन्तति द्वारा अपने वश को सुरक्षित रखना प्रारिणजगत्‌ का सावंभौम 
नियम है ।” परिवार उत्ती नियम का आधार और आगार है। इस अध्याय मे उसी 
परिवार की हम विवेचना और विश्लेषण करेंगे । 
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परिवार क्या है ? 
(शाह ॥8 3 “शायर ?) 
संश्री भ्रॉगवर्न श्रोर निमकॉफ (08907॥ & )५॥॥८०ी के अनुसार “बच्चो 
या बिना बच्चो वाले एक पति-पत्नी के या किसी एक पुरुष या एक स्त्री के भ्रकेले ही अपने 
बच्चे सहित एक थोडे-बहुत स्थायी सघ को परिवार कहते है।”। इस परिभाषा से स्पष्ट है 
कि उक्त विद्वान परिचार को एक समित्ति (8550०४॥07) या सघ (प्रगाणा) के रूप मे 
परिभाषित करते हैं श्रौर इस वात पर बल देते हैं कि इस सघ या समिति का तिर्माण एक 
पति-पत्नी श्र उनके बच्चो के सम्मिलन से या केवल पति-पत्नी के योग से या विधवा 
स्त्री श्रोर उसके बच्चो के सम्मिलित रूप में रहने से या पुरुष और उसके बच्चों के ही 
साथ-साथ रहने से हो सकता है या होता है । सक्षेप मे, उक्त विद्वानों की परिभाषा से 
परिवार का सधात्मक पहलू स्पष्ट होता है। 
इसके विपरीत सर्वश्री मंकाइवर श्रौर पेज (](4०४०: & ९४९८) ने विज्वेषकर 
परिवार के सस्थात्मक पहलू पर श्रधिक बल देते हुए परिवार की परिभाषा निम्न शब्दों 
में की है---“परिवार पर्याप्त निश्चित यौन-सम्वन्ध द्वारा परिभाषित एक ऐसा समूह है 
जो बच्चो के जनत झौर लालन-पालन 'की व्यवस्था करता है ।”? इन विद्वानों की परि- 
भाषा से यह स्पष्ट है कि परिवार नामक समूह पर्याप्त निश्चित यौन-सम्बन्ध द्वारा परिभा- 
षित होता है जिसे कि हम विवाह कहते हैं। दूसरे शब्दो मे, एक परिवार का जन्म स्त्री- 
पुरुष के वैवाहिक सम्बन्ध से होता है भौर यह वह साधन है जिसके द्वारा बच्चो का जन्म 
और लालन-पालन सम्भव होता है। इस प्रकार समाज द्वारा मान्यता प्राप्त ढग से यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करने तथा बच्चों के जन्म और पालन-पोषण की व्यवस्था करने के 
उद्देश्य से स्थापित समूह को परिवार कहते हैं । इस श्रर्थ मे सर्वश्री मैकाइचर भौर पेज की 
परिभाषा सर्वेश्री ऑँगवर्न तथा निमकॉफ की परिभाषा से भ्रधिक विस्तृत है । 
परिवार की अन्य विशेषताञ्रो की श्रोर हमारा ध्यान झआाकदित करने के उद्देश्य 
से सर्वश्री बगेंस और लॉक (छेपा2०55 & 7,0०८०) ने परिवार को निम्न ढग से परिभा- 
षित किया है--“एक परिवार विवाह, रक्त-सम्बन्ध या योद लेने के बन्धनों से सबद्ध 
व्यक्तियो का एक ऐसा समूह है जो कि एक शृहस्थी का निर्माण करते हैं और जो एक-दूसरे 
के साथ श्रन्त क्रिया प्रौर अन्त.स देश करते हुए पति-पत्नी, माता-पिता, लडके लडकी और 
भाई-बहन के रूप से अ्रपने-अपने सामाजिक कार्यों को करते रहते हैं भ्ौर एक सामान्य 
सस्क्ृति को बनाते व उसकी रक्षा करते हैं।”* इस परिभाषा से परिवार के एकाधिक पहलुपो 
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पर प्रकाश पडता है ॥ प्रथमत तो यह कि परिवार कुछ व्यक्तियों का एक समूह है भौर 
इस समूह का निर्माण तीन ढग से हो सकता है, अर्थात्‌ परिवार के सदस्य या तो विवाह- 
सम्बन्ध (जैसे पति-पत्नी का सम्बन्ध) द्वारा, या रक्त-सम्बन्ध (जैसे माता-पुत्र या भाई- 
बहन तथा श्रन्य रक्त-सम्बन्धी) या गोद लेने के फलस्वरूप उत्पन्न सम्बन्ध के द्वारा सबद्ध 
या जकडे हुए होते है। अत परिवार के सम्बन्ध में दूसरी बात यह है कि परिवार नामक 
संघ या समूह मे एकाधिक सदस्य होते है, केवल एक स्त्री या एक पुरुष से परिवार का 
निर्माण नही हो सकता । इन एकाधिक सदस्यो की परिवार मे एक निश्चित स्थिति होती 
है जैसे, कोई पति है तो कोई पत्नी, कोई लडका है तो कोई लडकी, कोई भाई है तो कोई 
बहन, कोई माँ है तो कोई पिता । इन विभिन्‍त स्थिति वाले व्यक्तियो मे से प्रत्येक का उसकी 
स्थिति से सम्बन्धित कुछ सामाजिक या पारिवारिक काय होता है। तीसरी बात यह है कि 
परिवार के इन सदस्यो के कार्य परथक्‌्-पृथक नही होते, वल्कि ये कार्य एक दूसरे से सम्व- 
न्वित या एक-दूसरे के प्रति होते हैं । श्र्थात्‌ श्रपनी-प्रपती स्थिति और कार्य के भ्रनुसार 
परिवार के सदस्यों मे पारस्परिक अन्त क्रिया तथा अन्त सदेश [४8९0० क्षार्त ग्राशि- 
००रश्रप्राप७४०7) चनता रहता है। इन्ही अश्रन्त क्रियाओ तथा अन्त सदेशो के श्राघार 
पर पारस्परिक सम्बन्ध स्थापित ही नही होता बल्कि उनकी निरतरता भी बनी रहती 
है । परिवार के सम्बन्ध मे चौथी वात यह है कि उसके सदस्यों की पारस्परिक श्रन्त क्रिया 
और ग्रन्त सदेश के फलस्वरूप परिवार का भ्रपना एक व्यवहार-प्रतिमान विकसित हो 
जाता है जिसे 'सस्कृति' कहते है और जो कि उन्ही श्रन्त क्रियाश्रों और श्रन्त सदेशो के 
कारण सुरक्षित रहता है । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि उक्त विद्वानों ने 'सस्क्ृति' शब्द का 
प्रयोग बहुत ही सकुचित रूप मे किया है । एक परिवार की भ्रपनी कोई 'सस्क्ृति' नही हो 
सकती, अपनी कुछ विशेषता भ्रवश्य हो सकती है। परिवार तो सस्क्ृति की श्रभिव्यक्ति की 
एक इकाई मात्र है श्लोर उस इकाई के रूप मे सम्पूरां सस्क्ृति की रचना और रक्षा से कुछ 
योगदान मात्र होता है । 
परिवार की सामान्य विशेषताएँ 
((जलालाबों (रद्वा|ब26णा2ट8 0 6 ४०9) 

सर्वश्री मेकाइवर तथा पेज (४७०८० & 7०8०) ने परिवार की कुछ ऐसी 
सामान्य विशेषताप्रो का उल्लेख किया है जो प्रत्येक समाज, प्रत्येक युग और प्रत्येक परि- 
वार में मिलती हैं, चाहे वह परिवार सम्य समाज का हो या असभ्य समाज का | वे 
विशेषताएँ निम्नवत्‌ हैं-- 

(१) विवाह-सम्बन्ध (४४४78 ॥0|87079४79 )--एक परिवार का जन्म 
सत्री-पुरुष के वैवाहिक सम्बन्ध से होता है | यह सम्बन्ध समाज द्वारा स्वीकृत होता है 
और इसके ग्राघार पर उनमे यौन-सम्बन्ध स्थापित होने के फलस्वरूप उत्पन्त सन्‍्तान मिल- 
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कर परिवार का निर्माण होता है। यह विवाह-सम्बन्ध श्राजीवन वना रहता है यदि बीच 
में विवाह-विच्छेद या मृत्यु के कारण न टूट जाय । 

(२) विवाह का एक स्वरूप (/ णि7 07ग्राक्षा88०)--दो या अधिक स्त्री- 
पुरुष मे श्रावश्यक सम्बन्ध (जिसमे यौन-सम्बन्ध भी सम्मिलित होता है) स्थापित करने 
भौर उसे स्थिर रखने की कोई न कोई सस्थात्मक व्यवस्था या तरीका प्रत्येक समाज मे 
पाया जाता है, जिसे विवाह कहते हैं। यह व्यवस्था एक-विवाह, वहुपति-विवाह, बहुपत्नी- 
विवाह या समूह-विवाह का रूप घारण कर सकती है । एक-विवाह सभी सम्य समाजो मे 
झौर अनेक जनजातीय समाजो मे जैसे खासी, सथाल भौर कादर जनजातीय समाजो में 
पाये जाते हैं। बहुपति-विवाह खस, टोडा, कोटा आदि भारतीय जनजातियो मे पाये जाते 
हैं। हिन्दू समाज के घा्िक इतिहास मे पाँच पाण्डवो का द्रोपदी से विवाह आदि दो-एक 
उदाहरण बहुपति-विवाह के भ्रवश्य मिलते हैं, पर ये सब अपवाद मात्र हैं। भारत की 
नागा जनजातियो, गोड, बैगा, टोडा आदि भ्रनेक जनजातीय समाज मे बहुपत्नी विवाह 
का प्रचलन है । हिन्दू-विवाह अधि नियप सन्‌ १६५४ के पास होने से पहले हिल्दू समाज 
में भी बहुपत्वी-विवाह के श्रसखव्य उदाहरण मिल सकते थे। समूह-विवाह का स्वरूप 
शास्ट्रेलिया की जनजातियो की एक निराली विशेषता है । 

(३) वश-नाम की एक व्यवस्था (/ 5एशंशा। ० ग0गराशाएंकभ्रंणा०)-- 
प्रत्येक परिवार मे कोई-न-कोई वश-नाम निश्चित करने का एक नियम हुआ करता है, 
जिनके अनुसार एक परिवार विशज्लेष के बच्चो का उपनाम ($णायक्षा72) या वश- 
नाम निर्धारित होता है भ्रौर उसके वशजो को पहचानने मे मदद मिलती है । यह वश्च-ताम 
सातृवशीय (7शगरापारक) या पितृवशीय (एथा77०9) होता है जो कि वास्तविक 
रकत-सम्बन्ध (जैसे, बच्चे के साथ उसको जन्म देने वाले माता-पिता का सम्बन्ध) या 
काल्पनिक रकत-सम्बन्ध (जैसे, बच्चे के साथ उसे गोद लेने वालो का सम्बन्ध) पर 
आधारित होता है । श्रधिकतर सभ्य समाजो तथा श्रनेक जनजातीय समाजो मे बश 
पिता के नाम पर चलता है जबकि भारत के खासी, गारो, नायर आदि समाजो मे 
बच्चे भ्रपने परिवार का नाम माता से ग्रहण करते हैं, न कि पिता से। 

(४) कुछ श्राथिक व्यवस्था (8076 ९००7० ए7०एाह्ञ0) --भ्रत्येक परि- 
वार में कुछ-न-कुछ श्राथिक व्यवस्था श्रर्थात्‌ जीवित रहने के लिये आवश्यक वस्तुओं 
को प्राप्त करने का साघन होता है जिसके द्वारा परिवार के सदस्यो का भ्रौर बच्चो का 
पालन-पोषण हो सके । 

(५) एक सामान्य निवास या घर (& ०णाशया07 ॥20/48007)--प्रत्येक 
परिवार के सदस्यो के रहने के लिये, एक सामान्य घर या निवास होता है । ऐसे घर 
मातृस्थानीय निवास (700०७| 7०86०0००) जैसे खासी, गारो, नायर भ्रादि लोगो 

मेया पितृस्थानीय निवास ( 7&070८4। 7680०70०6 ) जैसे हमारे अपने समाज मे 
हो सकते हैं। कभी-कभी ऐसा मी होता है कि पति न पत्नी के यहाँ भशौर न पत्नी पति 
के यहाँ रहती है, परन्तु वे दोनो ही एक नया निवास वनाकर रहने लगते हैं । इस प्रकार 
के परिवार को डा० दुवे ने 'नवस्थानीय परिवार” कहा है । 
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परिवार की विशिष्ट विशेषताएँ 
(059स्‍ट0ए९ #९६४(६एा९३ ० ए6 #काग्याए) 

स्वंश्री मेकाइवर तथा पेज ने परिवार की कुछ ऐसी विशेषताओं का भी 
उल्लेख किया है जो कि दूसरी समितियों मे नही पायी जाती-- 

(क) सावभौसिकता ((ाएथ5्था५ )--परिवार नामक समिति अन्य सभी 
सामाजिक समितियो या सघो मे सबसे अधिक सावंभोम है । यह सभी समाजो मे, और 
सामाजिक विकास की सभी श्रवस्थाश्रों मे पायी जाती है । परिवार न केवल मनुष्यों 
मे बल्कि पशुओं तक मे भी पाया जाता है। प्रत्येक मनुष्य किसी न किसी परिवार 
का सदस्य है, रहा है भर भविष्य में भी रहेगा । 

(ख) भावनात्मक श्राघार (70707079ी 988/8 ) -- परिवार यौन-सम्बन्ध, 
वात्सल्य, बच्चो के लालन-पालन की श्रभिलाषा, प्रेम, सहयोग, माता-पिता की सरक्षा 
तथा ऐसी ही अनेक स्वाभाविक भावनाओं पर श्राधारित होता है जो कि परिवार को 
भ्रधिक स्थायी, भ्राकषंक और घनिष्ठ बना देती हैं। 

(ग) रचनात्मक प्रभाव (एणराधाए० एर्तशीप७ा००)--परिवार सभी व्यक्तियो 
का सर्वप्रथम सामाजिक पर्यावरण होता है झौर व्यक्ति के चरित्र-निर्माण मे इसका 
प्रभाव सबसे अधिक पडता है | शिशुकाल में परिवार का जो प्रभाव पडता है वही 
व्यक्तित्व के आधारो को निश्चित करता है ओर शारीरिक व मानसिक दोनो ही 
प्रकार के विकास मे सहायक होता है । इसीलिये कहा गया है कि “अच्छे परिवार मे 
जन्म लेना जीवन के सर्वश्रेष्ठ पुरस्कार को प्राप्त कर लेना है ।” 

(घ) सीमित आ्राकार (!,एशा८त ७26)--परिवार का झाकार सीमित होता 
है, किसी भी परिवार के सदस्पो की सख्या दो-चार सौ नहीं होती । इसका कारण 
यह है कि इसके सदस्य वही व्यक्ति हो सकते हैं जिनमे कि वास्तविक या काल्पनिक 
रक्‍्त-सम्बन्ध हो । 

(ड) सामाजिक ढाँचे में केन्द्रीय स्थिति (]िघ्रएालक्या 90शणा पर ॥॥6 
5009] ४्रपरणणा8)--परिवार सभी सामाजिक सगठनो का केन्द्र है। साधारणतया 
सभी समाजों मे सामाजिक ढाँचा परिवार की इकाइयो (प्गा०४) से ही बना होता 
है। कोई भी समाज परिवार के बिना, स्थिर नही रह सकता । इसी लिये अरस्तु (878- 
+0/6) ने समुदाय को परिभाषा देते हुए कहा है कि समुदाय परिवारों का ही योग 
या सघ है।' 

(च) सदस्यों का उत्तरदायित्व (7९०5००7४०॥५ ० 06 7रशवा७७४)--- 
परिवार अपने सदस्यो पर अनेक उत्तरदायित्व लादता है और वह उन सदस्यों से 
चहुत-कुछ आशा करता है। यह हो सकता है कि सकट के समय व्यक्ति श्रपने देश के 
लिये काय करे, युद्ध करे या उसके लिये जान तक की बाजी लगा दे, पर परिवार के 
लिये तो वह सदा ही कुछ न कुछ करता और सोचता रहता है । परिवार के सदस्य 
एक-दूसरे के सुख ओर समृद्धि के लिए अपने सुखो को बलिदान करने मे नहीं हिच- 
किचाते । एक-दूसरे के प्रति परिवार के सदस्यों का उत्तरदायित्व-बोध परिवार के 
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सगठन और स्थायीत्व के लिये परम आवश्यक है, इसी लिये इस सम्बन्ध मे प्रत्येक समाज 
में कुछ न कुछ प्रथाएं तथा रूढीयाँ होती हैं । 

(छ) सामाजिक नियम (89004 7687० ४४०॥ ) ---परिवार पर समाज की प्रखर 
दृष्टि होती है और सामाजिक प्रथाएँ, सामाजिक निपेध (80005) और कानून परिवार 
की रक्षा करते हैं । विशेषकर भ्राधुनिक समाजो मे ऐसे भ्रनेक नियम है जिनके अनुसार 
मनमाने तौर पर न तो विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता हैऔर न ही तोडा जा 
सकता है । उदाहरणार्थ, भारतवर्ष मे विशेष विवाह श्रधिनियम, सन्‌ १६५४ के अनुसार 
विवाह तभी वेध्य होगा जब विवाह के समय किसी भी पक्ष का जीवित जीवनसाथी 
न हो , श्रर्थात्‌ बहु-विवाह की मान्यता नही है। उसी प्रकार विवाह-विच्छेद भी कुछ 
निश्चित अ्रवस्थाश्र मे ही मान्य है । 

(ज) परिवार फी स्थायी श्रौर श्रस्थायी प्रकृति (!05 79 शग्राक्षालई का (शा।- 
एणभ/ प्र/ंपा8)--एक समिति या सघ के रूप मे परिवार स्थायी श्ौर परिवर्तंतशील 
होंता है क्योकि भृत्यु, कारावास, त्याग (१०७७07) या तलाक से यह भग हो सकता 
है परन्तु सस्था के रूप मे परिवार सदा ही बना रहता है। इसीलिये मानव के प्रारम्भिक 
या आदिम जीवन से भ्रव तक परिवार किसी न किसी रूप में अवश्य ही बना हुआा है । 
परिवार--एक प्रकार्यात्मक इकाई के रूप से 
(796 #छण्फए 38 9 #पाटए07न्‍वा एम) 

परिवार समाज की एक आधारभूत और महत्त्वपूर्णा इकाई है शोर उस रूप में 
अनेक कार्यों को करना होता है। व्यक्तिगत या सामाजिक किसी भी हृष्टिकोरा से 
परिवार के कार्यो के महत्त्व को कम नही किया जा सकता । श्री एलमर (फण० ) 
का कथन है कि श्राज का मानव कितने ही अनोखे भ्राविष्कार कर रहा है, फिर वह परि- 
वार के श्रलावा ऐसे किसी दूसरे निरभेरयोग्य सगठन का आविष्कार नही कर पाया है 
जिस पर कि परिवार के आधारभूत कार्यों को निश्चिन्त श्ौर निभय होकर सौंपा जा 
सके । परिवार के कार्यों का महत्त्व श्रादिम मानव के जीवन मे तो और भी भ्रधिक है। 
इसलिये एक प्रकार्यात्मक इकाई (फिलााणा& पाए) के रूप मे भी परिवार की 
विवेचना कर लेना भ्रावश्यक है। 

प्राणिश्ञास्त्रीय हष्टिकोरा से परिवार का एक महत्त्वपुर्णा कायं यौन-सम्बन्धी भ्राव- 
इयकताश्रो की सनन्‍्तुष्टि तथा सन्तानों को उत्पन्त करना है। परिवार वह साधन है 

जिसके द्वारा मनुष्य की यौन-क्रियाओश्रो का नियन्त्रण तथा नियमन होता रहता है। यह 
सच है कि आदिस समाजो मे इस सम्बन्ध में कुछ छूट है, परन्तु उस छूट की भी एक 
सीमा है जिसके अन्दर प्रत्येक समाज का परिवार अपने सदस्यों के यौन-व्यवहार को 
नियन्त्रित और नियमित करता है । कोनयक नागा, मुरिया, थारू, खस श्रादि भारतीय 
जनजातियो के अध्ययन से इस बात की सत्यता प्रमाणित होती है । सम्य समाज मे तो 
इघर-उधर प्रेम प्रदर्शित करने का नियम नही है ओर यदि वह ऐसा करता है तो उसे दण्ड 
दिया जाता है । समाज में उस स्त्री की भी कोई मर्यादा वही रहती जो कि परिवार या 
विवाह-सम्वन्ध के बाहर यौन-सम्बन्ध स्थापित करती है श्रोर न ही ऐसी स्त्री के प्रति 
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कोई सामाजिक उत्तरदायित्व भ्रनुभव करता है। इसी लिये प्रत्येक स्त्री या पुरुष परिवार 
का सदस्य होता चाहता है क्योकि एकाकी जीवन बिताना यदि असम्भव नही तो 
निराशाजनक तथा कष्टप्रद अश्रवश्य होता है। यौन-सम्बन्धी आवश्यकतामो की पूर्ति तथा 
एकाकी जीवन की समस्त असुविघाओ्ो का हल पारिवारिक सगठन के अन्तर्गत जितनी 
सरलता से ढूँढा जा सकता है उतना शायद और कही नही । मानव जीवन के इस पश्ष 
से सम्बन्धित आवश्यकताओ्ो की निरन्तर सन्तुष्टि करके परिवार बहुत महत्त्वपूर्ण काये 
करता है । 
प्राणिशास्त्रीय दृष्टिकोरा से परिवार का एक दूसरा काय सन्तान उत्पन्न करना 
है। स्त्री-पुरुष मे माता या पिता बनने की एक स्वाभाविक प्रवृत्ति होती है जिसे कि परि- 
वार सन्तुष्ट करता है । वेसे सन्‍्तानोत्पत्ति का काये परिवार के बाहर भी हो सकता है, 
परन्तु कही भी अ्रवेध सन्‍्तानो को समाज स्वीकार नही करता है। परिवार के इस कारये 
का एक्र सामाजिक महत्त्व भी है और वह यह है कि इस कार्य के कारण ही समाज या 
मानव-जाति की निरनन्‍्तरता बनी रहती है। यदि परिवार सन्तान उत्पन्त न करे तो शी घ्र 
ही ऐसा समय श्रा जाय जबकि मानव-जाति का नाम तक मिट जाय । परिवार के 
सन्तानोत्पत्ति के कार्य के द्वारा जन्म और मृत्यु मे एक संतुलन होता जाता है शोर 
समाज की निरन्तरता बनी रहती है । 
बच्चे की रक्षा और सामाजीकरण का काये भी परिवार का महत्त्वपुर्णो प्राथमिक 
कार्य है । जब बच्चा पैदा होता है तो वह एक अ्महाय जीवित प्राणी मात्र होता है । 
यह परिवार द्वारा दी गयी रक्षा ही है जो बच्चे को जीवित रखती है। उसी प्रकार परि- 
वार प्राणिशास्त्रीय प्राणी के रूप मे एक बच्चे को एक सामाजिक प्राणी मे बदल देता है। 
परिवार उसे खाने-पीने का ढंग, भाषा, व्यवहार करने का ढग, रीति-रिवाज श्रादि 
सिखाता है । परिवार में बच्चा सामाजिक उत्तरदायित्व का श्रथ, क्षमा का महत्त्व और 
सहयोग की आवश्यकता को सीखता है और शभ्रपतती मौलिक घारणाएँ, नमूने, आदशें 
और शली की रचना करता है । परिवार मे माता-पिता, भाई-बहन आ्रादि के प्रेम, सद्‌- 
भावना, सहानुभूति, प्रीति इत्यादि से बच्चो के मानसिक विकास मे बहुत मदद मिलती है । 
परिवार सामाजिक नियत्रण का भी कार्य करता है । परिवार ही बह श्राघारभूत 
शिक्षा-सस्था है जहाँ कि बालक को नागरिकता का प्रथम पाठ पढाया जाता है। बास्तव 
में परिवार बच्चों मे कुछ ऐसे ग्रुणों को भर देता है जो कि उन्हें श्रागे चलकर आ्ादर्श 
नागरिक बनने मे सहायक सिद्ध होते हैं । परिवार मे ही बच्चा दूसरो के साथ मिलकर 
और उनके व्यवहा रो के साथ अनुकूलन करते हुए रहना सीखता है और परिवार मे ही प्रेम, 
आत्म-त्याग, करत्तंब्य-पालन, ग्राज्ञा-पालन, परोपकार, सहयोग श्रादि सदगुण बच्चे मे 
विकसित होते हैं । 
परिवार अनेक आर्थिक कार्यो को भी करता है। यह बात विशेष रूप से श्रादिम 
समाजो के सम्बन्ध मे बहुत सच है । श्रादिम समाजो मे जीवित रहने के लिए होने वाले 
सघप का रूप अति कठोर है | उस सघधर्पष मे विजय पाने के लिए परिवार के प्रत्येक 
सदस्य का झ्ान्तरिक सहयोग आवश्यक है। यह परिवार ही स्त्रो-पुरुष के भेद और झायु 
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के आधार पर सदस्यो के श्राथिक कार्यो को निश्चित करता है, भोजन, निवास-स्थान तथा 
कपडो की व्यवस्था करता है। कादर, मालापण्टारम, पलियन, पनियन आदि जनजातियों 
के परिवार के सदस्यो को एक साथ मिलकर फल-मूल इकट्ठा करना पडता है जिससे 
उनके लिये जीवित रहना सम्भव होता है और उनके जीवित रहने से सम्पूर्ण जनजाति 
की निरन्तरता बनी रहती है । इस प्रकार व्यक्तिगत और सामूहिक दोनो ही दृष्टिकोणो 
से परिवार का आर्थिक कायें महत्त्वपूर्ां है । 
आधिक दृष्टिकोण से परिवार का एक श्रौर कार्य यह है कि वह स्त्री श्रौर पुरुष 
के बीच सामान्य श्रम-विभाजन को निश्चित करता है। सामान्‍्यत पुरुष घर से बाहर के 
कार्यों को सभालते हैं, जव कि स्त्रियाँ घर-गृहस्थी के काम-काज को । भोजन पकाना स्त्रियों 
का एक स्वाभाविक कार्य है। परिवार द्वारा इस श्रम-विभाजन से भोजन पकाने से 
सम्बन्धित चिन्ता पुरएष को नही करनी पडती है। ऐसे अन्य कार्य भी हो सकते हैं जिसके 
लिये पॉरवार की प्रावश्यकता हो । उदाहरणाथ्थ, एस्कीमो लोगो मे केवल स्त्रियाँ ही 
ऊनी वस्त्र सिलना जानती हैं जो कि पुरुष शिकारी के जीवन के लिए अ्निवायं हैं । 
परिवार के कुछ सास्क्ृतिक काये भी हैं। परिवार ही अपने सदस्य को उस समाज 
की जीवन-विधि (#6 989), जनरीति, नैतिक तथा घार्मिक परम्पराएँ, समाज के रीति- 
रिवाज, भावनाएँ, श्रादर्श, रूढियाँ ग्रादि के सम्बन्ध मे प्रारम्भिक शिक्षा देता है | इन 
सब चीजो को पिता से पुत्र भर पुत्र से उसके पुत्र सीखते हैं श्रौर इसी प्रकार एक पीढी 
से दूसरी पीढी को सास्क्ृतिक तत्त्व हस्तान्तरित होते रहते हैं। इस अर्थ मे परिवार सस्क्ृति 
का एक महत्त्वपूर्ण वाहक है । 
परिवार अपने सदस्यों को घामिक शिक्षा देने का भी कार्य करता है। परिवार 
से ही बच्चा एक विशेष धर्म का अनुयायी बनता है, ईश्वर की उपासना करना सीखता 
है। परिवार से घा्िक ज्ञान, धार्मिक कृत्यो को करने या भाग लेने के नियम व विधियाँ, 
पाप-पुण्य के भेद का ज्ञान प्राप्त होता है। श्रण्डमान भ्ायद्वीप के जनजातीय परिवार अपने 
सदस्यो को धर्म-जादू के ऐसे भ्रनेक कार्यों को सिखाते है जिनसे जीवन की अनेक 
समस्याओं को हल किया जा सके जैसे, रोगियो का उपचार आदि | साइवेरिया के 
आदिवासियो के परिवारों मे भी इस प्रकार की शिक्षा मिलती है । 
परिवार का राजनैतिक कार्य भी कम महत्त्वपूर्ण नही होता | यह कार्य विशेषकर 
सरल समाजों के परिवार अधिक करते हैं। जनजातीय समाजो मे शासन-प्रवन्ध श्राय- 
एक मुखिया के द्वारा होता है श्लौर मुखिया भ्रपने इस काये को प्रत्येक परिवार के बडे- 
बूढो के द्वारा बनी हुई एक समिति (००णाण] ० ९4८४५) की सहायता से करता 
है । भारत के समुक्त परिवारों के कर्त्ताओं की स्थिति भी वहुत-कुछ इसी अकार की 
होती है । डा० मज़ुमदार (]/०५प्प0७7) के वर्णन के अनुसार कर्त्ता को ही परिवार से 
सम्बन्धित सभी विपयो में निर्शाय लेने का अधिकार है, समस्त कार्यों में उसका स्थान 
सर्वोच्च होता है, वह परिवार का पज ओर जूरी होता है श्रौर पारिवारिक भगडो का 
निपटारा करता है, वह राजर्नतिक मुखिया होता है क्योंकि सामाजिक, घामिक शौर 
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सामुदायिक्र समस्त कार्यों मे और स्थानीय गाँव-पचायत में वही परिवार का प्रतिनिधित्व 
करता है । 

परिवार के उपरोक्त कार्यो की विवेचना से यह स्पष्ट है कि परिवार समाज की 
प्राथमिक और मौलिक इकाई क्यो है। आज सभ्यता के विकास और श्रौद्योगिक उन्नति 
के साथ-साथ परिवार के बहुतेरे श्राथिक व श्रन्य प्रकार के कायं वाहरी समितियों भौर 
सस्थाओ ने ले लिये है। पर जहाँ तक वच्चों को पैदा करने और उन्हे पालने-पोसने का, 
उनकी रक्षा और सामाजीकरण का, घनिष्ठ सन्तोष, स्नेह प्यार व सदभावना का और 
सस्क्ृति व समाज को स्थिर रखने का प्रश्न है, वहाँ तक परिवार का स्थान और महत्त्व 
प्रत्यधिक है। परिवार के महत्त्व की विवेचना करते हुए श्री गोल्डस्टीन (0068था॥) 
ने लिखा है कि “परिवार/वह उद्गम स्थान है जिसमे भविष्य का जन्म होता है श्रौर 
वह शिशुगृह है जिसमे नये प्रजातन्त्र का निर्माण होता है। परम्परा के द्वारा परिवार का 
सम्बन्ध भूतकाल से होता है, परन्तु सामाजिक उत्तरदायित्व श्र सामाजिक विश्वास के 
द्वारा परिवार भविष्य से भी सम्बन्धित है।” 


परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(उफ्ररठलॉंलड ० धार 0क्ंडांग ण #ब्णयार) 
यह सच है, परिवार सामाजिक सगठन की एक महत्त्वपुर्रों इकाई है, पर यह भी 
सच है कि किसी अन्य सामाजिक सस्था ने इतनी श्रघधिक समस्याश्रों को जन्म नही दिया 
है जितना कि परिवार ने । उन समस्याञ्रो मे एक समस्या परिवार की उत्पत्ति से 
सम्बन्धित है | इसके सम्बन्ध में विद्वानों में बडा मतभेद पाया जाता है, जैसा कि निम्त- 
लिखित विवेचना से स्पष्ट होगा-- 


(१) शास्त्रीय सिद्धान्त 
((॥958८9] ८079) 

परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे सर्वप्रथम सर्वश्री प्लेटो (?]890) तथा अरस्तू 
(78006 ) ने सामान्य सिद्धान्त को प्रस्तुत किया था। उनके विचार में परिवार सर्व- 
प्रथम पित॒सत्तात्मक (?थगरधणाक्ष ) था। प्राचीन ग्रीक, रोमन श्रौर यहूदी समाजों के 
इतिहास के श्रष्ययन से इस तथ्य का प्रमाण भी प्राप्त होता है। सन्‌ १८६१ मे सर 
हेनरी मेन (90 प्रथा 'शश्वा7०) ने इस सिद्धान्त को और आगे बढाया । आपने 
दुनिया की सभी प्राचीन सम्यताझों का अध्ययन किया और इस निष्कर्प पर पहुँचे कि 
परिवारों का झ्रादि रूप पितृसत्तात्मक परिवार ही था । ये परिवार पितृस्थानीय और 
पितृवशीय भी थे। इसका सबसे उत्तम उदाहरण भारतवपं ही है । सर मेन के अनुसार 
मातृसत्तात्मक परिवारों का जन्म वाद की वात है जो कि झ्राथिक दशा तथा स्त्रियो की 
स्थिति में परिवर्तत के फलस्वरूप सम्भव हुआ था । 

आधुनिक अनुसन्धान से उक्त सिद्धान्त की पुष्टि नहीं होती है । दुनिया के विभिन्‍न 
आदिम समाजो के अव्यग्नन से यह स्पष्टत पता चलता है कि पितृसत्तात्मक परिवार 
सव जगह नहीं पाये जाते। वास्तव में इन विद्वानों को दुनिया के विभिन्‍न भागों में बसे 
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हुए समाजो के विषय मे कोई प्रत्यक्ष ज्ञान न था और उनका सिद्धान्त बहुत-कुछ कल्पना 
पर आश्चित होने के कारण तथ्ययुक्त श्नौर निर्भर-योग्य न हो सका । 
(२) यौन-सास्यवाद का सिद्धान्त 
(४6 १%८००ए एज 56०5 (५07शरापत्राआ7) 
प्रारम्भ के कुछ मानवश्ञास्त्रियो, जैसे कि मॉर्गन (१४०8थ॥), फ्रेजर (पपथ्य्थ) 
और बाद में ब्रिफॉल्ट (8740) ने यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया कि मानव-समाज 
के प्रारम्भिक स्तर पर 'परिवार' या विवाह' नाम की कोई भी चीज नही थी। उस समय 
तो केवल एक प्रकार का पशुगओं जेसा अनियमित यौन-साम्यवाद (४९४ ९०णाधया॥आ॥) 
था। ये विद्वान इस विचार से सहमत नही हैं कि परिवार किसी न किसी रूप में 
सास्कृतिक विकास के सभी स्तरों में पाया जाता है । इनके मतानुसार मानव-समाज व 
सस्क्ृति के प्रारम्भिक काल मे परिवार नहीं था, यह तो सामाजिक विकास के कुछ 
स्तरो के वाद उत्पन्न हुश्रा है । 
श्री मॉर्गत ने श्रपले [सिद्धान्त की सत्यता को प्रमाणित करने के लिये श्रादिम 
समाजो मे पाये जाने वाली यौन-सम्बन्धी छूट या स्वतन्त्रताओ के अनेक उदाहरण प्रस्तुत 
किये हैं। कुछ श्रादिवासियो के त्योहारों पर किसी के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने 
की स्वतन्त्रता होती है, कुछ जनजातियो में पत्नी की अदला-बदली होती है, श्ौर कही- 
कही पर अतिथि-सत्का र के हेतु पत्तियाँ तक भेंट की जाती हैं। भारतीय जनजातियो के 
अध्ययन से भी इस प्रकार के भ्रमेक उदाहरण पाये जाते है जिनसे ज्ञात होता है कि उनमें 
यौतस-सम्बन्धी नियत्रण अति न्‍्यून मात्रा मे है। उदाहरणार्थ, बस्तर के मुडिया गोडो में 
गाँव के श्रविवाहिंत लडके श्लरौर लडकियाँ बिना किसी रोक-थाम के गाँव के बाहर रात मे 
एक मकान मे रहते हैं, जहाँ कि यौन-सम्बन्ब स्थापित करने की काफी स्वतन्त्रता रहती 
है । वहाँ प्रत्येक व्यक्ति अपनी पसन्द के श्रवुसार अपना साथी चुनता है और ये साथी 
इच्छानुसार बदले भी जाते हैं । भारत की मध्य भारत की जनजातियो में भी योन- 
सम्बन्ध की तब तक स्वतन्त्रता रहती है, जब तक लडकी गर्भवती नही हो जाती है। इस 
प्रकार के कामाचार ([70प्राइटण५) के कुछ प्रमाण हिन्दुओं के प्राचीन ग्रन्थों मे, 
विशेषत महाभारत मे मिलते है। इनमे कहा गया है कि “'पूर्वकाल मे स्त्रियाँ खुली (अना- 
वृत्ता ), अपनी इच्छानुसार जहाँ चाहे वहाँ जाने वाली (कामाचार-विह्ारिण्य ) भ्रौर 
स्व॒तन्त्र (किसी वन्वत से या पति से न रोकी हुई) थी । वे कुमारी दशा में ही श्रनेक 
पुरुषो के पास जाप्रा करती थी | ऐसा करना श्रधर्म नही था, क्योकि यही उस समय की 
परिपाटी थी ।” उसी प्रकार कर्णपर्व भे करां द्वारा मद्रदेश (स्थालकोट) की स्त्रियों का 
वर्णन है, “वहाँ सब नारियाँ झ्पनी इच्छा से पुरुषो से मिलती हैं, मद्रदेश की स्त्रियाँ 
जराब से मस्त होकर कपडे फेंककर नाचती है, मैथुन में किसी प्रकार का वन्धन नही 
रखती, जिसके पास चाहती हैं चली जाती हैं ।*' 
परन्तु उपर्युक्त श्रमाणो के श्राधार पर यौन-साम्यवाद का सिद्धान्त तर्क-सगतत, 
मानवश्ञास्त्रीय प्रमाणयुक्त तथा ऐतिहासिक सत्य नहीं प्रतीत होता । उक्त सिद्धान्त को 
गलत प्रमाणित करने के लिये मानवशास्त्रियों ने श्रनेक प्रमाण एक्डित किये हैं । उनका 
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कथन है कि मनुष्य-समाज की बात तो दूर की बात है, उन्‍्तत पशु-समाज में भी यौत- 
साम्यवाद नही मिलता। त्योहारो मे यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता या बर्म- 
पालन हेतु पत्नियो की मेट यौन-साम्यवाद को प्रमाणित नही कर सकती। इन अ्वस्थाओरो 
में योन-सम्बन्धी स्वतन्त्रता एक 'विशेष' स्वतन्त्रता है न कि सामान्य स्व॒ततच्त्रता । 
इन विशेष स्वतन्त्रताओ के प्राघार पर यह प्रमाणित नही होता कि यौन-प्षाम्यवाद कभी 
सामान्य या स्थायी रीति का रहा है | यहाँ तक कि ब्लेजील के काइगन, साइईवेरिया के चकची 
और आस्ट्रेलिया के डेयरी जनजातियो जिनमे कि समूह-विवाह (870०७ ग्राधा7926) 
की प्रथा पायी जाती है, वहाँ भी इस बात का कोई प्रमाण नही मिला है कि वहाँ कभी यौन- 
साम्यवाद रहा है। उसी प्रकार निचले हिमालय की जनजातियो मे एक प्रकार के ममूह- 
विवाह की प्रथा विद्यमान है जिसके अनुसार कई भाई मिलकर अनेक स्त्रियों से विवाह 
करते हैं और किसी भी भाई का किसी पत्नी विशेष पर कोई एकाधिकार नही होता । 
इसमे भी यौन-साम्यवाद का विद्यमान होना प्रमाणित नही होता क्यो कि उक्त जनजातियों 
मे एक-विवाह का भौ काफी प्रचलन है । 
कुछ विद्वानो ते यौन-साम्यवाद के पक्ष मे एक अन्य तक॑ यह प्रस्तुत किया है कि 

कुछ जनजातियों मे एक झ्रायु वाले अनेक लोगो को माता या पिता, दूसरे एक आ्रायु- 
समूह को भाई या वहन अथवा पुत्र या पुत्री कहने का रिवाज है। उसी प्रकार मध्य 
आस्ट्रेलिया प्रौर ट्रोवियण्ड की जनजातियो को उनके पिता के बारे मे कुछ भी ज्ञान नहीं 
होता है । परन्तु इत सबसे भी यौन-साम्यवाद का होता प्रमाणित नही होता क्योकि यह 
पिश्चित रूप से नहीं बताया जा सकता है कि पिता के सम्बन्ध मे सन्तानों की श्रज्ञानता 
चास्तविक है या जानबू मकर किसी सामाजिक नियम के कारण उनको उनके माता-पिता 
का नाम नही बतलाया जाता है। उसी प्रकार एक शआायु के सब व्यक्तियो को माता, पिता, 
भाई, बहन, पुत्र, या पुत्री कहकर पुकारतने की प्रथा से भी योत-साम्यवाद का प्रमाण नही 
मिलता है। हो सकता है कि बहिविवाह (७०879) के नियमों का सक्तिय रूप से 
पालन करने के हेतु ही यह सामाजिक रिवाज चालू कर दिया गया हो कि उन सब स्त्रियों 
को 'बहन' कहा जायगा जिनके साथ विवाह निषिद्ध है या नही हो सकता है। उसी प्रकार 
उन सब स्त्रियों को 'पत्वी' कहा जा सकता है जिनके साथ विवाह करना सम्भव है । 
आज भी भारतीय गाँवो मे अपनी माता की श्रायु की पडौस या गाँव की स्त्री को 'माताजी' 
या उनसे बडी आयु वाली को 'दादीजी', अपने भाई की आयु के अन्य पुरुष को 'भाई साहब' 
थ्रादि कहने का रिवाज पाया जाता है । यह सामाजिक शिष्टाचार है, न कि यौन- 
साम्यवाद का प्रमाण । 

(३) उद्विकासवादी सिद्धान्त 

(६ए0प्रा07थआजए ॥7#6०7५) 

इस सिद्धान्त को श्री वेकोफन (82०70/०॥) ने प्रस्तुत किया और श्री ल्युइस 

मॉर्गन (7.०७७४5 ४०7897 ) ने एक सुनिश्चित रूप दिया | इस सिद्धान्त के अन्य समर्थको 
में सर्वेत्री मेंकलेनन ((०-शाएव्या), स्पेन्सर (5एथा०्ट), चुबक (7.7500ल८) 

तथा टायलर (790) का नाम विशेष ल्‍प से उल्लेखनीय है । 
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श्री बेकोफन ने जो उद्विकासीय क्रम प्रस्तुत किया है वह इस प्रकार है-- 

(श्र) आदिकराल मे पारिवारिक जीवन बहुत ही ढीला-ढाला था श्र यौन-सम्बन्ध 
स्थापित करने का कोई निश्चित नियम न था। पारिवारिक सम्बन्धों मे माता-सन्तान 
का सम्बन्ध ही एक मात्र स्थायी और निश्चित सम्बन्ध था। इस स्तर (४42०) में वच्चे 
अ्रपनी माँ से ही विशेष रूप से सम्बन्धित थे, अ्रपने वास्तविक पिता के सम्बन्ध मे उन्हे 
कुछ भी ज्ञान नही होता था श्रौर वे समूह के सभी पुरुप-सदस्यो से सामान्य रक्षा तथा 
भीजन प्राप्त करते थे । यही परिवार की सबसे प्रारम्भिक अ्रवस्था थी । 

(व) इसके बाद परिवार का स्वरूप कुछ और स्पष्ट हुआ । उस समय लोगो 
को जीवित रहने के लिये प्रकृति से बहुत ज्यादा संघर्ष करना पडता था और जीवित 
रहने के साधन भी अत्यधिक कम थे । इस सघपंपूर्ण जीवन से मोर्चा लेने मे लडकिया 
ब्रिल्कुल ही अ्रयोग्य थी, इस कारण वे समाज के लिये एक प्रकार का बोझा थी । इस- 
लिये कन्याञ्रो को मार डालने ((ा॥8]6 ॥श्षिएाए0९ ) की प्रथा शुरू हुई जिसके फल- 
स्वरूप समाज मे स्त्रियो की अपेक्षा पुरुषो की सख्या भ्रधिक हो गयी । फलत बहुपति- 
विवाह (9०एथा०ा३) प्रथा का जन्म हुआ । 

(स) जीवित रहने के साधनों की पूर्ति (४799]9) बढने के साथ साथ उक्त 
प्रथा का धीरे-धीरे अन्त हुआ । जब मानव-समाज क्रषि-स्तर पर भ्राया तब तो एक उल्टी 
घारा ही बहने लगी | क्षि-काये के लिये प्रत्येक परिवार को भ्रधिकाधिक श्रम-शक्ति की 
आवश्यकता हुईं । इसके लिये स्त्रियो को ही सबसे उत्तम समझा गया । केवल खाने- 
पहचने श्र रहने को देकर चौबीसो घण्टे के लिये स्थायी श्रमिक स्त्रियों के अतिरिक्त 
और कौन हो सकता है । इसलिये प्रत्येक पुरुष एकाधिक स्त्रियों से विवाह करके श्रपने 
परिवार की श्रम-शक्ति को बढाने लगा । यही स्थत्रियाँ बाद को पुरुष के ऐश्योप्राराम के 
साधन तथा सामाजिक प्रतिष्ठा की प्रतीक हो गयी। क्षपि के माध्यम से खाद्य-सामग्री 
की पूर्ति बढने के कारण पुरुषों के लिये एकाधिक पत्नियाँ रखना सरल भो हो गया । 
इस प्रकार बहुपत्नी-विवाह (90[ए8क्षा॥9) प्रथा का जन्म हुआ । भ्रत इस तीसरी श्रवस्था 
में बहुपत्ती-विवाही परिवार का विकास हुआ | 

(द) परन्तु सम्यता के विकास के साथ-साथ नैतिक विचारो मे भी क्रान्तिकारी 
परिवर्तन हुए। साथ ही, समानता का विचार पनपा और स्त्रियों ने श्रपने समान 
श्रधिकारो और सामाजिक न्याय की माग की । इन सब के फलस्वरूप श्रन्त में एक- 
विवाह (7707०;५ग9) की प्रथा चली । यही परिवार का श्राधुनिक स्वरूप है। 

श्री ल्युइस मॉगंन (.6७78 /४०792॥) ने परिवार के उद्विकास मे निम्न- 
लिखित पाँच स्तरो (882०5) का उल्लेख किया है। इन अ्रवस्थाओ्ो से गुजरता हुआ 
परिवार अपनी वर्तमान स्थिति पर पहुँचा है। वे स्तर क्रमश निम्नवत्‌ हैं--- 

(क) रक्‍त-सम्बन्धी परिवार ((१०गराइथ॥8४8णा॥० थिएाए)--मानव-जीवन के 
प्रारम्भिक काल में पाये जाते थे जिनमे कि यौन-सम्बन्ध स्थापित करने के विपय मे 
कोई भी प्रतिवन्‍्च न था और बिना किसी सकोच के भाइयो और बहनों तक मे विवाह 
होते थे। 
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(ख) सप्तूह-परिवार (?ए्ार्शधणा श्यागराए)--परिवार के उद॒विकास में 
दूसरी श्रवस्था है। इस अवस्था मे एक परिवार के सब भाइयो का विवाह दूसरे परिवार 
की सब वहनो के साथ हुआ करता था जिसमे प्रत्येक पुरुष सभी स्त्रियों का पति होता 
था और प्रत्येक स्त्री सथी पुरुषों की पत्नी होती थी । इस अवस्था मे ऐसा भी होता 
था कि बहुत से पुरुषो का सयुक्त विवाह वहुत-सी स्त्रियों के साथ हो, पर यह आवश्यक 
नही था कि ये पुरुप आपस में भाई-भाई या रिव्तेदार हो या ये स्त्रियाँ आपस मे बहनें 
या रिवतेदार हो । परन्तु अधिकतर या व्यावहारिक रूप मे ये सव भाई-भाई और वहन- 
बहन ही होते थे । कुछ भी हो, इस अवस्था में भी यौत-सम्बन्ध अत्यधिक अनिरिचत 
ओर अनियत्रित था । 

(ग) सिडेस्मियन परिवार (597094आगक0 थि7।७४)--उद्विकास की तीसरी 
ग्रवस्था है इस प्रकार के परिवार में एक पुरुष का एक ही स्त्री के साथ विवाह होता 
तो था, पर उसी परिवार मे व्याही हुई स्त्रियो के साथ योन-सम्बन्ध स्थापित करने की 
स्वतन्त्रता प्रत्येक पुरुष को रहती थी । 

(घ) पितृसत्तात्मक परिवार (एथागपरह्धाणा॥ थि7|9)--चोथी अवस्था है । 
ऐसे परिवारों मे पुरुष का ही एकाधिपत्य था और इसलिये वह अ्रपनी इच्छानुसार 
एकाधिक स्त्रियों से विवाह करता था और उन सवके साथ यौन-सम्बन्ध रखता था । 

(ड) एक-विवाह परिवार (]४०708भा005 शिग[|9) --भ्रन्तिम और आ्ाधु- 
निक अवस्था है । इसमे एक पुरुष का एक स्त्री से ही विवाह और यौत-सम्बन्ध होता है । 

उपरोक्त उद्विकासवादी सिद्धान्त की अपनी कमियाँ हैं और उनमे से सर्वे- 
प्रमुख यह है कि यह सिद्धान्त थह मान लेता है कि प्रत्येक समाज मे परिवार की उत्पत्ति 
व विकास एक ही तरह से या कुछ निश्चित स्तरों में से गुजरता हुआ हुझ्ना है | वास्तव 
मे यह कल्पना मात्र ही है, इसे वास्तविक तथ्यों के आधार पर प्रमाणित नही किया जा 
सकता। प्रत्येक समाज की भौगोलिक, सामाजिक या सास्कृतिक परिस्थितियाँ अश्रलग- 
अलग हैं, इस कारण प्रत्येक समाज मे परिवार की उत्पत्ति एक ही ढंग से क॑से हो सकती 
है, इस बात की व्याख्या उक्त सिद्धान्त में हमे नही मिलती है। श्री रिवसे (शाए८5) 

ने यह सच ही लिखा है कि कामाचार (9०णगराइटपणा६४) की अवस्था प्रथम श्रवस्था 
है । इस घारणा के मुझुय समर्थक श्री मॉर्गन ने अपना सिद्धान्त जिन श्राधारों पर बनाया 
वे श्रव निरथथंक सिद्ध हो छुके है। इस समय न तो हम ऐसी किसी जनजाति का नाम 
जानते हैं जिनमे कामाचार की अवस्था पायी जाती है और न ही श्राज हमारे पास 
इस कल्पना का ही निश्चित प्रमाण है कि भूतकाल मे कभी कामाचार की सामान्य 
अवस्था प्रचलित थी । इसलिये अव इस सिद्धान्त को श्रधिकाञ प्रमुख विद्वान स्वीकार 
नही करते । 
(४) एक-विवाह का सिद्धान्त 
(7९079 ० 7०४69 2/79५) 

इस सिद्धान्त के प्रतिपादक श्री वेस्टरमार्क (फर्डाटाणाधाटा) है, और इस 


पः श्ः 
सिद्धान्त की विस्तृत विवेचना उनकी कृति 7॥6 माहणए री सफ्रवा उ4ध्ााएाव8० मे 
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मिलती है | श्री वेस्टरमार्क इस मत से सहमत नही थे कि मानव-समाज में कभी यौन- 
साम्यवाद की स्थिति थी या बहु-विवाह, समुह-विवाह श्रादि का सामान्य प्रचलन था। 
आपके अनुसार ये सभी विचार या सिद्धान्त काल्पनिक है और समस्त प्राणीशास्त्रीय 
प्रमाणो की अ्रवहेलना करते है | श्री वेस्टरमाक का दृढ विश्वास है कि एक-विवाही 
(7707082005) परिवार मानव-जीवन या समाज या सस्क्ृति के सभी स्तरों पर 
विद्यमान रहा है । मनुष्य की वात तो दूर रही, कुछ चिडियाँ श्रौर पद्चु तक भी एक- 
विवाही हैं । निम्न प्राणियों मे ऐसा नही है क्योकि इनमे उत्पत्ति-सख्या बहुत अधिक होती 
है और उनके बच्चो को पालने की कोई जरूरत नही होती । उदाहरणार्थ, मछली या 
साँप एक साथ असख्य अण्डे देते हैं, उन्हे सेने की आ्रावश्यकता नही होती । वे श्राप-से-भ्राप 
ही बढते हैं श्रौर श्रपना भोजन स्वय ढूँढ लेते हैं । परन्तु चिडियो की अनेक जातियो तथा 
मनुष्य के पुर्वंज बन्दरों मे ऐसी अवस्था नही है । उदाहरणार्थ, चिडियो मे अण्डे को सेने 
के लिये मादा की उपस्थिति निरन्तर श्रावश्यक है श्लौर उस समय नर उसे भोजन लाकर 
देता है। यह यौन-साम्यवाद की स्थिति मे कभी सम्भव न था कि एक विशिष्ट नर एक 
विशिष्ट मादा श्रौर उसके बच्चे का इतना रूुयाल रखता । माँ के स्तन से दूध पीने वाले 
बच्चो को माता-पिता की, इन चिडियो के बच्चो से कही श्रधिक, आवश्यकता होती है, 
क्योकि उनके पूर्णा विकास में काफी समय लग जाता है। ओरग-उतान श्राठ से बारह 
वर्ष की श्रायु मे युवा होता है, यदि उस समय तक उसे झपने माता-पिता से भोजन और 
रक्षा श्रादि न मिले तो वह अधिक दिन जीवित नही रह सकता । यह सव काम एक- 
विवाह से ही सम्भव हो सकता है। गोरिल्ला और चिम्पाजी भी परिवार वनाकर रहते 
हैं और वे भी एक-विवाही हैं। श्री वेस्टरमार्क ने लिखा है कि गोरिल्ला, चिम्पाजी ग्रादि मे 
“सन्तान की सख्या कम होने, गर्भकाल लम्बा होने तथा उस समय मादा के सरक्षण की 
आवश्यकता, उत्पन्न सन्‍्तान के मातृ-दुग्ध पर आ्राश्चित रहने, शैशवकाल लम्बा होने तथा 
उस काल मे भ्रसहाय होने के कारण भ्रात्मस रक्षण की सहज बुद्धि इन्हे बच्चो के साथ 
परिवार बनाकर रहने की प्रेरणा देती है । मादा के गाभित्र होने पर घर बनाना, रात 
भर बच्चो की चीतो से चौकसी करना, मादा के लिये नर का भोजन लाना, मादा द्वारा 
बच्चों का पालन-पोषण बन्दरो से मनुष्य-समाज की जगली जनजातियो तक सर्वत्र देखा 
जाता है। माता-पिता और बच्चे का परिवार मानव-समाज में सावंभौम है, इसे मानव ने 
विरासत मे अपने पुरखो (जिनमे बन्दर भी सम्मिलित हैं) से पाया है।” ऐसी श्रवस्था 
मे कामाचार की कल्पना या परिवार का न होने का सिद्धान्त न केवल श्रवास्तविक ही 
है बल्कि अव्यावहारिक भी । श्रगर पक्षी और पश्ु तक एक-विवाही हैं तो क्या मानव के 
कामाचार या बहु-विवाही होने की कल्पना वास्तविक हो सकती है ” वास्तव में एक- 
विवाही परिवार सत्रसे पुराना है श्रोर सामाजिक विकास के प्रत्येक स्तर मे पाया जाता है । 
उपरोक्त प्रमाणो के अतिरिक्त श्री वेस्टरमार्क ने अ्रपने सिद्धान्त के पक्ष मे दो तर्क 

और प्रस्तुत किये हैं। प्रथम तो यह कि ताकतवर होने के का रण पुरुष स्त्री पर भ्रपना अधि- 
कार ही नही वरन्‌ एकाघधिकार भी चाहता है । दूसरी, यह कि पुरुष मे स्वभावत ईर्ष्या की 
भावना होने के कारण कोई पुरुष भ्रपनी स्त्री को दूसरे पुरुष से सम्बन्ध रखने देना नही 
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चाहता और उसको दूसरो से अलग रखता है । इसका स्वाभाविक परिणाम एक-विवाही 
परिवार है | यौन-सम्वन्धो की स्वतन्त्रता, वबहुपति-विवाह या वहुपत्नी-विवाह केवल सामा- 
जिक नियमों के क्षणिक उल्लघन थे और स्थायी रूप से कभी नही पाये गये । श्री वेस्टर- 
मार्क के अनुसार एक-विवाह के अतिरिक्त श्रौर सव कुछ श्रपवाद (७०८००) है, नियम 
त्ही । 
एक अर्थ मे श्री मैलिनोवस्क्री ((४|ा09७8]0) ने श्री वेस्टरमाके के सिद्धान्त 
को स्वीकार किया है। उन्होने श्रपनी पुस्तक 563 कब #९९एाटडडाता वा 5वाव8० 
५०८०४ मे स्पष्ट ही लिखा है कि परिवार ही एक ऐसा समूह है जिसे मनुष्य पशु-अ्रवस्था 
से अपने साथ लाया है। ओर वह परिवार एक-विवाही परिवार ही है। श्री मे लिनोवस्की 
के शब्दों मे, “'एक-विवाह ही विवाह का एकमात्र सत्य रूप है, रहा है श्रौर रहेगा ।” 
(५) मातृसत्ता का सिद्धान्त 
(फ़रणज ए ०४१०४८४०५) 
इस सिद्धान्त के प्रवर्तक श्री ब्रिफॉल्ट (छागर्िप्रा।) हैं। श्रापने अयने इस सिद्धान्त 
की पुष्टि 77८ //070/5 नामक पुस्तक के तीन खण्डो (४०|७77९७) मे की है । इनका 
प्रमुख उद्देश्य श्री वेस्टरमार्क के सिद्धान्त को गलत प्रमाणित करना था, इसी कारण आपने 
श्री वेस्टरमार्क के सिद्धान्त की श्रालोचना करते हुए अपने सिद्धान्त को प्रस्तुत किया है । 
इस सिद्धान्त के अनुसार मानव-परिवार का ही नही, पशु-परिवार का भी आदि रूप मातृ- 
सत्तात्मक परिवार ही था। श्री ब्रिफॉल्ट ने अनेक मातृवशीय और मातृसत्तात्मक जन- 
जातियो का उल्लेख करते हुए इस वात पर बल दिया है कि शुरू-शुरू मे स्त्री-पुरुप का 
यौन-सम्बन्ध बहुत निश्चित न होने के कारण बच्चा प्राय यह नही जानता था कि उसका 
पिता कौन है । बच्चे के साथ पिता का सम्बन्ध न जोड सकने के कारण (चाहे यह बास्त- 
विक हो या किसी सामाजिक नियम के पालन करते के फलस्वरूप हो) पिता की परि- 
बार मे कोई विशेष स्थिति (४2४5) नही कही जा सकती थी । ऐसी अवस्था में पिता- 
सनन्‍्तान का सम्बन्ध नही, वल्कि माता-सनन्‍्तान का सम्बन्ध ही पारिवारिक जीवन में एक 
मात्र महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध था | परिवार मे मात्ता की स्थिति थी, उसी की सत्ता थी । इस 
प्रकार मानव-परिवार का आदि रूप मातृसत्तात्मक परिवार होना ही स्वाभाविक है । 
इतना ही नही, जैसा कि श्री ब्रिफॉल्ट ने स्पप्ट ही लिखा है, “पश्चु-परिवार, जिससे कि 
यह आशा की जाती है कि मानव सामाजिक समूह का जन्म हुआ है, मातृसत्तात्मक है ।” 
श्री ब्रिफॉल्ट ने यह भी प्रमाणित करने का प्रयत्न किया है कि आदिवासियों मे ईर्ष्या 
जैसी कोई वस्तु नही थी । 
श्री त्रिफॉल्ट ने इस वात पर वल दिया है कि परिवार की उत्पत्ति माँ की निर- 
न्तर आवश्यकता विशेषकर वच्चों की रक्षा और पालन-पोपण की झ्रावश्यकता के कारण 
ही हुई है । पुरुष तो केवल यौन-सम्वन्धी आकर्पणो के कारण ही परिवार मे रहना चाहता 
है, परन्तु माता में मातृ मूलप्रवृत्ति (7०79) 78770.) अधिक जक्तिगाली होती 
है जिसके कारण माँ अपनी और अपनी सन्‍्तानो की आर्थिक व सामाजिक रक्षा की झ्राव- 
इयकता को निरन्तर अनुभव करती रहती है। इसी काररणा माँ को पुरुष के यौन-सम्बन्धी 
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स्वार्थ पर विजय पाना ही होता है भ्रौर यह स्त्रियाँ या माताएँ ही है जिन्होंने स्वार्थी पुरुष 
को हाथ पकडकर परिवार मे बसाया । माँ जानती है कि जब तक परिवार न होगा तब 
तक उसकी और उसके बच्चो की रक्षा तथा पालन-पोपण सम्भव न होगा। इसीलिए माँ 
की मातृ मूलप्रवृत्ति उसे परिवार बसाने को प्रेरित करती है। इसी कारण माता ने ही सर्वे- 
प्रथम परिवार की भ्रावर्यकता को अनुभव किया था । इस प्रकार परिवार को बनाने वाली 
माँ की प्रधानता परिवार मे होगी, यही स्वामाविक था| श्रत परिवार का वास्तविक 
झ्रादि या मूल रूप मातृसत्तात्मक परिवार ही था। खेती के विकास होने पर श्रौर पुरुषो 
के हाथ मे आर्थिक क्षमता के चले जाने पर ही पितृसत्तात्मक परिवारों का जन्म हुझ्ा । 
इसलिये, श्री ब्रिफॉल्ट के श्रनुसार, एक-विवाही परिवार को मूलभूत भौर परिवार का 
झादि रूप नही कहा जा सकता । 

श्री वंकोीफन (80०॥0था।) का भी मत है कि मातृसत्तात्मक परिवार का उदय 
पितृसत्तात्मक परिवार से पहले हुआ है। इसका कारण यह था कि मानव-जीवन के 
प्रारम्भिक काल मे पिता या पुरुष शिकार की खोज में घर से वाहुर जगल मे चले जग्या 
करते थे भ्रौर प्राय बहुत दिनो तक उन्हे जगल मे ही बिताने होते थे | ऐसी ग्रवस्था मे 

बच्चो का पालन-पोषण श्रौर रक्षा का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व माता पर ही होता है। श्रपनी 

और अपने वच्चो की रक्षा श्रौर जीवन-धारण के लिये माताएँ फलो को बीन कर लाती 
थी, बीज को जमीन मे बोती थी तथा घर की देखरेख करती थी । श्रत॒ स्पष्ट है कि उस 
समय परिवार मे माँ का महत्त्व अत्यधिक था । श्री ठायलर (7श०7) ने भी इस सिद्धान्त 
का समर्थन किया। आपके अनुसार परिवार पहले मातृसत्तात्मक था, फिर मातृसत्तात्मक 
श्रौर पितृसत्तात्मक का मिश्रण हुआ और फिर अन्त मे वितृसत्तात्मक परिवार का उदय 
हुप्रा । 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विद्वानों मे 
काफी मतभेद है । वास्तव मे परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे वादविवाद पुर्णातया 
निरर्थक है क्योकि, जैसा कि सर्वश्री मेकाइवर भ्रौर पेज ने लिखा है, “परिवार की इस 
श्र्थ मे कोई उत्पत्ति हुई ही नहीं है, कि मानव-जीवन मे कभी ऐसी अवस्था थी जब कि 
परिवार नही था या ऐसी कोई अवस्था थी जिसमे परिवार का जन्म हुआ हो।* उपरोक्त 
सिद्धान्तो मे एक बहुत बडी कमी यह है कि उनके समर्थकों ने परिवार नामक सम्था के 
केवल एक पक्ष को बहुत बढाकर प्रस्तुत किया है। जिस प्रकार श्रसभ्य जनजातियो मे एक- 
विवाही प्रथा का पाया जाना इस बात का प्रमाण नही है कि एक-विवाह सब जगह पाया 
जाता है, उसी प्रकार उन समाजो में पाये जाने वाली यौन-सम्बन्धी स्वाधीनता या छूट 
इस वात की पुष्टि नही करती कि मानव-जीवन के प्रारम्भिक काल मे कामाचार या यौन- 
प्षाम्यवाद की स्थिति थी। फिर भी जैसा कि डा० मजूमदार ने लिखा है “अ्राज सर्वश्री 
पेस्टरमार्क तथा मॉर्गन के सिद्धान्त जीवित हैं, इसलिये नही कि वे सच हैं, वरन्‌ इसलिये 

5. 'लुफढ वियाँए क88 ॥0 गाए फ फल इल्याडल धीव पीला ०६०० कतइंटते 8 डॉबड० 
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किवे परिवार की गतिशील घारणा पर झ्राधारित हैं ।!* दुनिया के समस्त देशो से भव तक 
जितने आँकडे और तथ्य एकत्रित किये गए है, सभी से एक ही सत्य का पता चलता है । 
और वह है परिवार का अस्तित्व | प्रागैतिहासिक प्रमाणो से भी यह पता नही चलता 
कि कभी परिवार नही था। आस्ट्रेलिया तथा अण्डमान प्रायद्वीप के श्रादिवासी सबसे 
प्राचीन समझे जाते हैं, उनमे भी परिवार एक आधारभूत तथा महत्त्वपूर्ण सस्था के रूप 
में विद्यमान है । भारत मे सवसे पिछडी जनजातियाँ कादर, पनियन, चेचू आ्रादि हैं, उनमे 
भी पारिवारिक सगठन है | हाँ, यह सच है कि परिवार की उत्पत्ति प्रत्येक समाज मे एक 
ही तरह से और एक ही कारण से नही हुई है। यौन तथा भूख की तृप्ति के लिये, सन्‍्ता- 
नोत्पत्ति की स्वाभाविक प्रवृत्ति की सन्तुष्टि के लिये श्रौर ग्राथिक सुरक्षा के लिये परिवार 
नामक एक सगठन की आ्रावश्यकता प्रत्येक समाज के सदस्यो ने ही श्रनुभव की होगी 
जिसका कि स्वाभाविक परिणाम परिवार की उत्पत्ति है। परन्तु इन प्रावश्यकताशो का 
स्वरूप और उनकी सतुष्टि के उपलब्ध साधन प्रत्येक समाज मे एक नही हो सकते और 
यही कारण है कि परिवार के अनेक स्वरूप हमे दुनिया के विभिन्‍न समाजो में देखभे को 
मिलते है । साथ ही, किसी भी समाज में परिवार का कोई भी स्वरूप चि रस्थायी है, 
यह सोचता भी गलत है | अ्रवस्थाग्नरो के परिवर्तत के माथ-साथ परिवार के स्वरूपो में 
भी परिवर्तत हो सकता है और हुआ भी है। इसलिये, डा० मजूमदार के शब्दों मे, 
“परिवार आज भी है जैसा कि पहले था, परन्तु ऐसा नही था जैसा आज है ।”? 


परिवार के भेद 
(ऋऋ्ातड ० ४४०जा5) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, प्रत्येक समाज मे परिवारों का स्वरूप एक 
समान नही होता है। इनके अनेक भेद हमे ससार के विभिन्‍न समाजो मे देखने को मिलते 
हैं और उन्हे अनेक आधारो पर एक-दूसरे से पृथक किया जा सकता है| परिवार का 
सबसे प्राथमिक रूप पति-पत्नी और उनके बच्चो को लेकर शुरू होता है | ऐसा भी हो 
सकता है कि उसी परिवार मे दूसरे नाते-रिहतेदार भी श्राकर रहने लगें श्रोर उस परि- 
वार का श्राकार वढ जाय | यहाँ पर भेद परिवार के सदस्यों की सख्या के श्राघार पर 
है। उसी प्रकार अन्य आधारो पर भी परिवार के श्रनेक भेद किये जा सकते हैं | इनमे 
तीन प्रमुख आधारो का उल्लेख किया जा सकता है--( १) परिवार के सदस्यों की 
सख्या के आधार पर, (२) विवाह के स्वरूप के आधार पर, शौर (३) पारिवारिक 
सत्ता या अधिकार, वश्-ताम श्रौर निवास के आवार पर। इन सव आधारों पर बनने 
वाले विभिन्‍न प्रकार के परिवारों का सक्षिप्त विवरण निम्नवत्‌ है-- 
6 नकछष7०फ एछप्ताफथालतड थ्गत ३072277 परीट07८5 डप्रशरट 40-प39, ए0: 96- 
ट३फट गाए 37८ पार, फ़पा छटटवएट फट पारत्तरलड 30९ 725८९ ठप 9 तेज्ान्प्रारदों 207८८७४ 
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मूल या केन्द्रीय परिवार 
(शित्रा॥279 07 रपटोीटश #थगा9) 

इस प्रकार के परिवार को प्राथमिक, मूल या केन्द्रीय परिवार इस कारण कहते 
हैं कि यह परिवार का सबसे छोटा और श्राधारभूत रूप है। इस प्रकार के परिवारों के 
सदस्यो की सख्या बहुत कम होती है और प्राय इसमे एक विवाहित पति-पत्ती और उनके 
अविवाहित बच्चे ही श्राते है । दूसरे शब्दो मे, इस प्रकार का परिवार दूसरे नाते-रिश्ते- 
दारो से मुक्त रहता है। हो जनजाति में इस प्रकार का ही परिवार पाया जाता है, यद्यपि 
श्रव हिन्दुओं के सम्पर्क मे श्राने के फलस्वरूप उनमे भी सयुकत परिवार देसने को मिलता 
है। कभी कभी ऐसा भी होता है कि पत्ति-पत्नी एकसाथ एक परिवार में रहते है पर 
उनका अपना कोई बच्चा नही होता | ऐसी प्रवस्था मे वे दूसरे के बच्चे को गोद ले लेते 
हैं । इस प्रकार के परिवार को भी जिसमे पति-पत्नी तथा उनके गींद लिये बच्चे साथ- 
साथ रहते हैं, मूल या केन्द्रीय परिवार कहते हैं । मूल या केन्द्रीय परिवार आधुनिक 
समाजो मे बहुत पाये जाते हैं । 
विवाह-सम्बन्धी परिवार 
((070]0०९9) ४779) 

मूल परिवार के श्राधार पर ही एक दूसरे प्रकार के परिवार होते है जिन्हे 
'विवाह-सम्बन्धी परिवार' कहते है । जैसा कि नाम से ही स्पप्ट है, ऐसे परिवारो में 
विवाहित पति-पत्नी श्नौर उनके बच्चे तो होते ही हैं, साथ ही विवाह द्वारा बने हुए कुछ 
रिक्‍्तेदार भी आरा जाते हैं । ऐसे परिवार केवल उन लोगो मे ही पाये जाते हैं जो विवाह- 
सम्बन्ध को अत्यधिक मान्यता देते हैं श्रौर विवाह को दो व्यवितयो के मिलन का आधार 
न मानकर दो परिवारों को मिलाने वाला भी समभते हैं। भारत मे खरिया जबजाति 
मे ऐसे परिवार पाये जाते हैं । 


सयुक्त श्रोर विस्तृत परिवार 
(णां 276 #दांव्यपेटव एगा५) 

डा० दुबे के अ्रनुसार “यदि कई मूल-परिवार एक साथ रहते हो, श्रौर इनमे 
निकट का नाता हो, एक ही स्थात पर भोजन करते हो और एक श्राथिक इकाई के रूप 
मे कार्य करते हो, तो उन्हे उनके सम्मिलित रूप मे सयुवत परिवार कहा जा सकता है ।” 
कुछ विद्वान उस परिवार को सयुकत परिवार कहते हैं जिसमे कि अनेक नाते-रिश्तेदार 
एक-साथ रहते हैं । इसके विपरीत डाक्टर आई० पी० देसाई (॥ ? ॥9652) ने केवल 
परिवार के आकार या सदस्यो की सख्या के आधार पर किसी परिवार को सयुकत या 
केन्द्रीय परिवार मान लेने पर विशेष शआ्रापत्ति की है | श्रापके अ्रनुसार नातेदारी (]:7- 
४99), पीढियो की सख्या (छक्षालघाणा तं८०00),, सम्पत्ति, श्राय तथा पारस्परिक 
सहयोग के श्राधार पर ही परिवार को सयुक्त या मूल परिवार माचना उचित होगा । 
आपने सयुकत परिवार की परिभाषा इस प्रकार की है--“हम उस परिवार को सथुक्ते 
परिवार कहते है जिसमे मूल परिवार से अधिक पीढियो के सदस्य (भ्र्थात्‌ तीन या 
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अधिक पीढियो के सदस्य) सम्मिलित हो तथा उनके सदस्थ एक-दूसरे से सम्पत्ति, 
ग्राय तथा पारस्परिक भग्रधिकारों एवं कत्तंव्यों के द्वारा सम्बन्धित हो ।/* सामान्यत , 
सयुक्त परिवार सयुकत सगठन के आ्राधार पर निकट के नाते-रिइतेदारो की एक सह- 
योगी व्यवस्था है जिसमे सम्मिलित सम्पत्ति, सम्मिलित वास, श्रधिकारों तथा कत्तंब्यों 
का समावेश होता है ।* 

यूँ तो सयुक्त परिवार भारतीय जनजातियो में भी अत्यन्त व्यापक है, फिर भी 
इसका वास्तविक रूप तो भारतीय गाँवो मे देखने को मिलता है | सयुकत परिवार की 
सरचना मे सर्वेप्रमुख स्थान परिवार के सबसे बडे पुरुष सदस्य का होता है जिसे कि 
'कर्त्ता' कहते हैं । इसे कर्त्ता इस कारण कहा जाता है क्योकि वह परिवार की ओर से 
आऔर परिवार के लिये सब कार्यो को करने वाला होता है। वह परिवार का सचालन 
आर सम्पत्ति की देखरेख करता है, पारिवारिक फगडो का निपटारा करता है और सामा- 
जिक, धामिक, राजनैतिक तथा सामुदायिक विपयो में परिवार का प्रतिनिधित्व करता 
है। कर्त्ता की स्त्री का स्थान कर्त्ता के बाद होता है । परिवार की दूसरी स्त्रियों की तुलना 
मे कर्त्ता की स्त्री का स्थान सबसे ऊंचा होता है और परिवार के आन्तरिक मामलो में 
इस स्त्री का प्रमुख हाथ होता है। सयुक्त परिवार की सरचना मे कर्त्ता की स्त्री के पच्चात्‌ 
ग्रायु के हिसाब से अ्रन्य पुरुषों का स्थान होता है । पारिवारिक व्यवस्था या प्रवन्ध मे 
प्रविवाहित लडको का कोई स्थान नही होता । परन्तु लडकियो की तुलना मे लडको का 
महत्त्व और मर्यादा अधिक होती है । सयुकत परिवार मे बड़े लडके का श्रधिक महत्त्व 
होता है और वह इस कारण कि पितरो के तर्पण और पिण्डदान श्रादि मे उसकी श्राव- 
इयकता होती है | संयुक्त परिवार मे माता-पिता का स्थान भी बहुत महत्त्वपूर्ण होदा 
है । उनका कत्तंव्य बच्चो की रक्षा, पालन-पोपण, देख-रेख और नियत्रण है। पति और 
पत्नी का सम्बन्ध आन्तरिक कत्तंव्य-वोघ पर आधारित होता है। नव-विवाहिता वध 
को ससुराल श्राने के पञ्चात्‌ नयी परिस्थितियों से अ्नुकूलन करना होता है श्रोर श्रपने 
पति के परिवार के आचार-व्यवहार, कायदे-कानून को सीखना होता है जो वह अश्रपनी 
सास या परिवार की अन्य वयस्का महिला से सीखती है । हिन्दू-सयुक्त परिवार की 
सरचना मे कन्याओ्रो का स्थान सबसे अ्रधम होता है। 

सयुक्त परिवार की उत्पत्ति भारतवर्ष मे ऐसे युग मे हुई थी जब त्रामीण समुदाय 
मे ही यहाँ के लोग पलते थे । उस समय सामाजिक परिवतंन और गतिशीलता का नितान्त 
अभाव था| सव लोग जमीन से जकडे थे, और इस कारण एक स्थान पर एक परिवार 
मे सम्पुण जीवन व्यतीत कर सकते थे। परन्तु आज परिस्थितियाँ वदल गयी है श्रौर उनके 
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साथ ही सयुक्त परिवार की नीव डगमगा गयी है। श्रौद्योगीकरण (पत870[29607) 
के फलस्वरूप नौकरी का क्षेत्र सारे देश मे फेल गया है और लोग घर छोडकर नौकरी 
की खोज में विभिन्‍न स्थानों मे जाकर बसने लगे हैं। यातायात के उन्नत साधनों ने इस 
प्रक्रिया की गति को श्रौर भी तेज किया है । साथ ही, जनसख्या का बढना, नागरीकरण 
भ्रोर नगरो मे मकानो की समस्या, निर्धनता, पादचात्य शिक्षा और सस्क्ृति, व्यक्तिवाद, 
महिला आन्दोलन श्रादि अनेक कारकों के आधुनिक समय मे क्रियाशील होने के कारण 
भी सयुक्त परिवार दिन प्रतिदिन विघटित होता जा रहा है । 

श्रब॒ तक हम विशद्येष रूप से परिवार के सदस्यो की सख्या के श्राधार पर विभिन्‍न 
प्रकार के परिवारों की विवेचना कर रहे थे। भ्रव हम विवाह-सम्बन्ध फे श्राधार पर भी 
परिवार के स्वरूपो का वर्शन करेगे । 
एक-विवाही परिवार 
(/870082977078 ७7779) 
। जब एक पुरुष एक स्त्री से विवाह करता है तो ऐसे विवाह से उत्पन्न परिवार 
को 'एक-विवाही परिवार कहते हैं । भारत की जनजातियों मे ऐसे परिवारों की सस्या 
अधिक नही है। कुछ जनजातियो मे एक-विवाही परिवार पाये जाते हैं और इसके दो 
प्रमुख कारण हैं---एक तो जनजातियो का वर्तमान सम्यता के सम्पर्क मे श्राना भ्रौर दूसरे 
किन्‍्ही-किन्ही जनजातियो मे, जैसा कि हो जनजाति मे, अत्यधिक कन्या-मुल्य (9706 
ए706) का होना । आधुनिक समाज मे तो इस प्रकार का परिवार 'सर्वस्वीकृत प्रतिमान 
के रूप मे प्रतिष्ठित होता जा रहा है! । इस सम्बन्ध मे श्रनोखी वात यह है कि कुछ 
श्रति प्राचीन जनजातियों मे भी एक-विवाही परिवार पाया जाता है। उदाहरणाथ्े, 
अण्डमान प्रायद्वीप की जनजातियो मे श्लोर मेले (१४४॥४४) जगलो मे सेमग ($श॥0॥28) 
लोगों से एक समय मे एक ही स्त्री से विवाह करते की प्रथा प्रचलित है, यद्यपि सेमग 
लोग एक स्त्री के मर जाने पर दूसरी स्त्री, ओर दूसरी स्त्री के मर जाने पर तीसरी 
स्‍त्री से विवाह कर सकते हैं और करते हैं १९ होपी, जूनी तथा इरोकूइस जनजातियों 
मे भी एक-विवाही परिवार देखने को मिलते हैं। भारत मे खासी, सन्‍्थाल और कादर 
जनजातियो मे भी एक-विवाही परिवार पाये जाते हैं । 
बहु-विवाही परिवार 
(?20ए82०7005 #»्यए) 

जब एक स्त्री श्रथवा पुरुष एक से श्रधिक स्त्रियो या पुरुषो से विवाह करते हैं 
तो ऐसे विवाह से उत्पन्त परिवार को “'बहु-विवाही परिवार' कहते हैं। इस प्रकार के 
परिवार के दो भेद हो सकते हैं-- (अ) बहुपति-विवाही परिवार (?0[एश्ाता07५ 
थ्यागाए) वह परिवार है जिसमे एक स्त्री एक से श्रधिक पुरुषो से विवाह करके घर 
बसाती है । उत्तर प्रदेश के जौनसार बावर की खस जनजाति मे ऐसे परिवार पाये जाते 
हैं । (ब) बहुपत्नी-विवाही परिवार (?0ए289700४ शिग॥9) वह परिवार है जिसमे 
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कि एक पुरुष एक से अधिक स्त्रियों से विवाह करके परिवार की स्थापना करता है । 
ऐसे परिवार भारत की अधिकतर जनजातियो मे पाये जाते हैं, विशेषकर नागा, गोड, 
वगा श्रादि जनजातियो मे । 

परिवार के भेद केवल विवाह-सम्बन्ध के आधार पर ही नही, पारिवारिक सत्ता 
या श्रधिकार, वशनास और निवास के श्राघार पर भी किये जा सकते है | जैसे --- 


मातृसत्तात्मक या समातृवंशीय परिवार 
(७परद्वादंगदो 6 'शै&पा6० शैशणाए) 

मातृसत्तात्मक या मातृवज्ञीय परिवार मे विवाह के बाद पति श्रपनी स्त्री के 
घर मे जाकर रहने लगता है । इस प्रकार के परिवार को मातृसत्तात्मक परिवार इस 
कारण कहते हैं क्योकि इसमे पारिवारिक सत्ता स्त्री की होती है। ऐसे परिवारों मे बच्चे 
अपनी माता के कुल या वश के नाम ग्रहण करते हैं। इस कारण ऐसे परिवार को मातृ- 
वशीय परिवार (४व४पएंप्रध्वां धिगाए) भी कहते हैं । साथ ही, चूंकि ऐसे परिवारों 
मे निवास-स्थान माता या स्त्री का होता है जहाँ स्त्री के साथ उसके पति और बच्चे 
निवास करते हैं, इस कारण ऐसे परिवारों को मातृस्थानीय परिवार (]/४६00व 
शिया) कहते हैं । 

सर्वश्री मेकाइवर तथा पेज (४४०४० थात 7886) ने मातृसत्तात्मक या 
मातृव्ीय परिवार की निम्नलिखित विशेषताश्रो का उल्लेख किया है?-- 

(१) ऐमे परिवार मे बच्चों का वश-परिचय या वशनाम माता के परिवार के 
आधार पर निर्धारित होता है । इसलिये बच्चे पिता के कुल या वश के नही, श्रपितु माता 
के वश के समझे जाते हैं | सक्षेप मे, ऐसे परिवारों मे माता के वद्य का ही महत्त्व होता 
है, पिता गौण मात्र होता है । 

(२) ऐसे समाज में विवाह के बाद पत्नी श्रपने पति के घर नहीं जाती, वह 
अपने ही घर में रहती है और उसका पत्ति उसके घर जाकर अपनी पत्नी के परिवार 
का ही एक सदस्य बन जाता है और वही रहने लगता है। 

(३) मातृमत्तात्मक परिवार मे पुत्र को पिता से कोई सम्पत्ति नहीं मिलती है। 
सभी साम्पत्तिक अधिकार माता के सम्बन्ध से ही निश्चित होते हैं। परन्तु इसका झाशय 
यह नही है कि साम्पत्तिक अधिकार केवल स्त्रियों को ही प्राप्त हैं, लडको को कुछ भी 
नही मिलता । ऐसे परिवारों मे माता का भाई था बहन का लडका (भानजा) सम्पत्ति 
का उत्त राविकारी हो सकता है और होता है । 

(४) सामाजिक सम्मान के विभिन्‍न पद और उपाधियाँ पुत्र के स्थान पर भानजे 
को मिलती हैं । द्रावन्कोर-कोचीन राज्यो का उत्तराधिकारी राजा का लडका नहीं 
वल्क्ि उसकी वहन का लडका होता है। 

(५) मातृ्‌सत्ता का यह अर्थ कदापि नहीं है कि माता को आधथिक, सामाजिक 
च राजतैतिक समस्त अविकार प्राप्त होते हैं और पुरुषो को कुछ भी अधिकार नही होता। 
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और एकपक्षीय रक्‍्त-सम्वन्वित समूह है| वह (पु्व॑ण) एक काल्पनिक या पौराणिक 
व्यक्ति चही वल्कि एक वास्तविक पुरप होता है ।?श£ सक्षेप मे, वंश-ससृह एक सामान्य 
ऐतिहासिक और वास्तविक पूर्वज से सम्बन्धित समस्त रक्‍त-सम्बन्धी वद्जो का एक 
समूह होता है ॥१ 
वग-समुह दो प्रकार का हो सकता है--(अ) मातृवणीय बश-समूह (]४४॥7- 
प्राध्व हर8३४2०), और (व) पित॒वजीय वश्ञ-ममृह (?&॥7र6४] |ग्रा८व४९) । मातु- 
वशीय वश-समूह के अन्तर्गत स्त्री, उसकी बहने और उनके बच्चे आते हैं, भाई या 
उसके वच्चे व के वाहर चले जाते हैं। इसके विपरीत, पितृवणीय वश्-समूह के अ्रन्त- 
गंत पुरुष, उसके भाई और उनकी सनन्‍्तानें ही श्राती हैं, इसमे वहन या उनके वच्चे 
वद्य के वाहर चले जाते है । 
भारतीय जनजातियो मे उपरोक्त दोनो प्रकार के वश-समूह पाये जाते हैं और 
पारिवारिक सगठत में इसका काफी महत्त्व है । खासी, गारो आदि जनजातियों में मातृ- 
वशीय वज-समूह पाये जाते हैं, जवक्रि खरिया, भील आदि जनजातियों मे पितृवशीय 
वज-समूह । प्रोफेसर रेडक्लिफ-ब्राउन ने अपने अध्ययनो में वश-समूह के महत्त्व को श्रति 
उत्तम रूप मे प्रस्तुत किया है। अफ्रीका की कुछ जनजातियों में तो वश-समूह कीं व्यव- 
स्था इतनी जटिल है कि उन्हें सरलता से समझा ही नहीं जा सकता । 
वसे तो मातृवशीब और पितृवशीय वश्ञ में सामान्य पूर्वज कोर वास्तविक या 
ऐतिहासिक स्त्री या पुरुष ही होता है, फिर मी कभी-कभी ऐसा भी देखा जाता है कि 
अपने समूह की सामाजिक प्रतिष्ठा को बढाने के लिये पूणंतया काल्पनिक पुव॑ंजो के 
आ्राधार पर भी लोग वश को विकसित कर लेते हैं ! ऐसी स्थिति मे काल्पनिक पूर्वज 
भी धीरें-वीरे वास्तविक रूप घारण कर लेते हैं और दो-चार पीढियों के बाद उस 
पूव॑ज की यथार्थता या वास्तविकता के सम्बन्ध मे किसी को कोई सन्देह रह ही नही जाता 
है | “कतिपय अरव-समूहो में कुछ ऐसे विशेषज्ञ हैं जो उचित पुरस्कार मिलने पर व्यक्ति 
का सम्बन्ध महत्त्वपूर्ण काल्पनिक पूर्वजों के साथ सहज ही स्थापित कर देते हैं । श्री 
क्लूखौन ने इगलंण्ड के एक ऐसे मनोरजक विज्ञापन का उदाहरण दिया है जिसमे विज्ञा- 
पक ने समुचित पारिश्रमिक की प्राप्ति पर अमेरिकन व्यक्तियों का सम्बन्ध इगलैण्ड के 
वडे नामो वाले वशजों से निश्चित कर देने का आाइवासन दिया था ।” 


गोत्र 
((7०9०) 
जनजातीय सामाजिक सगठन का तीसरा और एक महत्त्वपूर्ण आधार गोत्र 
(९ंशा ०७0) है । गोत्र को हम कई वो का समूह कह सकते हैं जो कि माता या पिता 
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रेर४ सामाजिक सानवश्ञास्त्र फी रूपरेखा 


वास्तविकता तो यह है कि पुरुष भी सामाजिक, राजनैतिक विपयो मे सम्मानित पद को 
प्राप्त होते हैं और पुरुषोचित समस्त अधिकार पुरुषो का ही होता है । 
पितृसत्तात्मक या प्लिवंशीय परिवार 
(एश्टॉड 07 07769 7०779) 

चूँकि ऐसे परिवारों मे सत्ता या ग्रधिकार पति या पिता के हाथ मे रहता है, इस 
कारण इन्हे पितृत्तत्तात्मक परिवार (फ़्वाए्रश्माणाध शिए्रए) कहते हैं। पितृसत्तात्मक 
या पितृवशीय परिवार मे साधारणतया विवाह के बाद पत्नी श्रपने पति के घर मे श्राकर 
रहती है। ऐसे परिवारों मे वशनाम पिता के वश के आधार पर होता है, श्रर्थात्‌ 
बच्चे अपने विता के कुल या वश के नाम को ग्रहण करते हैं। इस कारण ऐसे परिवार 
पितृवशीय परिवार (?2॥४777०2 शिणा?) कहलाते है। साथ ही, चूंकि ऐसे परिवार 
मे निवास-स्थान पिता या पति का होता है जहाँ पत्ती और बच्चे अपने पति और पिता के 
साथ निवास करते हैं, इस कारण ऐसे परिवारों को पितृस्थानीय परिवार (फशेशाणे००रथं. 
7०800॥06) कहते हैं । उपर्युक्त वर्णोन से पितृसत्तात्मक परिवार की निम्नलिखित: 
विश्येषताएँ स्पष्ट हैं -- 

(१) ऐसे परिवार मे बच्चो का वश-परिचय पिता के परिवार पर निर्भर होता 
है। बच्चे भ्रपने पिता के कुल या वश के समझे जाते हैं, माता के वश या कुल के नही । 

(२) ऐसे परिवार मे विवाह के बाद पत्नी को पति के घर मे जाकर रहना होता 
है । बच्चे भी वही पर रहते है । 

(३) पितृवशीय परिवार मे बच्चो का अपने पिता की सम्पत्ति पर श्रधिकार 
होता है। माता के परिवा< की सम्पत्ति पर उनका कोई भ्रधिकार नही होता । 

(४) सामाजिक और पारिवारिक पद और उपाधियाँ पुत्र को ही प्राप्त होती 
हैं । हिन्दू परिवार मे तो लडको का विश्येप महत्त्व होता है और वह इस कारण कि 
उनकी प्रावश्यकता पितरो के तरपंण श्रौर पिण्डदान श्ादि के लिये होती है । परिवार 
के सबसे बडे पुत्र को यह अधिकार सबसे पहले प्राप्त होता है, इस कारण बडे लडके 
का स्थान पिता के बाद ही होता है भौर पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ उसे ही परिवार के 
कर्त्ता का पद प्राप्त हो जाता है । 

(५) पारिवारिक मामलो मे तथा सम्पत्ति के सम्बन्ध मे सम्पूर्ण अधिकार पिता 
का ही होता है । उसे ही इन विषयो मे निर्णंय लेने का श्रधिकार है, वह भी परिवार को 
नियत्रित तथा सगठित करता है श्रोर सामाजिक, घाभिक श्रौर सामुदायिक समस्त कार्यों 
में वह ही परिवार का प्रतिनिधित्व करता है । 

वंश-समह 
(3.77९०2०) 
जनजातीय सामाजिक जीवन और सगठन का एक महत्त्वपूर्ण आधार वश-समूह 


होता है। श्री हॉबल के अनुसार, “वश-समूह साधारणत पाँच या छ पीढियो से अ्रधिक 
पहले का एक परिचित ससस्‍्थापक या सामान्य पूर्वज के उत्तराधिकारियो का एक विस्तृत 


पी 
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और एकपक्षीय रकक्‍्त-सम्बन्धित समूह है । वह (पूर्ण) एक काल्पनिक या पौराणिक 
व्यक्ति नही वल्कि एक वास्तविक पुरुष होता है ।/”* सक्षेप मे, वंश-ससूह एक सामान्य 
ऐतिहासिक और वास्तविक पुर्वंज से सम्बन्धित समस्त रक्त-सम्बन्धी वशजों को एक 
समूह होता है ॥8 
वश-समूह दो प्रकार का हो सकता है--(ञ्र) मातृवशीय वश-समूह ([४शवित7- 
॥एवव् ॥76872०) , और (ब) पितृवशीय वश-समृह (?077]7769) ॥7688०) । मातू- 
वशीय वश-समूह के श्रन्तर्गत स्त्री, उसकी बहनें ओर उनके बच्चे शआ्राते हैं, भाई या 
उसके बच्चे वश के बाहर चले जाते हैं। इसके विपरीत, पितृवशीय वश-समूह के श्रन्त- 
गत पुरुष, उसके भाई श्रोर उनकी सन्‍्तानें ही आती है, इसमे वहन या उनके बच्चे 
वद्य के बाहर चले जाते हैं । 
भारतीय जनजातियो मे उपरोक्त दोनो प्रकार के वश-सम्रह पाये जाते हैं और 
पारिवारिक सगठन में इसका काफी महत्त्व है । खासी, गारो श्रादि जनजातियो मे मातृ- 
वशीय वश-समूह पाये जाते हैं, जबकि खरिया, भील श्रादि जनजातियो मे पितृबशीय 
वश-समृह । प्रोफेसर रेडक्लिफ-ब्राउन ने अपने अध्ययनों मे वश-समूह के महत्त्व कों भ्रति 
उत्तम रूप मे प्रस्तुत किया है । अफीका की कुछ जनजातियो में तो वश-समूह कीं व्यव- 
स्था इतनी जटिल है कि उन्हे सरलता से समभा ही नहीं जा सकता । 
वैसे तो मातृवशीय और पितृवशीय वश मे सामान्य पूर्वज कोई वास्तविक या 
ऐतिहाप़तिक स्त्री या पुरुष ही होता है, फिर भी कभी-कभी ऐसा भी देखा जाता है कि 
अपने समूह की सामाजिक प्रतिष्ठा को बढाने के लिये पूर्णातया काल्पनिक पूर्वजों के 
आधार पर भी लोग वद्य को विकसित कर लेते हैं। ऐसी स्थिति मे काल्पनिक पूर्वज 
भी घीरे-घीरे वास्तविक रूप घारण कर लेते हैं और दो-चार पीढियो के बाद उस 
पू्वेज की यथार्थता या वास्तविकता के सम्बन्ध मे किसी को कोई सन्देह रह ही नही जाता 
है । “कतिपय अर्ब-समूहो मे कुछ ऐसे विशेषज्ञ हैं जो उचित पुरस्कार मिलने पर व्यक्ति 
का सम्बन्ध महत्त्वपुर्ण काल्पनिक पूर्वजों के साथ सहज ही स्थापित कर देते हैं । श्री 
क्लुखोन ने इगलेण्ड के एक ऐसे मनोरजक विज्ञापन का उदाहरण दिया है जिसमे विज्ञा- 
पक ने समुचित पारिश्रमिक की प्राप्ति पर श्रमेरिकन व्यक्तियों का सम्बन्ध इगलैण्ड के 
बडे नामो वाले वशजो से निश्चित कर देने का झ्राश्वासन दिया था ।” 
गोत्र 
((97) 
जनजातीय सामाजिक सगठन का तीसरा और एक महत्त्वपूर्ण श्राघार गोत्र 
(०थशा ०४०) है । गोत्र को हम कई वशो का समूह कह सकते हैं जो कि माता या पिता 


]2. “ गाटग86 छ था व्यटातेंटव प्रागशर्े क्‍गरर्ाए छहा०णफए पेलल्लातेटत #णा & 
30७ मे ब7०6७070, 0 ठिप्पवेंटा, ० णातवाएगयाए प्रलपे गण गराणर पौधा गिएट 0+ 8७८ हटाल- 
ग्दवणएछ फड्एी... छंद, या थी€ ९४5९ णाी गीछ एथॉणीएथल्वटूण, ० फट, गा पीट ८85९ 0 घाट 
गाशयागरिर्वष्टट, 58 3. ९४ एफ वग्मत 70 8 ग्यशगठ्झ्ञत्यों 07 ९४8टम०937ए गीवपए८ २ 
छल्ले, 3 गा पीट शीमया।।दएह वि/शां2, रएटछ १07,, 958, 7 343 

3. का शाठ-॑, "फैढ ९92८ 75 3 एप्णफणए 5 था क्ूल छू00कतच्लुब्ाव्त त७रलते॑द्ताड 
4. (०ग्रागग्र फ्राइक्रल्‍्वों गाते 7ल्‍व] 20०८४०7० ” रे र #[णफटातु८टट, ०0 ८7, 9 69, 
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किसी एक पंक्ष के समस्त रक्त-सम्बन्धियों (चाहे यह सम्बन्ध काल्पनिक ही क्यों ने 
हो) से मिलकर बनता है । दूसरे शब्दो में, गोत्र वश का ही एक विस्तृत रूप होता 
है। माता या पिता किसी के वश के सभी रक्त-सम्ब्न्धियों को श्रगर जोडा जायऔर अगर 
इस प्रकार के वश-समूह मे एक ही पूृ्वेज (वास्तविक या काल्पनिक) को सभी सनन्‍्तान 
सम्मिलित कर दी जाय तो उसे गोत्र कहते हैं। दूसरे शब्दों मे, कई वश मिलकर एक 
गोन्न बनता है। ; 

गोन्र का प्रारम्भ परिवार के किसी प्रमुख पू्वंज (वास्तविक, कल्पित या पौरा- 
णिक) से होता है । यह पूर्व॑ज प्रमुख और प्रतिष्ठित होने के कारण उसे उस परिवार 
का प्रवर्तक या सस्थापक मान लिया जाता है । इसी कारण उसी के नाम से परिवार 
के सब वश्जों का परिचय दिया जाता है और सब मिलकर एक गोत्र कहलाते हैं । ये 
वशज या तो मातृवशीय वश-समूहो के होते हैं या पित॒वशीय वश-समूहो के होते है । माता 
भ्रौर पिता दोनो पक्ष के वश-समूहो को मिलाकर गोत्र का निर्माण कभी नही होता । दूसरे 
शब्दो मे, गोत्र सदेव एकपक्षीय (एणाधं०») होता है । 


गोत्र की परिभाषा 5 
((0677007 ० (॥27) 

एक कमेटी (00776) ने गोत्र को इस प्रकार परिभाषित किया है--- 
“गोत्र एक जनजाति का एक बहिविवाही विभाजन है जिसके सदस्य भ्पने को कुछ 
सामान्य बन्धत्नो द्वारा एक-दूसरे से सम्बन्बित समभते हैं। इस सम्बन्ध का आधार एक 
सामान्य पूर्वज के वशज होने का विश्वास, एक सामान्य टोटम या एक सामान्य मू-भाग 
मे निवास हो सकता “है ।/ सर्वश्री मजुमदार और मदान (उशैध]एागतक्षा 8॥0 
]४०७॥) के शब्दों मे, “एक गोत्र श्रधिकाश रूप से कुछ वशो का योग होता है भौर 
ये भ्रपनी उत्पत्ति एक कल्पित पूव॑ज से मानते हैं जो कि मानव, मानव के समान, पशु, 
पेड, पौधा या निर्जीव वस्तु तक हो सकता है ।”7« इस प्रकार स्पष्ट है कि गोन्न एक- 
पेक्षोप परिवारों का वह सकलन है जिनके सदस्य अपने को एक वास्तविक या काल्‍प- 
निक सामान्य पुर्वज के वशज सानते हैं ।”7० 


4.. “टीगा ॥8 ध॥. रबएथा0प5५ तशजगणा ०09 पर्ंट, 6 प्रष्फथड ए जादों ब्रा 
छत ६० 96 एट46त ६0 06 ध्वाणाव्त एफ 80९ 20णगा707 23, /7799 06 #लोटीए प६४- 
टल्याँ 70ण0 8 ९०ग्रागागा द्ा66507, 908568070 0 8 207 शा 07 व्रश्किनााण) ०9 
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गोत्र की विशेषताएँ 
((.9%7०८०८१४०८४ ० (99) 

उपरोक्त परिभाषाओ से गोत्र की निम्नलिखित विशेषताएँ स्पष्ट होती हैं-- 
(१) गोत्र एक बहिविवाही (७:०९॥078) समूह है । चूंकि एक गोत्र के सभी सदस्य 
अपने को एक सामान्‍य पूर्वज की सन्‍्तान मानते है, इस कारण वे सब एक-दूसरे के भाई 
भ्रथवा बहन हुए। इसलिये वे अपने गोत्र के किसी व्यक्ति से विवाह नहीं करते हैं । 
विवाह भ्रपने से बाहर के गोत्र मे होता है। (२) गोत्र का सगठन एक सामान्य पूव॑ज 
की कल्पना पर आधारित होता है । यह पुर्वज वास्तविक भी हो सकता है श्रौर काल्प- 
निक या पौराणिक भी। (३) गोत्र की प्रकृति एकपक्षीय होती है--अ्र्थात्‌ एक गोत्र मे 
या तो माता की ओर के सब परिवारों का सकलन होता है या पिता की ओर के सब 
परिवार सम्मिलित होते हैं। 


गोत्र के प्रकार 
(767708 ० (॥०७7) 

ऊपर बताये हुए गोन्न की तीसरी विशेषता के श्रनुसार गोत्र दो प्रकार के हो 
सकते हैं.--- 

(श्र) मातृवंशीय गोत्र (]/8677769 (!]0)--इसमे एक स्त्री पूर्वंज की 
जितनी भी सनन्‍्तान होती है वे सब इस गोत्र की सदस्य मानी जाती हैं। परिवार की 
एक स्त्री, उसकी बहनें शोर उनके बच्चे भी इस गोत्र के सदस्य होते हैं । दूसरे शब्दो 
मे, एक स्त्री, उसके बच्चे, उस स्त्री की बहनें और उनके बच्चे और उन बच्चो की 
लडकियो के बच्चे सब मात॒वशीय गोत्र मे शामिल होते हैं, लेकिन भाइयो के बच्चे 
इसके अन्तर्गत नही आते । 

(ब) पितृबशीय गोत्र (?&07॥769। (]०४0) --ऐसे गोत्र मे एक पुरुष, उसके 
भाई, उस पुरुष की सन्तानें श्रोर उसके भाइयो की सनन्‍्ताने सम्मिलित होती हैं, परन्तु 
बहनो की सन्‍्तानें ऐसे गोत्र मे नही श्राती । 
गोत्र के नास 
(7४४०77८8 ० (727) 

योत्रो के नाम ऋषियो के नाम पर जैसे, शाडिल्य, भारद्वाज, काश्यप आदि, 
टोटम के नाम पर जैसे, कुजम, नागसोरी आदि, उपनाम के श्राधार पर ज॑से कमार, 
जगत श्ादि या एक विशिष्ट भूभाग के आ्राधार पर जैसे महानदिया, जौनपुरिया, सर- 
गुजिया ग्रादि होते हैं । 
गोत्र की उत्पत्ति 
(()प्ष्ठा0 ० (97) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, गोत्र की उत्पत्ति एक पूर्वज से मानी जाती 
है, परन्तु यह आवश्यक नही है कि यह पुर्वंज एक मनुष्य ही हो । अनेक जनजातियाँ किसी 
पशु, पेड, पौधा अथवा अन्य वस्तु को भी अपना गोत्र-पूर्व॑ंज मान लेती हैं। वहुधा गोत्र की 
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उत्पत्ति के सम्बन्ध मे एक जनजाति या गोत्र-समृह भे कोई न कोई उपक्रथा या किव- 
दतियाँ प्रचलित रहती हैं । उदाहरणार्थ, अफ्रीका की डोहोमी (008०77४) जनजाति 
मे एक गोत्र की उत्पत्ति घोडे झौर स्त्री के ससर्ग या शरीर-सम्बन्ध के फलस्वरूप हुई है, 
और दूसरे एक गोत्र की उत्पत्ति सूश्रर और स्त्री के ससर्ग से हुई है, ऐसी किवदतियाँ 
प्रचलित हैं । उसी प्रकार कमार जनजाति के लोग यह कहते हैं कि उनके कुंजाम गोत्र 
का उद्भव तब सम्भव हुत्ना जब एक स्त्री ने बकरे के ससर्ग से सन्‍्तान उत्पन्न की। क्रो 
इण्डियनो (८09 770ाशा) मे तो जनजातीय जीवन की किसी अश्रनोखी घटना को 
स्मरणीय बनाने के लिये उस घटना के कर्त्ता या नेता के ताम के श्राधार पर भी गोत्र 
का उद्भव हुआ्ना है, ऐसे उदाहरण भी मिलते हैं । कुछ गोत्रों के नाम उसके सदस्यो की कुछ 
विशेषताओं पर श्राधारित होते हैं । कभी-कभी श्रपनी सामाजिक प्रतिष्ठा को बढाने के 
लिये एक समूह के लोग अ्रपत्रा नाता किसी विशिष्ट व्यक्ति, ऋषि-मुनि से जोड लेते है 
और इस प्रकार के गोत्र का उद्भव होता है । 

अत स्पष्ट है कि गोत्र की उत्पत्ति का कोई एक सामान्य कारण नही है। प्रत्येक 
समाज या समूह या जनजाति मे इसकी उत्पत्ति का एक विशिष्ट कारण हो सकता है 
क्योकि प्रत्येक समाज की सामाजिक श्रवस्थाएँ या परिस्थितियाँ भी अलग-श्रलग होती 
हैं। कुछ श्रति प्राचीन जनजातियो मे गोत्र-व्यवस्था नही पाई जाती है और ऐसी जन- 
जातियो मे श्रण्डमान प्रायद्वीप की जनजातियो तथा दक्षिण भारत की कादर जनजा त्ति के 
नाम उल्लेखनीय हैं । 
गोत्र के विस्तृत स्वरूप 
(+5०7१6८6 80778 ०0 (7०7) 

डाक्टर दुबे के दाब्दो मे, “सगठन की हृष्टि से कभी-कभी कोई गोन्न मिलकर एक 
बुहत्‌ समूह बना लेते हैं। इसे ही हम भ्रातृदल या गोन्र-समूह (०79) कहते हैं ।” 
सवेश्री मज़ुमदार और मंदान के अनुसार, “जब एक या श्रन्य कारणवश एकाधिक गोत्र 
एक साथ मिल जाते हैं तो इस मिलित समूह को भ्रातृदल कहते हैं ।/7? कई गोत्रो का 
मिलित या सयुक्त रूप ही आतृदल है, परन्तु इसका यह तात्पर्य नही कि इस प्रकार 
सयुक्त हो जाने पर प्रत्येक गोत्र का पृथक्‌ अस्तित्व ही समाप्त हो जाता है | वास्तव मे, 
आतृदल प्रत्येक गोत्र के सदस्य की सामुदायिक भावना का विस्तार मात्र होता है श्र 
वह सदस्य श्पने गोत्र तथा आतृदल दोंनो के प्रति ही अपने नेतिक व सामाजिक कत्तेव्यो 
और कार्यो को निभाता है । आतुदल में विवाह-सम्बन्धी प्रतिबन्ध ग्रोत्र की भाँति 
निद्चिचत तथा हृढ नही होते । इस कारण फ्रेटरी बहिविवाही हो भी सकती है और नही 
भी हो सकती है। उदाहरणार्थ, टोडा जनजाति की दो फ्रेटरी ताराथोरल तथा तिवा- 
लिवल अन्तविवाही हैं! श्रनगामी नागा भी पहले अन्तविवाह करते थे, परन्तु अब 
नही करते। 
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परिवार और गोत्र ३२६ 


ग्रगर एक जनजाति के सभी गोत्र केवल दो भागो मे विभाजित होऋर सगठित 
हों तो उस पूरे सगठन को युग्म-सगठन या द्विदल-सगठन (00वां 0ाहटभगाट4व07) 
कहते हैं और इनमे से प्रत्येक भाग को श्र्थात्‌ युग्म-सगठन के आधे हिस्से को गोतन्रा्घ 
(77069) कहते है । यह गोत्रार्ध बहिविवाही (८४०९०7०७७) समुह होता है और 
इस कारण एक गोत्रार्ध के सदस्य अभ्रपना विवाह-सम्बन्ध दूसरे गोत्र के साथ ही 
स्थापित करते हैं । बोण्डो (3070०) लोगो में युग्म-सगठन है जो दो गोतरार्ध श्रोटल 
(०7४) तथा किल्‍लो (६६7॥०) को लेकर बना है। ये दोनो बहिविवाही गोत्रार्ध 
हैं । चूंकि ऐसे समूहो मे दो स्तर पर पृथक रूप से सगठन होता है, इस कारण जन- 
जातियो के इस सगठन को द्विदल या युग्म-सगठन कहा जाता है। 
गोत्र के कार्य 
(कचात८0078 एप (॥5४७) 

(१) गोत्र का स्वप्रमुख कार्य पारस्परिक सहायता और सुरक्षा प्रदान करना 
है । यह काम एक गोत्र अति सरलता से कर सकता है क्योकि एक ही पूर्वज पर विश्वास 
होने के कारणगोत्र के सदस्यो मे 'हम की भावना” या अ्रातृ-भाव अति तीज होता है और 
वे आवश्यकता पडने पर एक-दूसरे की सहायता ही नही बल्कि एक-दूसरे के लिये प्राण तक 
देने को तैयार रहते हैं। प्रत्येक सदस्य भ्रति स्वाभाविक ढंग से यह श्राशा करता है कि 
उसे किसी भी समय किसी भी प्रकार की सहायता मिल सकती है । श्राथिक, सामाजिक, 
राजनैतिक, किसी भी क्षेत्र में गोत्र के सदस्यो से सहायता प्राप्त की जा सकती है । गोत्र 
में आ्रातृ-भाव हृढ होता है, इसका एक प्रमाण यह भी है कि अगर गोत्र का कोई सदस्य 
बीमार है श्लौर उसकी देख-रेख करने वाला कोई नही है तो गोत्र के अ्रन्य लोग उसकी 
देख-रेख तथा चिकित्सा श्रादि की व्यवस्था करते हैं । उसी प्रकार श्रन्य श्रापत्तियो, 
दुर्घटनाश्रो तथा असमर्थता के समय भी गोत्र के लोग गोत्र-सदस्य को सुरक्षा प्रदान करते 
हैं। फलत एक गोत्र एक सशक्त संगठित समूह वन जाता है श्रौर उसी के रूप मे कार्य 
करता रहता है । 

(२) गोत्र अपने सदस्यो के लिये नियम बनाता है और उनके द्वारा उनके व्यव- 
हारो पर नियत्रण करता है । यह काम भी गोत्र श्रति सरलता से कर सकता है क्योकि 
गोत्र के प्रत्येक सदस्य एक-दूसरे को घनिष्ट और वेयक्तिक (9०5०7) रूप मे पहचानते 
हैं श्र गोत्र का सगठन तथा कार्य॑-भार गोत्र परिवारो के वडे-बृढो के ऊपर होता है । 
भ्रपने गोत्र के सदस्यो को समूह के नियमों का पालन करना सिखाना श्लौर उन्हे ठीक 
रास्ते पर चलाना इन बडे-वूढे मुखियाओरो का एक प्रमुख काम होता है। वार-वार गोत्र 
के नियमों को तोडने पर एक गोत्र-सदस्य को गोत्र से निकाल देने का अधिकार भी इन 
'मुखियाओो को प्राप्त होता है। इस डर से भी लोग गोत्र-नियमो का उल्लघन नही 
करते हैं । 

(३) गोत्र का एक प्रमुख कार्ये अपने सदस्यो से वहिविवाह-सम्बन्धी नियमों 
का पालन करवाना होता है । चूंकि एक गोत्र के सभी सदस्य अपने को एक सामान्य पूर्वज 
की सनन्‍्तान मानते हैं,इस कारण वे सब एक-दूसरे को भाई-वहन समभते हैं और परस्पर 


३३० सामाजिक मानवश्ास्त्र की रूपरेखा 


घादी-विवाह करना बहुत बुरा मानते है । इस विचार के आधार पर ही गोत्र के लिये 
यह सम्भव होता है कि वह विवाह को नियमित करे श्रौर गोन्र-सदस्यो को अपने विवाह- 
साथी दूसरे किसी गोत्र से प्राप्त करने का निर्देश दे । 

(४) इसके अतिरिक्त गोत्र शासन-व्यवस्था को वनाये रखने, धर्म से सम्बन्धित 
कृत्यो को करने तथा गोत्र-सम्पत्ति की देख-रेख करने का भी काम करता है । 

इस प्रकार गोत्र जनजातीय सामाजिक सगठन का एक महत्त्वपूर्ण आधार है जोकि 
पग्राथिक, सामाजिक, राजनेतिक तथा अन्य अनेक प्रकार की सेवाएँ श्रपने सदस्यों को 
प्रदान करता है जिसके फलस्वरूप जनजातियो की अनेक समस्याओ का एक सग्रठित हल 
सम्भव होता है । 
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११ 
ऋ्रादिकालीन कानून, न्याय तथा सरकार 


( शराशथातपरए 7,89, उएछााएछ 3&8७४० 60फ्ररशाभधारा ) 
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समाज एक अखण्ड व्यवस्था नही है । इसके अन्तर्गत अनेक भाग तथा उपभाग 
क्रियाशील रहते हैं। इनमे से प्रत्येक भाग तथा उपभाग के अनेक सदस्य होते हैं जो कि 
श्रपने-अपने हितो की पूर्ति के लिये प्रयत्व करते रहते हैं ॥ श्रगर इनमे से प्रत्येक को 
श्रपत्ती इच्छानुसार या मनमाने ढग से काम करने की स्वतन्त्रता दे दी जाय तो समाज 
की सरचता एक दिन में ही नष्ट-अ्रष्ट हो जाय । केवल इतना ही नहीं, प्रत्येक समाज 
को भदा ही यह डर होता है कि कही बाहर का कोई समूह उसपर शआ्ाक़मण करके 
उसे अपने आधीन न कर ले । इसीलिए बाहरी तथा आ्रान्तरिक दोनो ही प्रकार के आ्राक़्- 
मणो से सामाजिक सरचना, शान्ति एव सुव्यवस्था की रक्षा के लिये प्रत्येक समाज, चाहे 
वह भ्रादिकालीन हो या ग्राधुनिक, में कानून, स्याय तथा सरकार की व्यवस्था होती है । 
सार रूप से प्रत्येक समाज मे कानून अपने समाज के सदस्यो के लिये व्यवहार के कुछ 
निरिचित नियमों को प्रतिपादित करता है, न्‍्याय उन नियमों (कानूनों) को तोडने वाले 
को दण्ड देता है श्लौर उनका पालन करने वाले के हिंतो की रक्षा करता है, ग्रौर सरकार 
देश के अन्दर शान्ति और सुव्यवस्था को बनाये रखने या झासन-प्रवन्ध करने तथा 
वाहरी आझाक़मणो से देश की रक्षा करने का काम करती है । अत स्पष्ट है कि प्रत्येक 
समाज को कानून, न्याय तथा सरकार की आवश्यकता होती है, चाहे इनका स्वरूप 
कितना श्रस्पष्ट क्यो न्‌ हो । इन तीनो को एक साथ मिलाकर जो सगठन बनता है, उसे 
राजनेतिक व्यवस्था कहते हैं। आदिम समाज के सन्दर्भ मे सर्वश्री वील्स तथा हॉइजर 
(8९88 भगत छ0ा०) ने राजनैतिक सगठन को तीन श्रेणियों मे बाँटा है जो कि 
निम्नवत्‌ हैं। -- 

(१) प्रथम श्रेणी के श्रन्तगंत वे राजनैतिक सगठन आते है जिनमे कि कानून, 
न्याय तथा सरकार का रूप इतना भ्रस्पष्ट है कि उन्हें वास्तव मे राजनेतिक संगठन 
कहना उचित न होगा । इन समाजों मे नेताश्रों का कोई मिश्िचत स्वरूप नही होता, 
उसे कारण इनका स्थानीय समूह या परिवारों पर कोई नियत्रण नही होता। ऐसे समाजों 
के अन्तर्गत छोटे-छोटे समूह होते हैं जो कि अत्यधिक छिटके होते हैं। जनसस्या भी बहुत 
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कम होती है । इस कारण राजनेतिक व्यवस्था का सगठित रूप भी विकसित नही हो 
पाता है । 

(२) द्वितीय श्रेणी के श्रन्तर्गंत राजनैतिक श्राघार पर कुछ सगठित जनजातियाँ, 
झ्ुण्ड (9ध॥0) शभ्रादि भ्राते हैं। इनमे प्रथम श्रेणी के समूहो की अपेक्षा जनसख्या श्रौर 
ग्राथिक उत्पादन की मात्रा कुछ श्रधिक होती है । एक समूह श्रपने पास-पडोस के सम्‌ हो 
पर कभी-कभी श्राक्रमण भी करता है, परन्तु इन आाक्रमणो का उद्देश्य दूसरे समूहो पर 
शासन करना नही होता, वरन्‌ केवल कुछ श्रावश्यक वस्तुश्रो को प्राप्त करना या दूसरे 
समूह को हराकर वहाँ से निकाल देना होता है । 

(३) तीसरी श्रेणी के अन्तर्गत वे समाज श्राते हैं जो कि जनसख्या तथा श्राथिक 
उत्पादन की दृष्टि से उपरोक्त दो श्रेणियों से कही भ्रधिक उन्नत अ्रवस्था मे हैं। इन 
समाजो में राजनतिक सगठन इतना व्यवस्थित होता है कि ये दूसरे समू हो को पराजित 
करके या तो उनसे हर्जाना वसूल करते है या उन्हे निम्न वर्ग के रूप मे अपने मे मिला 
लेते हैं। ऐसे समाजो मे शासन की बागडोर एक वशपरम्परागत कुलीन समूह के हाथ 
मे रहती है । 

ग्रादिम समाजों की राजनेतिक व्यवस्था के सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि इन 
समाजो में राजनेतिक व्यवस्था का स्वरूप उतना सगठित नही होता जितना कि आघु- 
निक समाजों मे । इनका शासन-प्रबन्ध प्राय स्थानीय समूहो मे बँटकर वशपरम्परागत 
मुखिया के द्वारा ही होता है, जो कि प्रथा, धर्म और भ्रन्‍्य भ्रनेक श्रन्धविर्वासो के आधार 
पर शासन करता है और समूह मे शान्ति और सुव्यवस्था कायम रखने का प्रयत्न करता 
है । श्रादिम समाजो के राजनेतिक सगठन के इस पक्ष को ध्यान मे रखते हुए हम श्रब 


इन समाजो मे पाये जाने वाले कानून, न्याय तथा सरकार की प्रकृति तथा स्वरूप की 
विवेचना करेंगे । 


अदिस कानून 
(27४7९ 7.०७ ) 

कानून क्‍या है ? 
(गाथा ॥8 7,99७ ?) 

प्रत्येक व्यक्ति को उसकी इच्छानुसार व्यवहार या क्रिया करने नही दिया जाता । 
मानवीय क्रिया श्ौर अन्त क्रिया के दौरान मे व्यवहार करने के अनेक सामान्य रूप प्रत्न- 
लित हो जाते हैं जिन्हे उस समाज के सब या श्रधिकतर लोग मानते हैं। जनता की इन 
रीतियो को जनरीति (07 ७४०9४) कहते हैं । यह जनरीति एक पीढी से दूसरी पीढी 
को हस्तान्तरित होती रहती है । इस हस्तान्तरित होने के दौरान में इसे अ्रधिकाधिक 
समूहो की अभिमत्ति प्राप्त होती जाती है, क्योकि प्रत्येक पीढी का सफल अनुभव इसे 
श्रौर भी हढ बना देता है । समाज से मान्यताप्राप्त वह जनरीति जो पीढी-दर-पी ढी 
हस्तान्तरित होती रहती है, प्रथा कहलाती है । प्रथा को सामाजिक जीवन मे अधिक 
हृढतापूर्वक लागू किया जाता है और इसकी श्रवहेलना करने पर निन्‍्दा झौर पालन करने 
पर प्रशसा होती है । परन्तु प्रथा को प्रतिपादित करने, लागू कर्रने तथा उसके उल्लंघन 


आादिकालीन कानुन, न्याय तथा सरकार ३३५ 


करने पर अपराधी को दण्ड देने के लिये कोई सगठित शक्ति नही हुआ करती है। प्रथा 
तो सामाजिक क्रिया, अन्त क्विया और प्रतिक्विया के दौरान मे स्वत क्रियाशील रहती 
है । इसके विपरीत जब कोई सगठित शक्ति मानव-व्यवहार से सम्बन्धित किसी नियम 
को प्रतिपादित करती, उसे लागू करती तथा उसका उल्लघन करने वाले को दण्ड 
देती है, तो उस शक्ति के द्वारा प्रतिपादित उस नियम को कानून कहते हैं। दूसरे शब्दो 
मे, कानुन सानव-व्यवहार से सम्बन्धित वह नियम है जिसे प्रतिपादित करने, उसे लागू 
करने तथा उसके उललघन करने वाले को दण्ड देने का उत्तरवायित्व एक संगठित झ्वक्ति 
पर हो । 
श्री कारडोज़ो ने कानून की परिभाषा निम्नलिखित शब्दों मे की है, “कानून 
ग्राचरण का वह सार नियम है जिसे कि इस निश्चितता से प्रतिपादित किया जाता है कि 
अगर भविष्य मे उसकी सत्ता को चुनौती दी गयी तो उसे श्रदालतो के द्वारा लागू किया 
जायगा ।” श्री हॉवल (००००) के अनुसार, “कानून एक सामाजिक नियम है 
जिसका उल्लघन होने पर धमकी देने या वास्तव में शारीरिक बल का प्रश्नोग 
करने का अधिकार एक ऐसे समूह को होता है जिसे ऐसा करने का समाजद्वारा-मान्य 
विशेषाधिकार प्राप्त है ।”3 
उपरोक्त परिभाषाओ से यह स्पष्ट है कि कानून का आध्यर समाज की शक्ति है। 
यह शक्ति समाज अपने एक समूह को दे देता है जिसे कि आ्राधुनिक भाषा मे सरकार कहते 
हैं । सरकार कुछ नियमो को बनाती है, और यह नियम उस क्षेत्र मे रहने वाले सभी 
व्यक्तियों या समृहो पर समान रूप से बिना किसी अपवाद के लागू होते हैं । इन नियमो 
का निर्माण राजनेतिक तथा सामाजिक सगठन या सुव्यवस्था तथा प्रत्येक के अधिकारो 
की रक्षा के लिये होता है । इसीलिये इनका पालन अनिवायं होता है । श्रापुतिक समाज 
में सरकार, इन नियमों श्रर्थात्‌ कानूनो का पालन हो रहा है या नही, यह देखने के लिये 
तथा इनका उललघन करने वालो को दण्ड देने के लिये पुलिस, कोर्ट श्रादि को नियुक्त 
करती है । इस प्रकार कानून को बनाने का उत्तरदायित्व सरकार पर श्रौर उसे लागु 
श्र पालन करवाने तथा अपराधी को दण्ड देने का भार पुलिस व कोर्ट पर होता है। परन्तु 
ञ्रादिम समाजो में कानून वनाने, उसे लागू करने तथा दण्ड देने के सम्बन्ध मे उतना 
सुव्यवस्थित और स्पष्ट सगठन नही मिलता है जितना कि आधुनिक समाजो मे । इस 
कारण आदिम समाजो मे कानून की वास्तविक प्रकृति क्या होती है, यह जान लेना भ्राव- 
इयक होगा। 


2 ४.3७ ८5 3 ए्राणफ़ाड एणट 66 ८०च्॒पपत 5० टाब्जाक्रटत 3५0 ]पच्नाए 8 77टता- 
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श्रादिकालीन कानून की प्रकृति 
(रिकपाट ए फऐशग्राएए८ 7,9७) 

श्राधुनिक दृष्टिकोण से जब हम कानून की परिभाषा को श्रादिम समाजों पर 
प्रयुक्त करते है तो हम यह पाते है कि वह परिभाषा प्रादिम समाजों में ठीक-ठीक नहीं 
बठती है | दुनिया के अनेक श्रादिम समाजो में हम यह पाते हैं कि इन समाजों मे न कोई 
ग्रदालत है श्र न ही पुलिस-सगठन । अनेक झादिम समाजो में तो कानून का उल्लघन 
होने पर उसका विचार परिवार या नातेदारो के द्वारा ही हो जाता है । दण्ड का स्वरूप 
भी श्राधुनिक समाज से काफी भिन्‍न होता है । “ज॑से को तेसा' का सिद्धान्त लागू किया 
जाता है और उसे उसी के कार्य के श्रनुरूप सजा दी जाती है, या मार डाला जाता है या 
मार-पीटकर छोड दिया जाता है । परन्तु इस अन्तर के श्रलाबा भी श्रादिम समाजो तथा 
ग्राधुनिक समाजो के कानून में तीन थ्रोर प्रमुस श्रन्तरों का उल्लेख श्री लोई (.0४6) 
ने किया है। -- 

(?) नांतेदारी ((आहआए9)--अ्रगर हम ग्राधुनिक समाजो का विश्लेषण करे 
तो यह पाएँगे कि यहाँ कानून का विस्तार एक क्षेत्र के श्रन्तर्गत होता है । भारतवर्प मे 
क्षेत्र (आ709) के आधार दो हैं---एक तो राज्य-सरकार ओर दूसरा केन्द्रीय सरकार। 
बहुत से कानुन हैं जो कि राज्य-सरकार पास करती है और ये कानून उस राज्य के क्षेत्र 
के श्रन्दर ही लागू होते हैं। इसके विपरीत केन्द्र ऐसे कानून को भी पास कर सकता है जो 
किसारे देश मे लागू होता है । दोनो प्रकार के कानून का ही एक निश्चित क्षेत्र होता है भ्रौर 
ये कानून उस क्षेत्र पर रहने वालो पर लागू होते हैं । परन्तु श्रादिकालीन कानूनो का यह 
पक्ष श्रत्यन्त ही दुर्बल प्रतीत होता है। झ्रादिम समाजो मे कानूनो का प्रतिपादन किसी क्षेत्र 
के आधार पर नही होता, वल्कि नातेदारी के भ्राघार पर होता है। इसका प्रमुख कारण 
यह है कि इन समाजो मे भूमि या क्षेत्र का महत्त्व उतना नही है जितना कि नातेदारी या 
रक्त-सम्बन्ध का। नातेदारी के महत्त्व की एक सामान्य शअ्रभिव्यक्ति यह है कि इन समाजो 
मे मुखिया, शासक या राजा प्राय वश्ानुगत होता है श्रोर पिता की मृत्यु के बाद उसका 
लडका स्वत ही शासक या मुखिया मान लिया जाता है । रक्तन्‍सम्बन्ध के आधार पर 
समाज में सगठन और सुव्यवस्था कायम रखनी इन समाजो मे काफी सरल भी होती है 
क्योकि इससे दृढ श्रन्य किसी भी बन्धन का झाविष्कार भ्रादिम लोग कर नही पाये हैं । 
रक्त-सम्बन्ध को कोई भी अ्रस्वीकार नही कर सकता, इस कारण रक्त-सम्बन्धियों के 
द्वारा जो कानून बनाया जाता है उसे लागू करता तथा उसका पालन करवाना सरल हो 
जाता है| प्राय यह देखा जाता है कि भ्रादिम समाजो मे प्रत्येक गोत्र के कुछ महत्त्ववूरा 
राजनैतिक कार्य होते हैं। एक गोत्र का मुखिया भपने गोत्र के लिये कानून बनाता है भौर 
उसका पालन करवाता है । यूग्रेण्डा मे एक गोत्र के मुखिया से यह आशा की जाती है कि 
वह इस प्रकार के कानूनो को बनायेगा जिससे कि उस गोत्र के सदस्यो के हितो की रक्षा 
हो भके | 5 
गाए इउ्&ए घम्र॒ 7.0०, इब्न्ब ठाइक्मप्टवा!ण, िणपरपेल्पेड्ठर बणपे की व्डक्षा एडण 7.60 
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(२) आचार तथा जनमत (:छा०5 शात एप० 09ए707)--श्रादिकालीन 
कानून की दूसरी प्रमुख विशेषता यह है कि इन कानूनों की विवेचना आचार के सामान्य 
नियमों तथा जनमत से पृथक करके नहीं की जा सकती । एक अर मे श्रादिम समार्जों 
में कानून प्रथा, आचार, घम झञादि के साथ इतना अधिक घुला-मिला होता है कि इतको 
एक-दूसरे से श्रलग करता वहुत कठिव होता है । वास्तव में प्रथा, आचार, घर्मे आदि 
से पृथक्‌ आदिकालीन कानूनों का कोई अलग अस्तित्व नही है । श्री म॑लिनोवस्की 
()४४॥४70४४ट्) ने आदिकालीन कानून के इस पक्ष पर बल देते हुए लिखा है कि जन- 
जातीय समाजों में कानून मुख्यत कत्तंव्यो और अ्रधिकारो का एक योग है जिसे कि परस्पर 
आदान-प्रदान के द्वारा तथा प्रचार के आधघार पर क्रियाशील रखा जाता है ।* ग्रादिम 
समाजो के कानूनो पर प्रथा, आचार और घम्म का ही केवल प्रभाव नहीं होता है, वल्कि 
जनमत का भी बहुत प्रभाव हुआ करता है। इसका कारण भी स्पष्ट है। श्रादिम समाजो 
का आकार आधुनिक समाजो की भाँति विध्ाल नही होता है। सरल तथा छोटे होने के 
कारण इन समाजो में सामाजिक अन्त क्रिया का क्षेत्र वहुत ही कम होता है जिसके फल- 
स्वरूप प्रत्येक व्यक्ति एक-दूसरे को व्यक्तिगत रूप से जानता और पहचानता है श्रौर साथ 
ही अनेक आथिक तथा सामाजिक विषयो मे वे एक-दूसरे पर निर्भर भी होते हैं। इन प्रादिम 
समाजो के विपय मे एक और महत्त्वपूर्ण वात यह है कि एक समाज के सदस्यो की प्रमुख 
समस्याएं प्राय एक समान होती हैं क्योकि हर एक समाज में श्राथिक, सामाजिक तथा 
राजनंतिक परिस्थितियाँ प्राय सबके लिये एक ममान ही होती हैं | समस्याएं प्राय एक- 
सी होने के कारण जनमत के विभिन्‍न रूय भी विक्रसित नही हो पाते । एक-सा होने पर 
भी यह जनमत बहुत प्रभावशाली होता है । आदिम समाज के सदस्यों की पारस्परिक 
अन्योन्या श्रितता के कारण जनमत का यह प्रभाव और भी अधिक होता है । इसी कारण 
म्रादिम समाजो के जनमत में वह सत्ता निहित होती है जो कि व्यक्ति के व्यवहारों पर 
नियत्रण और शासन करती है । इस जनमत का डर प्रत्येक सदस्य को होता है। जनमत 

जो व्यवहार उचित मान ले, उसे उसी रूप मे स्वीकार कर लेना ही ठीक है अन्यथा समूह 
से वहिष्कार हो जाने का डर सदा ही रहता है | प्रत्येक सदस्य इस विपय में सचेत है और 
यह देखता है कि दुनरे लोग जनमत के निर्देश के अनुसार कार्य कर रहे हैं या नहीं। इस 
प्रकार प्रत्येक व्यक्ति एक 'पुलिसमेन के रूप मे इस श्रर्थ में कार्य करता रहता है कि वह 
अन्य लोगों के व्यवहार पर कडी निगरानी रखता है । इस कारण इन “पुलिसमेनो' की 
निगाह वचाकर कुछ भी करना असम्भव है और किसी भी रूप मे किसी नियस को 
तोडने पर उस अपराध से रक्षा पाने की सम्भावता भी उतनी ही कम है। इन समाजो 
में एक व्यक्ति समूह की परवाह किये बिना जीवित रहने का सपना नहीं देख सकता, 
इसलिये जनमत के सामने उसे क्रुकना पडता है, ओर जहाँ पर प्रत्पेक व्यक्ति एक-दूसरे 
को घनिप्ट रूप से जानता-पहचानता है वहाँ सामाजिक नियम को तोडकर व्यक्ति कैसे 
वचकर या दिपकार रह सकता है। एक समान जनमत एक समान नियमों को जल्म 
देता है जो कि सममाव रूप से नव पर नागू होते हैं ॥ इन नियमो को जो कि धर्म, 


+. हल्‍66 के केजिग्राएथडण, पार तयबें (कार/च या कीठगव8० क०्धाट7, ८७ बतठ४., 9265 
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परम्परा तथा श्राचार पर श्राधारित होते हैं, श्राधुनिक अर्थ मे कानून कहा जा सकता 
है या नही यह दूसरी बात है, परन्तु यदि कानून को समाज द्वारा मान्यताप्राप्त समूह 
के सदस्यो के व्यवहारों के नियत्रक के रूप में मान लिया जाय तो आदिम समाज के 
ये नियम भी कानून ही हैं, विशेषकर इस श्र मे कि इनके पीछे समूह की श्रमिमति है, ये 
समूह के प्रत्येक सदस्य द्वारा लागू किये जाते हैं तथा इनको तोइने पर व्यक्ति को सजा 
मिलती है । 

(३) अ्रपराघ श्रौर टॉर्ट ((पगा० था6ं ग0/)--सामान्यत. अपराब वह कार्य 
है जो कि समूह के हित के लिये घातक है | राज्य या समुदाय अपने हितो की रक्षा 
के लिये कुछ नियमो को प्रतिपादित करता है। इन नियमो को तोडना या इनके विरुद्ध 
काम करना ही श्रपराघ है। इनके विपरीत एक्र व्यक्ति के व्यक्तिगत हितो के विरुद्ध 
काम करने को “टॉर्ट' (।07) कहते है । इससे समुदाय, राज्य या जनता को नही, 
बल्कि एक व्यक्ति को हानि पहुँचती है| श्राधुनिक समाजो मे इन दो प्रकार के भ्रपराघो 
के बीच स्पष्ट भेद माना जाता है । अ्रपराच के मामलो मे राज्य अपराधी के विरुद्ध 
कार्यवाही करता है श्नौर उसे सजा देता है। परन्तु टॉर्ट के मामलो मे राज्य से कोई 
मतलब नही होता है | जिस व्यक्ति के विरुद्ध 'टॉर्ट” किया गया है वह व्यक्ति (न कि 
राज्य) अपराधी के विरुद्ध श्रदालत मे कार्यवाही करता है और उससे हर्जाना वसूल 
करता है या उसे सजा दिलवाता है। परन्तु श्ादिम समाज मे अपराध झौर टॉर्ट मे 
विशेष अ्रन्तर नही माना जाता । अश्रधिकतर व्यक्ति, नातेदारो या गोन्न के विरुद्ध अप- 
राघ होता है। श्रगर कोई एक व्यक्ति को हानि पहुँचाता है तो वह व्यक्ति या उसके 
रिइ्तेदार हानि पहुँचाने वाले व्यक्ति या उसके रिश्तेदारों से बदला लेते हैं। उसी प्रकार 
अगर एक गोत्र के किसी सदस्य को दूसरे गोत्र के किसो सदस्य ने हानि पहुँचाई है तो 
दूसरा गोत्र पहले गोत्र से बदला लेता है । दोनो ही क्षेत्र मे ग्रपराध करने वाला और 
उसे सजा देने वाला या वाले दो व्यक्ति या उनके नाते-रिश्तेदार ही होते हैं। समाज 
समग्र रूप मे श्रपराघ के मामले मे सामान्यत दखल नही देता है। परन्तु इसका यह प्रर्थ 
नही है कि प्रादिम समाजो मे अपराध के विरुद्ध समाज की कोई प्रतिक्रिया होती ही नहीं 
है। ऐसे श्रनेक श्रवसर होते हैं जब कि किसी सामाजिक नियम को तोडने पर समग्र समाज 
उसका विरोघ करता है | परन्तु यह तभी किया जाता है जब कि समाज को यह डर 
होता है कि उस अपराधी काये विशेष से पूरे समाज को नुकसान पहुँच सकता है। उदा- 
हरणाथ, एस्क्रीमो के समाज मे किसी व्यक्ति को मार डालना एक व्यक्तिगत अपराध 
या 'टॉर्ट! मात्र है श्रोर इसलिये इस विषय मे समग्र समाज कोई कार्यवाही नहीं करता। 
परन्तु यदि यह शक हो जाय कि कोई जादू टोना कर रहा है अ्रथवा कोई व्यक्ति भूत-प्त 
या डाइन के प्रभाव से प्रभावित होकर कार्य कर रहा है तो उसके विरुद्ध सारा समाज 
तुरन्त जाग उठता है और शझ्रावश्यक कार्यवाही करके उसे दबा देता है या सजा देता है । 
श्री लोई (.09/०) का कथन है कि क्रो इण्डियन ((70०७ [709ा) इस नियम का भी 
पालन नही करते। वहाँ यदि कोई व्यक्ति अन्य किसी व्यक्तिपर जादू टोना करता है, तो 
इस विपय में समग्र समूह कुछ भी हस्तक्षेप नही करता है। जिसपर जादू किया जाता 
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है वह स्वय ही उसका उत्तर देता है श्र्थात्‌ उसके विरोध मे जादुई प्रतिक्रिया करता है । 
जैसा कि पहले ही बताया जा छुका है, आदिम समाजो मे कानून का आधार 
श्राचार, धर्म ग्रादि होता है जिसके फलस्वरूप अधिकतर अपराध को “पार्पा कहकर ही 
परिभाषित किया जाता है। पाप' ईइवरीय नियमो का उल्लघन है, इसलिये यह विश्वास 
किया जाता है कि अगर कोई सामाजिक नियम को तोडता है तो उसे ईश्वर ही सजा देगा । 
यह विश्वास अपराध को रोकने या अपराधी को दण्ड देने के विषय मे समूह या समाज के 
उत्तरदायित्व को घटा देता है, श्रधिक उत्तरदायित्व श्रलौकिक शक्ति (पथ 
ए०फ्८/) का होता है । 
कानून के पीछे श्रभिम॒ति 
(527९प0०7 ऊिल्यापत ए76 7,29५) 
ग्रादिम समाजो मे पाये जाने वाले काचुनो के अध्ययन से यह पता चलता है कि 
इन समाजो मे कानून के पीछे दो प्रकार की अ्रभिमतति होती हैं--पहली तो सकारात्मक 
भ्रभिमत्ति (70आ0९७ &गछाणा) और दइूसरो नकारात्मक श्रभिमति (गरब&8/77० 
$970007 ) । इन दोनो प्रकार की श्रभिमतियो के नाम से ही स्पष्ट है कि प्रथम श्रेणी के 
प्रच्तगंत वे अभिमति आ्राती हैं जो कि कुछ कार्यो को करने का श्रादेद देती हैं। इस प्रकार 
की अभिमति के द्वारा उन कार्यों को करवाया जाता है जो कि उस समूह की दृष्टि मे भ्रच्छे 
कार्य हैं । यह विश्वास किया जाता है कि इन कार्यो द्वारा समुह के हितो की रक्षा होगी 
ग्रौर इस कारण ये कल्याणकारी हैं। श्रत जो इनसे सम्बन्धित नियमो का पालन करते हैं, 
समाज उनकी प्रशमा करता है या श्रन्य रूप मे उनको पुरस्कार (7०एथा१) देता है। 
इसके विपरीत नकारात्मक अभिमति के अन्तर्गंत वे नियम श्राते हैं जो कि कुछ कार्यों को 
करने का निषेध करते है। इस प्रकार की श्रभिमति के द्वारा उन कार्यो को करने से रोका 
जाता है जो कि समूह के हित के लिये घातक सिद्ध हो सकते हैं। इस कारण जो ऐसे कार्यों 
को करते है उनकी समाज द्वारा निन्‍्द्रा की जाती है या शभ्रन्य प्रकार से उनको दण्ड 
मिलता है । 
सामान्य रूप से हम कह सकते हैं कि श्रादिम समाजो मे कानून के पीछे वास्तविक 
ग्रभिमति जनमत (7प9॥0 ०977707) है, जिसका कि महत्त्व इन समाजों मे श्रत्यघिक 
है । श्रादिम समाज छोटा, सरल तथा एक आमने-सामने का (/808 (0 /806) समाज 
होता है और प्रत्येक व्यक्ति श्रन्य सबको व्यक्तिगत रूप से जानता-पहचानता है । इसका 
परिणान यह होता है कि प्रत्येक को अन्य सबकी परवाह करनी पडती है। एक कार्य के 
विपय मे दूसरे क्या सोचते हैं या उस काये को करने पर दूसरे क्‍या सोचेंगे, इस सम्बन्ध में 
एक प्रकार की जागरूकता आदिम लोगो मे सर्देव होती है । जनमत का भय श्रादिम 
मानव पर सदा ही छाया होता है, क्योंकि समाज से वहिप्कार उसके लिये भयकर सिद्ध 
हो सकता है, यह वात वह जानता है। श्री मैलिनोवस्की (१४४ ग्रा०फ़शं०) ने इसका एक 
अत्ति उत्तम तथा स्पष्ट का रण बताया है । आपके मतानुसार आदिवासी कानूनो का पालन 
श्रन्वों की भाँति या गुलामो की भाँति नही करते और न ही विना किसी कारण के आप-से- 
आप नियमों का पालन किया जाता है। श्रादिम समाजो में पारस्परिक भ्न्योन्याश्रितता 
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(7र/श्ष-(०एथापंणा००) तथा एक-दूसरे के प्रति कत्तंव्य-बोघ ऐसे नत्त्व हैं जो कि कानूनो 
का पालन करवाते हैं। श्री म॑लिनोवस्की ने यह प्रमाणित किया है कि श्राविम समाजो में 
प्रत्येक व्यक्ति या परिवार समग्र समूह पर आश्चित है । समूह के बिना परिवार अथवा 
व्यक्ति अपने मे भ्पूर्ण है । अपने श्रस्तित्व के लिए व्यक्ति या परिवार को समूह की सहा- 
यता लेनी ही पडती है । यदि कोई व्यक्ति समृह के नियमों का पालन नही करता तो 
समूह के प्रन्य सदस्य उसके लिये कोई कार्य नही करेंगे। श्रादिवासी के जीवन में यह एक 
भयकर परिस्थिति है कि उसे सब कुछ स्वय ही करना पडे । एक व्यक्ति या परिवार के 
लिये दूसरे व्यक्ति या परिवार की सहायता के बिना जीवित रहना असम्भव है । इस 
कारण, श्री मैलिनोवस्की के श्रनुसार, कानूनो का पालन दास के रूप मे या आप-से-प्राप 
ही नही, श्रपितु जीवन को भ्रावश्यकताओं की प्रति के लिये किया जाता है| आदिम 
सामाजिक जीवन में श्राथिक आवश्यकताएँ इन झ्ावश्यकताशो मे प्रधान हैं जो कि समाज 
के तियमो या कानूनों का पालन करवाती हैं। ट्रोश्नियड द्वीप के निवासियों के जीवन से' 
इस सत्य के अनेक प्रमाण मिल सकते हैं । 

परन्तु यह कहना कि श्रादिम समाजो मे लोग केवल मात्र श्रपने स्वार्थ की पूर्ति 
के लिये ही कानूनो का पालन करते हैं, गलत होगा । श्रन्य अनेक सहायक कारणों का 
उल्लेख इस सम्बन्ध मे किया जा सकता है। उदाहरणार्थ, श्रादिम समाजो मे अन्नानता का 
राज्य है। प्ज्ञानता के साथ कुसस्कार का घनिष्ठ सम्बन्ध है । श्रादिम मानव भी ऐसे 
अनेक कुसस्कारो से घिरा होता है । इनमे जादू तथा घधमं-सम्बन्धी कुसस्कार विद्योेप रूप 
से उल्लेखनीय हैं । ग्रादिम लोगो मे यह्‌ विश्वास बहुत प्रवल है कि सामाजिक नियेधो 
(४४70008) का उललघन अलौकिक शक्ति तथा पूर्वजों के विरुद्ध काय॑ है | श्री टायलर 
(7४०) ने इस बात पर बल दिया है कि श्रादिम समाजो मे लोग यह विश्वास करते 
हैं कि पुर्वजो की श्रात्मा अमर है शोर वह किसी-न-किसी स्थान पर निवास करती व 
अपने वशजो के कार्य-कलापो को देखती रहती है । श्रव श्रगर कोई सामाजिक नियमो को 
तोडता है तो वे पूर्वज उससे नाराज हो जाते हैं श्रोर उसे सजा मिलती है । उसी प्रकार 
उनमे यह विश्वास भी प्रबल होता है कि अनेक नियमो का पालन ईश्वर के प्रति अपने 
कत्तेब्यो को निभाना ही है श्लौर ऐसा न करने पर भ्रलौकिक श्ञक्ति उन्हे भयानक दण्ड 
देगी | जादुई क्रियाओ्रो मे भी श्रादिम लोगो का विश्वास होता है। वह यह विश्वास 
करते हैं कि कुछ नियमो का उल्लघन करने पर जादुई प्रतिक्रियाएँ हो सकती हैं जो कि 
उन्हे नष्ट कर देंगी । 

श्रत स्पष्ट है कि श्रादिम समाजो मे एक ओर झाधिक झ्रावश्यकताओो तथा दूसरीः 
श्रोर जादू तथा धमर्म-सम्बन्धी विश्वासों के कारण सामाजिक नियमों या कानूनों का 
पालन होता है। अधिकतर आ्रादिम समाजो मे ये दोनो पक्ष या कारक एक साथ क्रियाशील. 
रहते हैं । 
कानून तथा प्रथाएँ 
([,9५४ 20वें (प्रड/0778) 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट हे कि आधुनिक दृष्टिकोण से कानन उन नवियमो का 


आदिकालीन कानुनत, न्‍्यांय तथा सरकार ३४९१ 


सग्रह है जो राज्य द्वारा मान्य होते हैं श्र राज्य या राज्य के आधीन विशेष समितियों 
(पुलिस विभाग, अदालत आ्रादि) के द्वारा पालन कराये जाते हैं। इसका सूत्रपात अनेक 
कारणो से, जिनमे प्रथाएँ भी सम्मिलित है, होता है, परन्तु कोई भी सामाजिक नियम 
कानून तभी बनता है जब कि राज्य इसे स्पष्ट रूप से परिभाषित करता है और इसे अपने 
नागरिको पर एक अ्रननिवारय नियम के रूप में लागू करता है । काचून के पीछे राज्य की 
ग्भिमति (597०707) होती है। यदि कोई कानूत को तोडता है तो उसे न्यायालय दण्ड 
देता है। 
अगर हम कानुन के उपरोक्‍त स्वरूप को स्वीकार करें तो स्पष्ट है कि श्रादि- 
कालीन समाजो मे कानून का कोई स्पष्ट रूप न था | इसका कारण यह था कि कानून 
बहुत-कुछ प्रथा-सहिता (०००७ ० ००४०7४) तथा सामाजिक नियमो के साथ घुला- 
मिला था। यह सच है कि प्राचीन काल मे कुछ ऐसे सामाजिक नियम या प्रथाएँ होती थी, 
जो वही कार्य करती थी जो आज कानून करता है । फिर भी इन्हे काचून नही कहा जा 
सकता | प्रथाएँ कानून नही हैं क्योकि प्रथाश्रो की कुछ भ्रपनी विधेषताएँ होती है। जब कि 
कानून राज्य द्वारा बनाये जाते और लागू किये जाते हैं, प्रथाएँ सामाजिक कार्ये-विधि हैं 
जो कि सामाजिक अन्त क्रिया के दौरान मे घीरे-घीरे स्पष्ट श्रौर प्रगटित होती हैं । ये 
किसी विशेष समिति या ससथा द्वारा न बनायी जाती हैं, न लागू की जाती हैं भौर न 
उनकी रक्षा ही की जाती है| ये सामान्य स्वीकृति से बनी रहती हैं। ऐसी कोई विशेष 
शक्ति नही है जो हमे इस बात का श्रादेश देती है कि हम बडो का श्र भिवादन करें, त्योहारो 
पर फुलभडियाँ जलाएँ, घर को सजाएँ या विशेष अवसरो पर नये वस्त्र पहने । फिर भी 
प्रथाएं बडी शक्तिशाली होती हैं और हम यह अनुभव करते हैं कि हम सबके जीवन के 
सभी अवसरो पर उनका प्रभाव है। ये सुबह से रात तक, युवावस्था से वृद्धावस्था तक 
हमारे कार्यो को सचालित करती हैं । 
प्रथाओ और कानूनो मे अन्तर होते हुए भी ये दोनो एक-दूसरे के पूरक है। सामा- 
जिक व्यवहार को एक उचित मान (27020) पर लाने के प्रयत्नो के फलस्वरूप ही 
कुछ प्रथाएं वन जाती हैं और वाद मे सरक्रार द्वारा मान्य हो जाने पर ही वे कानून वन 
जाती हैं। सब कानून लिखित ही होगे, ऐसी कोई बात नही है--परम्परा या प्रथा को ही 
सरकार मौखिक रूप से एक कानून का रूप दे सकती है। सयुक्‍त राष्ट्र अमेरिका मे पहले 
यह प्रथा थी कि राष्ट्रपति तीन वार ((»7) से श्रधिक चुनाव नही लडेगा। बाद मे 
इसे कानून का रूप दे दिया गया। इगलेण्ड मे श्रलिखित सविधान (प्रााश्लापरा6० 
९००॥४पाप7०9) तो सम्पूर्ण रूप से प्रथाओो पर ही आधारित है। प्रथा और कानून का 
यह सम्बन्ध श्रादिम समाजों में तो और भी घनिष्ठ है। इन समाजों मे कानून अलिखित 
होते है और अधिकाशत मौखिक परम्परा के रूप मे प्रथा के साथ वहुत ही घुल-मिलकर 
जीवित रहते हैं। आदिम समाज का एक व्यक्ति चारो ओर से प्रथाश्रो द्वारा घिरा होता 
हैं। उसका सामाजिक जीवन, धर्म, अ्े-व्यवस्था, कला, आमोद-प्रमोद आदि सब कुछ 
प्रयाद्रो से प्रभावित और निर्देशित होता है । इन्हे वह उसी रूप में स्वीकार कर लेता है 
जंसे कि वे है । इनमे से कुछ प्रधाश्रो को अधिक महत्त्वपूर्ण माना जाता है और जनजातीय 


३४२ सामाजिक सानवज्षास्त्र फी रूपरेखा 


समूह का नेता या मुखिया उन्हे श्रधिक निश्चित रूप से सामाजिक परि स्थितिग्रों में सदस्यों 
के व्यवहारों को नियत्रित करने के लिग्रे लागू करता है भ्रौर उन्हे तोड़ने व्रालो को दण्ड 
देता है । ये ही श्रादिम समाजो के श्रलिसित कानून का रूप घारण कर लेती हैं। ये 
झ्लिखित होने पर भी इनसे सम्वन्बित घारणाएँ पर्याप्त स्पष्ट होती हैं क्योकि कानूनों के 
उल्लघन की घटनाएँ तथा उनके लिये दिये गये दण्ड समाज को (श्रर्थात्‌ समूह के मुखिया 
को ) स्मरण रहते हैं, भर उन्ही के श्राधार पर श्रलिस्तित कानून-सहिता ([०९र्थ ८०१७) 
के साथ-साथ अ्रलिखित दण्ड सहिता (9०7 ००००) भी विकसित हो जाती है। अतः 
स्पष्ट है कि आदिम समाजो में कानून और प्रथा एक-दूसरे से इतना अधिक घुले-मिले हुए 
हैं कि इन दोनो के बीच की विभाजक रेखा स्पप्ट नही है। श्रादिम समाजो मे व्यक्ति 
के भ्रधिकतर व्यवहारों पर नियत्रण प्रथा के द्वारा ही होता रहता है । 


आदिम समाजों में न्याय 
(०5४८९ | एाजरजरप२९ $50०2८०६४७८5५) 

ग्रादिम समाजो मे श्राघुनिक समाजो की भाँति न्याय-व्यवस्था--प्रदा लत, न्याया- 

घीश, वकील श्रादि नहीं होते । इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि इन समाजों में 
राजन तिक सगठन का स्वरूप बहुत श्रस्पष्ट है । इन समाजो मे आधुनिक श्रर्थ मे राज्य, 
सरकार, न्यायालय आदि बहुत ही कम देखने को मिलते हैं। फलत सामाजिक नियमों 
को तोडने वालो को दण्ड देने और कानूत का पालन करने वालो के हितो की रक्षा वे 
उनके लिये न्याय की व्यवस्था करने के लिये प्रन्य सगठन भ्रपनाया जाता है श्रौर वह है 
रक्‍्त-सम्बन्धी समूह (]0॥ पा०ए०5) । श्रपराधी को दण्ड देने या न्याय की व्यवस्था 
करने का उत्तरदायित्व इसी रक्‍त-सम्बन्धी समूह पर होता है जिसके सदस्य अपने को 
इस विषय में सम्मिलित रूप से उत्तरदायी समभते है। श्रधिकतर जनजातियों का भ्रपना 
एक वश्ञानुगत मुखिया होता है जो कि उस समूह की न्याय-व्यवस्था को परिचालित 
करता है। इस न्याय-व्यवस्था के अन्तगंत बडे-बूढ़ो की एक समिति (8 ००णार्ला ० 
०6०४) होती है जिसमे कि उस जनजाति के अन्तर्गत पाये जाने वाले रवत-सम्बन्धी 
समूहो के प्रतिनिधि होते हैं । इनका कार्य मुखिया को न्याय करने के काम में परामर्श 
देना तथा भ्रपराधी को सजा देने के विषय मे सहायता करना है। भ्रादिम समाजो मे न्‍्याय- 
व्यवस्था का यह स्वरूप प्रनेक कारणो से है जैसे, समाज का सरल शौर छोटा रूप, रफ्त- 

सम्बन्धों की प्रधानता, भ्रामने-सामने का सम्बन्ध, बाहरी जगत्‌ से कम या न के समान 
सम्पर्क आ्रादि । साथ ही यह बात भी है कि मौखिक परम्परा के रूप मे श्रलिखित कामूनों 

या नियमों का पालन श्रादिम समाजो मे लोग जनमत के डर से ही करते रहते है | उदा- 

हरणार्थ, क्रो (070४) जनजाति के लोग सामाजिक नियमों को इस कारए नही तोडते कि 

वैसा करने पर उसके नाते-रिहतेदार उसकी हंसी उडाएँगे श्रोर उसकी सामाजिक स्थिति 
गिर जायगी। जहाँ कि प्रत्येक व्यक्ति एक-दूसरे को घनिष्ठ रूप मे जावता-पहचानता है भौर 

जहाँ रोज ही प्रत्येक व्यक्ति को दूसरो के सम्पर्क मे आना होता है, वहाँ किसी सामाजिक 

_मियम को तोडकर सबके लिये हँसी-मजाक की एक वस्तु बन जाना सवसे बडी सजा है * 


प्रादिकालीन कानुन, न्याय तथा सरकार ३४३ 


आदिम समाजो की सम्पूर्ण न्‍्याय-व्यवस्था इसी एक तत्त्व के कारण बहुत सरल हो जाती 
है । सामान्यत इन समाजो की न्याय-व्यवस्था के प्रमुख श्राधार निम्नलिखित है --- 
सम्मिलित उत्तरदायित्व 

((८06८ट0ए८ ॥१८5००7्रशाआत९) 

चूँकि आदिम समाजो मे समूह से पृथक एक व्यक्ति का कोई अस्तित्व हो ही 
नही सकता, इस कारण उसके समूह के लोग ही सम्मिलित रूप से उसके श्रपराध के लिये 
भी उत्तरदायी होते हैं। यह भावना रक्त सम्बन्धी समूहों मे और भी हढ है। उदाहरणार्थ, 
भ्रादिम समाजो मे पाये जाने वाले गोत्र-सगठन (७ंथा 0०9थ्याटक्वा0०7) को ही लीजिये । 
एक गोत्र के सदस्य स्वय को रक्त-सम्बन्धी मानते हैं, इस कारण यदि गोत्र के किसी 
सदस्य के प्रति कोई दुव्यंवहार करता है, उसे मारता, पीटता या श्रन्य किसी भी प्रकार 
से उमके प्रति कोई अन्याय करता है तो उस गोत्र के सभी सदस्य उसका विरोघ करने 
को तैयार हो जाते है और वास्तव मे श्रन्याय या अ्रत्याचार करने वाले व्यक्ति से ही 
नही, अपितु उसके समूह से बदला लेते हैं क्योकि गोत्र के सभी सदस्य समग्र या सम्मि- 
लित रूप से अपने प्रत्येक सदस्य को सुरक्षा प्रदान करने के सम्बन्ध मे उत्तरदायी मानते 
हैं। इस सम्मिलित उत्त रदायित्व का एक दूसरा पक्ष भी हैं श्रौर वह यह कि गोत्र के 
किसी सदस्य के हीन कार्यो का उत्त रदायित्व और बदनामी सारे गोत्र के सदस्यों पर 
श्राती है। यह बात केवल गोत्र-समूहो के सम्बन्ध मे ही नही, बल्कि उन समूहो के सम्बन्ध 
में भी सच है जिनमे की गोत्र-ब्यवस्था नही पायी जाती । उदाहरणार्थ, गोत्रविहीन हुपा 
(स्ण7०) जनजाति में श्रगर कोई इसके किसी सदस्य को मार डालता है तो ये लोग 
बदले मे ह॒त्यारे के परिवार के किसी-न-किसी सदस्य को जरूर मार डालते हैं। इस सिद्धान्त 
को लागू करने का परिणाम यह होता है कि किसी भी व्यक्ति के द्वारा दूसरे समृह 
के किसी व्यक्ति के प्रति किये गये अपराध को एक समूह के द्वारा दूसरे समृह के 
प्रति अ्रत्याचार या भश्रपराघ माना जाता है। इसी सिद्धान्त का दूसरा रूप यह है कि 
अपने ही समूह के अन्दर अगर कोई व्यक्ति भ्रपराघ करता है तो उसे दण्ड देने का 
उत्तरदायित्व उसके ही रक्तन्‍सम्बन्धी समूह को है, समग्र समाज को इस विषय में 
परेशान होने की श्रावश्यकता नही है। इफूगाओ ([[ए880०) जनजाति मे इस सिद्धान्त 
के व्यावहारिक पक्ष के कुछ रोचक उदाहरण मिलते हैं । एक बार इस समाज मे दो हत्यारो 
(गाणा(९०४४) को कोई भी सजा नही दी गयी और वह इसलिये कि उन्होने श्रपने ही 
परिवार के दो व्यक्तियो की हत्या कुछ ऐसे कारणो के कारण की थी जो कारण कि उस 
परिवार के अन्य जीवित सदस्यो के विचारो मे उचित ही था। ये लोग अपने श्रापस के 
लोगो के विरुद्ध कोई भी कायंवाही इससे भी अधिक घृणित कार्यो तक के लिये नही 
करते । जैसे, अगर कोई पिता अपनी कन्या के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का अ्रप- 
राघ करे, तो उसे उस कन्या की माता के परिवार के लोग इस श्राघार पर दण्ड दे सकते 
हैं कि उस पिता ने उनके विरुद्ध अपराघ किया है, परन्तु उस व्यक्ति के अपने परिवार 
के लोग उसके विरुद्ध कोई भी कार्यवाही नही करेंगे । 
जनजातीय सगठन के दृष्टिकोण से सम्मिलित उत्तरदायित्व का भ्रत्यधिक महत्त्व 
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भाना जाता है श्रौर इस कारण इस सिद्धान्त को सामान्य रूप से लागू भी किया जाता 
है । सामुहिक सगठन को बनाये रखने के लिये ही श्रगर एक व्यक्ति श्र दूसरे किसी समूह 
के एक सदस्य 'ब' को नुकसान पहुँचाता है तो श्र का समूह उस श्रपराव को दबाने 
का प्रयत्न करता है श्रर्थात्‌ 'भ्र!' के विरुद्ध कोई कार्यवाही नहीं करता, जब कि 'ब' का 
समूह 'अ' से या श्र! के समूह से बदला लेने का या “व” को हर्जाता दिलवाने का प्रयत्न 
करेगा । इसका परिणाम कभी-कभी युद्ध श्रीर रक्तपात होता है। चुकची ((॥ए८८०॥) 
जनजाति केवल एक बार बदला लेकर ही शान्त हो जाती है, परन्तु इफूगाग्नो में तो सधर्प 
तब तक निरन्तर चलता रहता है जब तक दोनो पक्षों मे विवाह-सम्बन्ध स्थापित न हो 
जाय । श्रादिम समाजो के गहन श्रध्ययन से पता चलता है कि इस प्रकार का सम्मिलित 
उत्तरदायित्व एक श्रर्थ मे उनके अ्रस्तित्व (5प्राश्ा ए७) के लिये भी श्रावश्यक है| 
झ्रपराध का निर्धारण 
(26ल्गायशा07 ण (77४76) 
ग्रादिम समाजो मे भ्रपराघ का निर्धारण कई तरीको से होता है । कोई व्यक्ति 
भ्रपराघधी है या नही, यह तय करने के लिये प्रत्यक्षदशियो की गवाहियो की आवश्यकता 
सदैव नही होती। कुछ इस प्रकार के अपराधी होते हैं जिनके श्रपराघ का निर्घारण अदृश्य 
जगत्‌ की दवी शक्तियो पर इस विश्वास पर छोड दिया जाता है कि वे शक्तियाँ ही यह 
स्पष्ट करेगी कि एक व्यक्ति वास्तव मे श्रपराधी है या नही | कई स्थितियो मे इस सम्बन्ध 
में व्यक्ति को कठिन परीक्षाएँ देनी पडती हैं। यदि वह उन परीक्षागत्रो मे से सन्‍्तोषजनक 
रूप से निकल जाता है तो उसे निर्दोष मान लिया जाता है, वरना उसे दण्ड भुगतना 
पडता है । ये परीक्षाएँ कितनी कठोर होती हैं, इस बात का श्राभास दो-एक उदाहरणो के 
द्वारा हो सकता है | अफ्रीका की कुछ जनजातियो में श्रगर लोगो को यह सन्देह हो जाय 
कि किसी स्त्री ने यौन-सम्बन्धी कोई भ्रपराघ किया है पर वह स्त्री श्रपने अपराध को 
स्वीकार नही कर रही है तो वह श्रपराघी है या नही, इसे निर्धारित करने के लिये उस 
स्त्री को किसी ऊँची जगह, या पहाड के ऊपर ले जाकर लुढका दिया जाता है। वह स्त्री 
लुढकती हुई नीचे श्राकर गिरती है, श्रगर उसपर भी उसे किसी प्रकार की चोट नही 
लगती है श्रोर उसका शरीर विना किसी भ्राधात के पूर्ववत्‌ बना रहता है तो उसे निर्दोष 
मान लिया जाता है, श्रन्यथा वह दण्डित की जाती है । उसी प्रकार कुछ जनजातियो मे 
एक व्यक्ति को अ्रपनी निर्दोषिता को प्रमारित करने के लिये जलती हुई भ्राग मे या उब- 
लते हुए पानी मे श्रपना हाथ डाल देना पडता है। प्राचीन हिन्दू समाज मे भी इसी प्रकार 
के उदाहरण मिलते हैं | सीताजी को अपने सतीत्व को प्रमाणित करने के लिये झ्गित- 
परीक्षा देनी पडी थी । यह सब एक श्र॒र्थ मे दण्ड का प्रतिकारात्मक सिद्धान्त है, जो कि 
वास्तव में नैतिक न्याय की पूर्ति (70 ० 708] ]0॥06) पर श्राधारित है, 
क्योकि यह विश्वास किया जाता है कि बुरे काम का परिणाम स्दव बुरा ही होता है, 
चाहे उसके लिये उसे कानून के भ्रनुसार दण्ड मिले या न मिले। श्रादिम समाजो मे लोगो 
को इस प्रकार की परीक्षा इसीलिये देनी होती है कि वहाँ लोग यह विश्वास करते हैं 
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पक दण्ड की देवी य। प्रतिका र-देवी (/४४१४८४८७) के द्वारा प्रत्येक अपराधी को उसके बुरे 
काम के लिये दण्ड अ्रवश्य ही मिलेगा । 
कई समाजो मे व्यक्ति के दोषी ग्रथवा निर्दोष होने की परीक्षा लेने का काये 
जादू और घमं के अधिकर्त्ताओ पर छोड दिया जाता है। वे अपने १रम्परागत तरीको से 
उनकी परीक्षा करते हैं और फिर यह निरणंय देते है वे कि अपराधी है या नह्ठी। कई ग्रादिम 
समाजो में अपराध-निर्धा रण करने की यह व्यवस्था है कि जिस व्यक्ति के विषय मे यह 
सन्देह होता है कि वह अपराधी है, उससे नाना प्रकार की कसमे खिलायी जाती हैं और 
अगर वह व्यक्ति उन कसमो को खाकर यह कह देता है कि उसने अपराध नही किया 
क्तो उसे निर्दोष मान लिया जाता है, पर यदि वह कसम नही खाता है या वैसा करने मे 
हचकिचाता है तो उसे दोषी मानकर दण्डित किया जाता है। हमारे अ्रपने भारतवर्ष मे 
भी पहले गाँव पचायत के पच लोग शपथो द्वारा सम्भावित अपराधी से उसके भ्रपराध 
के सम्बन्ध मे या किसी घटना विशज्लेष के सत्य को जानने का प्रयत्न करते थे । यहु कसम 
प्राय ईश्वर की कसम, या बाल-बच्चो की कसम या गगाजल हाथ मे लेकर कसम होती 
थी। शपथ के द्वारा अपराध का निर्धारण उस समाज मे ही सम्भव है जहाँ पर कि धामिक 
विश्वास या कसमो के पीछे झ्नलौकिक शक्ति के प्रभाव के सम्बन्ध मे विश्वास प्रबल होता 
है। जो लोग इस शली से एक व्यक्ति विशेष के श्रपराधी होने या न होने के सम्बन्ध में 
जानने का प्रयत्न करते हैं, उन्हे भी यह विश्वास होता है कि अगर अ्रपराधी भूठी कसम 
खाता है तो उसे केवल अपने श्रपराघ का ही नही, वरन्‌ भूठी कसम खाने का भी दण्ड 
उस श्रलौकिक शक्ति के द्वारा मिल जायगा जिससे कि कोई भी अपराध, चाहे वह कितने 
ही गुप्त रूप से क्यो न किया जाय, छिपाया नही जा सकता । 
श्रफ़ीका तथा अमेरिका की कुछ जनजातियो में अपराघ-निर्धारण की व्यवस्था 
पर्याप्त विकसित अवस्था मे है। इन समाजों मे कानून के भ्रनुसार वादी श्रोर प्रतिवादी 
दोनो ही पक्षो की बातें सुनी जाती है भर उसपर मुखिया या अन्य निर्णायकगण विचार- 
विमर्श करते हैं श्रोर फिर अ्रपराघ के प्रमाणित होने पर श्रपराधी को दण्ड मिलता है, 
वरना उसे रिहा कर दिया जाता है । 
प्रसाण 
(+रआा4८706) 
न्याय करने के लिए श्रपराधी के सम्बन्ध मे कोई न कोई प्रमाण अ्रवश्य ही होना 
चाहिये । प्रोफेसर हॉबहाउस का मत है कि समाजों मे अपराध के सम्बन्ध मे प्रमाणों 
को एकच्नित एक व्यक्ति के दोपी या निर्दोष होने की परीक्षा करने के लिये उतना नही 
पिया जाता है जितना कि समूह के अन्दर होने वाले भझंगडे तथा बदला लेने की भावना 
को रोकने के लिये। फिर भी सभी समाजो में घटनाओं के सत्य को जानने और श्रपराध 
को प्रमाणित करने के लिये कोई न कोई तरीका अवश्य ही श्रपनाया जाता है । आदिम 
समाजो मे यह प्रमाण अधिकतर घर्मं तथा जादु-सम्वन्धी सिद्धान्तो के श्राधार पर इकट्ठा 
'किया जाता है । इसी कारण इन समाजो मे श्रपराध का प्रत्यक्षद शियो की गवाहियो द्वारा 
प्रमाणित करना ग्ननिवायं नही होता है। “अपराब के निर्वारण' के सम्बन्ध में जो 
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विवेचना ऊपर की गयी है उससे यह स्पष्ट है कि प्रमाण कई तरीको से इकट्ठा किया जाता 
है परन्तु उनमे दो तरीके प्रमुख है--पहला तो शपथ (००॥॥) ग्रहण करके शोर दूसरा' 
कठिन परीक्षा (०0९४) देकर । 
पहले तरीके से अपराध को प्रमाणित करने के लिए सम्भावित अपराधी से शपथ 
लेने को कहा जाता है। वह अपने निर्दोष होने की शपथ लेता है । गपथ लेने की विधियाँ 
झलग-अ्रलग समाज मे भिन्‍त-भिन्‍न होती हैं ॥ उदाहरणार्थ, क्रो (00०७) जनजाति में 
एक चाकू को मुँह मे रखकर सूर्य को साक्षी मानकर परम्परा-स्वीकृत कुछ शब्दों का 
उच्चारण करते हुए शपथ ग्रहण करने की विधि है। सामोयड (3870/००) जनजाति 
मे सु्रर की नाक पर हाथ रखकर कसम खानी पडती है। अफ्रीका के कुछ नी ग्रो-समुहो 
मे श्रपने समूह के प्रधान या मुखिया के मस्तक पर हाथ रखकर शपथ ली जाती है । 
किरगिज (॥(॥782) जनजाति मे शपथ ग्रहण करने का एक रोचक तरीका पाया जाता 
है। इस समाज मे सम्भावित ग्रपराधी को प्रपने निर्दोष होने की शपथ नही लेनी पडती 
है, बल्कि उसके बदले मे कोई दूसरा व्यक्ति जो कि श्रपराधी व्यक्ति से घनिष्ठ रूप से 
सम्बन्धित है, शपथ ग्रहण करता है। यह इसलिये किया जाता है कि एक व्यक्ति भ्रपनी 
जान को खतरे मे डाल सकता है, परन्तु उन लोगो के जीवन को वह कभी भी खतरे मे 
डालना नही चाहेगा जिनसे कि वह प्रेम करता है या जिन्हे वह स्नेह करता है । शपथ 
लेने का तरीका कुछ भी हो, पर शपथ लेने वाले को अभ्रलौकिक शक्ति (507०- 
गरधाणातं 90०) का भय रहता है। वह यह विश्वास करता है कि श्रगर वह झूठी 
कसम खा रहा है तो उसे उस श्नलौकिक शक्ति से दण्ड प्राप्त होगा। 
प्रपराघ को प्रमाणित करने का दूसरा तरीका कठिन परीक्षा (००८०७) है । 
जैसा कि पहले ही कहा जा छुका है, कठिन परीक्षा लेने की भी श्रतेक रीतियाँ झ्ादिम 
समाजो मे प्रचलित हैं। कुछ उदाहरण हम पहले ही दे चुके हैं, यहाँ पर एक-दो उदा- 
हरण भर दिये जा सकते हैं। छकची ((!ण८०॥) जनजाति में अगर दो व्यक्तियो 
मे कोई रगडा होता है तो उस झंगडे के लिये कौन उत्तरदायी है, यह निर्णय करने के 
लिये दोनो पक्षो भे मल्लयुद्ध करवा दिया जाता है और यह विश्वास किया जांता है कि 
गलती करने वाला या अ्रपराधी ही उसमे विजय पायेगा। इफुगाझ्रो ([प्रि820) जन- 
जाति भें उबलते हुए पानी मे वादी और प्रतिवादी दोनो ही पक्षो को धीरे-धीरे भपने-- 
ग्रपने हाथ को डालना पडता है, अगर इस काम मे किसी ने जल्दी की, या उसके हाथ 
में छाले पड गये तो उसे दोषी समभा जाता है । अफ्रीका की ईवी (]7७96) जनजाति मे 
सम्भावित अपराधी के सिर पर से उबलता हुआ पानी डाला जाता है अगर वह व्यक्ति 
इस क्रिया को बगैर किसी चूँ-चाँ के सहन कर लेता है तो उसे निर्दोष मान लिया जाता: 
है, वरना उसे दोषी मानकर दण्डित किया जाता है। 
श्रपराधी-सकल्प या इरादा 
((लाआपडों ए्/८०६ 57 +/०४ए८) 
आधुनिक दण्ड-विधान में एक क्रिया विशेष भ्रपराध है या नही, इसको तय 
करने में अ्पराधी-सकल्प या इरादा बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखता हैं। भ्रपराघ मे 
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अ्पराधी-इरादा होना आवश्यक है, अर्थात जान-वूककर दूसरे को हानि पहुँचाने के 
उदह्य से अगर कोई कार्य किया गया है तो वह अ्पराब है| भूल से दूसरे के छाते को 
उठाकर चल देना अपराध नही , या मकान में डाका पडने पर आत्मरक्षा के लिये गोली 
चलाना भी अपराध नही । किन्तु आदिम समाजो मे आधुनिक समाजो की भाँति अपराधी - 
इरादे को बहुत ज्यादा महत्त्व नही दिया जाता, क्योकि आ्रादिवासियों मे यह विश्वास 
प्रबल है कि अलौकिक शक्ति से नाराज होने पर सम्पूर्ण समूह या समुदाय को दण्ड 
भुगतना पडता है और श्रलौ किक शक्ति नाराज तव होती है जब कि अपराधी को दण्ड 
नही दिया जाता, क्योक्रि किसी भी नियम को तोडना पाप है । पापी को दण्ड न देना 
अलौकिक शक्ति के प्रति श्रन्याय करना है और इस अन्याय का बदला अ्रलौकिक शक्ति 
सम्पूर्ण समूह से लेती है। इस डर से ही अपराधी-इरादे पर कुछ भी ध्यान दिये विना 
ग्रपराघी को दण्ड दिया जाता है। भ्रपराधी-इरादे को कुछ भी महत्त्व न देते हुए दण्ड 
देने का एक अ्रति उत्तम उदाहरण श्री गोड़ाडे (0090270) ने हुएपा (००9४) जनजाति 
से दिया है। “एक स्त्री ने कपडा धोने के लिये पानी गरम करने के हेतु अपने घर के 
बाहर झ्राग जलाई थी । उस आग मे किसी प्रकार एक बच्चा जलकर मर गया । यद्यपि 
इसमे उस स्त्री का कुछ भी दोप किसी भी भञ्रर्थ मे नही था, फिर भी उस स्त्री को उसके 
बदले मे अपने लडके के प्राण देने पडे।” जग्गा (॥9288) जनजाति मे हत्या के मामले 
में भ्रपराधी-इरादा अ्थेहीन है और इसलिये खुन के बदले में खून बहाना शआ्रावश्यक है 
क्योकि इन लोगो मे यह विश्वास हृढ है कि जिसकी ह॒त्या की गयी है उस व्यक्ति की श्रात्मा 
प्रतिशोध की प्यासी है, अत हत्या करने वाले को भी मृत्यु दण्ड देना आवश्यक है, नही तो 
खून या प्रतिशोध की प्यासी वह आत्मा सम्पूर्णा समू ह से वदला लेगी । 
यह सच है कि आदिकालीन समाजो मे दण्ड देते समय अपराधी-इरादे को अधिक 
ध्यान में नही रखा जाता है, परन्तु इसका तात्पयं यह कदापि नही है कि सभी समाजो 
में अपराधी-इरादा अ्रथेद्दीन है । इफुगाओ्ो जनजाति मे दण्ड देते समय जान-वृभकर और 
श्रनजाने कार्यो के वीच तथा आकस्मिक (3०००7) और लापरवाही से होने वाले 
कार्यों के वीच बहुत सावधानी से भेद किया जाता है | श्रगर किसी ने जान-वूककर या 
लापरवाही से कोई कार्य किया है श्र उससे दूसरे को नुकसान पहुँचा है तो ऐसा करने 
वाले को अ्रवश्य ही दण्ड दिया जाता है । इसके विपरीत, अनजाने मे या श्राकस्मिक 
रूप भ कोई कार्य हो जाने पर उसके लिये कोई भी दण्ड नहीं दिया जाता, भले ही 
उस कार्य से दूसरे को कुछ नुकसान पहुँचा हो । उदाहरणार्थ, अगर एक व्यक्ति के हाथ 
की छूरी इत्तफाक से छूट जाय और उससे किसी दूसरे व्यक्ति की आँखें फूट जाएं, तो 
इसके लिये किसी भी प्रकार के हजने की माग नहीं की जाती है, क्योकि यह एक्र 
आकस्मिक घटना है श्रोर उस व्यक्ति से दूमरे व्यक्ति को अनजाने मे नुकसान पहुँचा है । 
इसके विपरीत, अगर एक व्यक्ति घनुप मे अपने शिकार पर तीर चलाता है या उसपर 
भाला फेंक्रता है, और उस तीर या भाले से रास्ते पर दोडता हुआ कोई लडका मर 
जाता है तो उसे एक व्यक्ति की हत्या करने पर जितना जुर्माना सामान्यत देना होता है 
उसका आधवा जुर्माना देना पडता है, क्योकि इसमे उस शिकारी की लापरवाही के कारण 
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ही लडके की मृत्यु हुई | उसी प्रकार अगर कोई व्यक्ति किसी दूसरे पडोसी व्यक्ति की 
हत्या उसे गलती से दुश्मत-पक्ष का आदमी समझकर फर डालता है तो ह॒त्या करने वाले 
को श्र अधिक जुर्माना देना पडता है क्योकि यह काम उसकी लापरवाही का प्रमाण 
है । इस इफूगाओओ जनजाति में दण्ड देते समय अ्रपराधी-इरादे पर कुछ भी ध्यान केवल 
एक श्रवसर पर नही दिया जाता है। अगर किसी विद्यात भोज में कोई दुर्घटना हो 
जाती है तो हर हानत मे उसके लिये भोज देने वाले को तघा पुरोहित को दोपी ठहराया 
जाता है। भोज देने वाला व्यक्ति दोपी इस कारण होता है कि श्रगर वह भोज न देता 
तो वह दुर्घटना कभी हो ही नही सकती थी । श्लौर उस भोज में उपस्थित पुरोहित को 
दोषी इस कारण ठहराया जाता है कि उसने निश्चय ही श्रपने घामिक कार्यों का पालन 
उचित ढग से नही किया, इसी लिये उस पाप के फलस्वरूप वह दुर्घटना घटित हुई है। 
उसी प्रकार दक्षिण-पूर्वी वाँटू (8970) जनजाति मे हर प्रकार की हत्या श्रपराघ है 
चाहे उसमे हत्या करने वाले का कोई इरादा हो या न हो। इसलिये हत्यारे को उसका 
हर्जाना अपने समूह के मुखिया को देना पडता है वयोकि उसके उस कार्य से मुखिया को, 
जो कि सम्पूर्ण समूह का प्रतिनिधि और प्रधान है, एक कर्मशील व्यक्ति का नुकसान 
हुआ । परन्तु श्रगर किसी व्यक्ति से श्रनजाने मे किसी दूसरे व्यक्ति के खेत को या झ्रीर 
किसी चीज को नुकसान पहुँचा है तो उसे श्रपराघ के अन्तर्गत सम्मिलित नहीं किया 
जाता हैं। फलत उस व्यक्ति को किसी भी प्रकार का हर्जाना नही देना पडता 
दण्ड 
(?िप्रातञ४7767॥) 

आदिकालीन समाजो मे दण्ड के स्वरूप भी श्रनेक हैं। इन समाजो में यह विचार 
अधिक लोकप्रिय है कि न्याय तब ही कायम रह सकता है जब कि “जैसे को तंसा' का 
सिद्धान्त भ्रपनाया जाय । इस सिद्धान्त के भ्रनुसार भ्रगर एक श्रादमी ने किसी की प्राँखें 
फोड दी तो न्याय करने वाला राजा या मुखिया या श्रन्य कोई व्यक्ति उस श्रादमी की 
श्राँंखो को भी फोड देने की श्राज्ञा देगा । उसी प्रकार खून के बदले मे खुन करने की 
व्यवस्था भी आदिम समाजों में बहुत पायी जाती है । दण्ड का सामान्य रूप प्रतिकारा- 
त्मक सिद्धान्त श्र्थात्‌ प्रतिशोध या बदला लेने की भावना पर शआ्लाश्चित है। इसका कारण 
भी स्पष्ट है भ्ौर वह यह है कि इन समाजों मे श्रधिकाशतः व्यक्ति द्वारा कोई भ्रपराघ 
करना ईइवरीय व्यवस्था या नियमो का उल्लघन माना जाता है। इसलिये यह विष्वास 
किया जाता है कि श्रपराघी मे शंतान का वास होता है और उस शैतान को पत्थर 
का जवाब पत्थर से' देकर अर्थात्‌ उचित दण्ड देकर समाज को उसके प्रभाव से विमुक्त 
करना सबका कत्तंव्य है | पापात्माओ्रो से प्रतिकार या प्रतिशोध या बदला लेना ही 
उचित है । आदिम समाज मे दण्ड का एक दूसरा रूप दूसरे का नुकसान पूरा कर देना 
होता है | इस उद्देश्य से श्रपराधी से जुर्माना वसूल किया जाता है या अन्य किसी तरीके 
से दूसरे की क्षति पूरी करा दी जाती है। श्रादिकालीन समाजों मे दण्ड-व्यवस्था के 
सम्बन्ध मे सबसे रोचक बात यह है कि इस क्षेत्र मे भी सम्मिलित उत्तरदायित्व के 
सिद्धान्त (छाप्राणए|6 0० ००॥७०ए९ 76४००7०!त) को लागू किया जाता है | इस 
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सिद्धान्त के अनुसार यह जरूरी नही है कि एक अ्रपराध विशेष के लिये दण्ड का भागी- 
दार केवल वही व्यक्ति हो जिसने वास्तव मे अपराध किया है, वल्कि उसके बदले मेया 
उसके साथ ही उसके परिवार, गोत्र, स्थानीय समूह आदि भी दण्डित किये जा सकते 
हैं। उदाहरणार्थ, कत्ल का बदला कत्ल से लिया जाता है, परन्तु यह जरूरी नही कि 
जिसने कत्ल किया है, उसी का कत्ल किया जाय । उसके बदले मे उसके परिवार, गोत्र, 
या समुदाय के अन्य किसी व्यक्ति का भी कत्ल किया जा सकता है क्योकि किसी भी 
अपराध का उत्तरदायित्व उस समूह के समस्त सदस्यो पर होता है जिसका कि अपराधी 
भी एक सदस्य है। इस कारण दण्ड के भागीदार भी सब लोग है। श्रत बदला लेने के लिये 
उस समूह के किसी भी व्यक्ति को चुना जा सकता है । 
आदिकालीन समाजों मे अपराधी को श्रनेक प्रकार से दण्डित करने की रीति 
प्रचलित है। श्रपराधी को कोडे लगाये जाते है, अग-छेद भी किया जाता है । किसी 
अपराध के लिये समाज से बहिष्कार कर देने, अपराघी से प्रायडिचत कराने और हर्जाना 
लेने का नियम भी इन समाजो मे बहुत प्रचलित है। कही-क ही ग्रपराधी को सामाजिक 
भोज देकर श्रपशाघ के कलक से छुटकारा पाना होता है । अपराधी को नाना प्रकार से 
शारीरिक दण्ड देने की योजना विभिन्‍न श्रादिम समाजो मे देखने को मिलती है । उन 
पर जुर्माना भी किया जा सकता है । कई समाजों मे इस प्रकार का भी नियम है कि 
अपराधी के चेहरे पर कालिख पोतकर उसे गधे या ऐसे ही अन्य किसी निक्ृष्ट जानवर 
की सवारी करवाकर सारे समूह में घुमाया जाता है या ऐसे ही किसी दुमरे उपाय से 
सावेजनिक रूप से लज्जित किया जाय ! श्रमेरिका की एक जनजाति मे यह दण्ड-व्यवस्था 
प्रचलित है कि श्रगर एक स्त्री अपने पति के प्रति वफादार नही है तो उसे पानी मे ड्ुबो - 
कर मार डाला जाता है । यूगेण्डा (08०7१) जनजाति को छोडकर जेल मे रखकर 
दण्ड देने की प्रथा अन्य किसी भी जनजातीय समाज मे प्रचलित नही है। यूगेण्डा जनजाति 
मे राजा, मुखिया या परिवार का कर्त्ता ([०80) एक अपराधी को कंदखाने मे बन्द 
रखने की आज्ञा दे सकता है, किन्तु सन्‍्तरी उसे रात मर के लिये छोड सकता है । 
गम्भीर अपराधो में अपराधी व्यक्ति के हाथ-पेर एक भारी कुन्दे में छेदकर उसमे डाल 
दिये जाते हैं और अपराधी इसी प्रकार पडा-पडा मर जाता है । कत्ल की सजा श्रधिक- 
तर प्राणदण्ड ही होती है, परन्तु फासी द्वारा प्राणदण्ड देने की रीति श्रादि-समाजो मे 
नही पायी जाती । 
दण्ड-निर्धारित करने मे अपराधी की सामाजिक स्थिति, स्त्री-पुरुप का भेद भ्रादि 
का ध्यान भी रखा जाता है। उदाहरणार्थ, गारो जनजाति मे यदि पुरुष व्यभिचार करे, 
तो उसे प्राणदण्ड दिया जाता है, पर अगर स्त्री व्यभिचारिणी हो तो पहले-पहल उसके 
कान छेद दिये जाते हैं और कपडे फाड दिये जाते हैं। किन्तु अगर स्त्री इस अपराध- 
कार्य को वार-वार दोहराती है तो उसे भी प्राणदण्ड दिया जाता है। उसी प्रकार कुछ 
आदिम समाजों मे कतियय अपराध ऐसे भी है जो कि यदि उस समूह के प्रधान करते 
है तो उसे अपराध के रूप में माना नही जाता है, पर यदि दूसरा कोई करता हैं तो 
उसे उनके लिये दण्ड भ्ुगतना पडता है। इतना ही नहीं, जिस व्यक्ति के श्रति अपराह 
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किया गया है उसकी सामाजिक स्थिति के श्रनुसार भी दण्ड की मात्रा कम या ज्यादा 
हो सकती है। उदाहरणार्थ, श्रफ्रीका की कुछ जनजातियो में एक साघारण स्त्री के साथ 
व्यभिचार (800॥०9) करने पर उसे एक व्यक्तिगत तथा सामान्य गलती सम भी जाती 
है, परन्तु वही कार्य राजा या मुखिया की स्त्री के साथ करने पर अपराधी को मृत्युदण्ड 
देने की व्यवस्था है । कुछ जनजातियो मे श्रपराधी को व्यक्तिगत रूप से दण्ड दिया ही 
नही जाता । इन समाजो में तो अपराधी व्यक्ति के परिवार, गोत्र या गाँव के लोगो 
को मार-पीटकर तथा उनके सामान को लूट-पाटकर उसके अपराधों का दण्ड दिया 
जाता है क्योकि इन समाजों मे दण्ड का यह सिद्धान्त है कि श्रपराघी के कार्य से किसी 
एक व्यक्ति का नुकसान नही होता है, वरन्‌ एक परिवार, गोत्र या गाँव का चुकसान 
होता है। इस कारण नुकसान-प्राप्त वह परिवार, गोत्र या गाँव अपराधी के भी 
परिवार, गोत्र या गाँव से बदला लेता है श्रोर उसके सभी सदस्यों को नुकसान पहूँ- 
चाता है । 
क्षतिपुर्ति 
((+070967828007॥ 0" '४०६९70) 

आ्रादिम समाजों मे नुकसान-प्राप्त तथा नुकसान करने वाले के बीच के भंगडे का 
क्षतिपुति कराकर शानन्‍्त करने की रीति भी पायी जाती है । कुछ समाजो मे तो किस 
अपराध पर कितना हर्जाना लिया जा सकता है या श्रपराधी को देना पडता है, यह परम्परा 
द्वारा पहले से ही निश्चित रहता है । परन्तु इस सम्बन्ध मे स्मरणीय है कि किन अप- 
राघो मे हर्जाना दावा किया जा सकता है, इसकी सूची प्रत्येक श्रादिम समाज में अलग- 
अलग है| इफूगाग्नरो ([0280) जनजाति मे अधिकाश रगडो या भ्रपराघो का निपटारा 
क्षतिपूर्ति कर देने से हो जाता है, पर जान-बूककर ह॒त्या करने पर उसकी क्षतिपूर्ति 
तो एक मात्र खून से ही हो सकती है, श्र्थात्‌ खून के बदले में खुन बहना आवश्यक 
है । इस जनजाति मे सम्पत्ति के आधार पर तीन स्पष्ट वर्ग हैं। जुमाने की मात्रा आर्थिक 
स्थिति के भ्रनुसार श्रलग-अलग निश्चित की जाती है । उसी प्रकार किरगिज़ जनजाति 
मे भी वग-स्थिति के अनुसार हर्जाना देने की रीति है | श्रमेरिका की कुछ इण्डियन 
जनजातियो मे हर्जाना पाने के लिये इन्तजार न करके नुकसान-प्राप्त व्यक्ति श्रपराधी 
के कुछ घोडो को मारकर या उसकी श्रन्य कोई कीमती वस्तु नष्ट करके सन्‍्तोष कर 
लेता है। व्यभिचार के रूप मे होने वाले अपराधो मे तो इस नीति को विशेषकर प्रयोग 
किया जाता है। समोग्नाँ जनजाति मे अपराधी नुकसान-प्राप्त पक्ष को कीमती चटाई 
तथा ऐसी ही दूसरी चीजें मेंट करता है श्रौर साथ ही उनके लिये जलाने वाली लकडी, 
पत्थर तथा पत्ते लाता है| इस प्रकार वह परम्परा-स्वीकृत शैली से यह जताना चाहता 
है कि वह अब उनकी ही शरण मे है भ्रौर श्रगर वे चाहे तो उसे मार-काट सकते भौर 
खा सकते हैं। इस प्रकार के उपहार तथा श्रात्मममपंण अ्धिकाशत वेकार नहीं 
जाते श्लौर वह श्रपराघी चुकमान प्राप्त पक्ष के गुस्से को शान्त करने मे सफल हो 
जाता $। अन्य आझ्राव्मि समाजो मे क्षति की पूर्ति दूसरे तरीकों से भी की जाती है । 
उनमे से एक यह है कि श्रपराधी व्यक्ति को सम्पूर्ण गाँव को एक सामाजिक भोज देना 
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पडता है, तव कही उसे अ्पराघ से मुक्ति दी जाती है। किन्‍्ही जनजातियो मे क्षतिपूर्ति 
पर इतना बल दिया जाता है कि अगर अपराधी हर्जाना देने में विलकुल ही असमर्थ है 
तो उस समूह का मुखिया अपने पास से नुकसान-प्राप्त व्यक्ति को हर्जाना दे देता है 
अ्रदालती कार्यवाही 
(77०) ) 

न्याय की यह माग है कि अपराधी को दण्डित करने से पहले उसको श्रपती सफाई 
देने का प्रवसर दिया जाय | ऐसा इसलिये किया जाता है कि कही निर्दोष को तो दण्ड 
नही मिल रहा है। इस कार्यवाही मे वादी तथा प्रतिवादी अर्थात्‌ सम्भावित अपराधी 
तथा नुकमान-प्राप्त व्यक्ति दोनों को ही उपस्थित होना पडता है और दोनो पक्षो की 
वातों को घ्यान से सुना जाता है। प्राय सभी जनजातियो मे किसी न किसी रूप में 
यह व्यवस्था पायी जाती है । मेक्सिको की एजटक्स, पीरू की इन्कास तथा मिनी की 
सूडान जनजातियो मे व्यवस्थित ढग से श्रदालती कार्यवाही करने की प्रणाली पायी जाती 
है । भारतीय जनजातियो मे भी ऐसे उदाहरण कम नही हैं । 


आदिस समाजों में सरकार 
((०ए९मरापमा लाई बंध शात्ंत्रंप्तंए० 50९८९४८७५) 

एक निश्चित भू-भाग में बसे हुए मनुष्यों के एक प्र॑म्म॒ुता-सम्पन्त राजनैतिक सग- 
ठन को राज्य (5:80०) कहते हैं। दूसरे शब्दो मे, राज्य मनुष्यों का वह राजनेतिक सगठन 
है जो कि एक निश्चित भू-भाग मे प्रभुता-सम्पन्त है । इसी राज्य के सस्थात्मक 
(77४धए।07) श्रग को सरकार कहते हैं। सरकार राज्य के नाम पर कार्य करती 
है और राज्य के शासन-प्रवन्च को चलाती है । यह सरकार किसी न किसी रूप में 
तोन प्रकार के कार्यो को करने के लिये होती है--एक तो कानून बनाने का काम, 
दूसरे झासन-प्रवन्च करने और उन कानूनो को लागू करने का काम, और तीसरे न्याय 
करने का काम । आदिस समाजो में किसी न किसी रूप में सरकार का अस्तित्व होता 
तो है, परन्तु सरकार के उक्त तीनो कार्य स्पष्ट नही होते । इन समाजों में बहुधा सर- 
कार के कानून-सम्वन्धी, कार्यकारिणी तथा न्याय-सम्बन्धी पक्ष आ्राधुनिक समाजो की भाँति 
एक-दूसरे से पृथक न होकर एक साथ घुले-मिले होते हैं। आ्रास्ट्रेलिया की जनजातीय 
परिपद्‌ (००ए००।) कानून को बनाती है, उसे लागू करती है श्र भ्रपरावी को दण्डित 
भी करती है| प्राय यही अवस्था अन्य जनजातीय ममाजों में है । इसके अतिरिक्त 
श्री लोई (,0%॥०) के अनुसार, एक ओर विजेपता आदिम समाजो की सरकार की 
होती है और वह यह कि अधिक सम्य या विकसित समाजों की तुलना में आदिम समाजो 
की सरकार कानून वनाने का काम वहुत ही कम करती है।९ इसका प्रमुख कारण यह है 
कि आदिम समाजो में सामाजिक या राजनैतिक या श्राधिक जीवन के अधिकतर व्यव- 
हारो का निर्वारण तथा नियमन या नियत्रण प्रधागत कानूनों (००४०॥ा/श9 89७) के 
द्वारा ही होता है । इस कारण सरक्षार का काम नये कानूनों को बनाना नहीं, वल्कि 
पविकाधन यह देखना होता है कि व्यक्षित परम्परागत नियमों या प्रथाओं का पालन 
6 रफपव्त से [0 प्घ८, शाउजाः[।र5 3००९१, 4ठघत0079, 953, 99 354-345 
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कर रहे हैं या नही । दूसरी बात यह है कि श्रादिम समाजो मे जीवन सादा और सरल 
होता है जिसके फलस्वरूप उसे नियत्रित करने के लिये श्रसखुय कानूनों की श्रावश्यकता 
भी नही होती, कुछ प्रधागत कानूनों से ही काम चल जाता है। यही कारण है कि इन 
समाजो मे सरकार को कानून पास करने से सम्बन्धित कार्य बहुत कम करने पढ़ते हैं । 
यह हो सकता है कि श्रफ़ीका के जनजातीय समाज में जहाँ निरकुश शासक राज्य करता 
है, यह नियम लागू न होता हो, क्योकि वहाँ तो शासक अपने मनमाने ढंग से शासन 
करता है और दण्ड देता है । वह जो कुछ भी कहता है, वही कानून होता है। इस कारण 
उसे परम्परा या प्रथागत नियमो की कुछ परवाह नहीं हुश्ना करती है । पर कुछ भी 
हो, इन कतिपय श्रपवादों को छोडकर, श्रधिकतर श्रादिम समाजों में परम्परा-स्वीकृत 
नियमो के श्रनुसार शासन-कार्य तथा व्यक्तियों के व्यवहारों का नियत्रण होता है । 
कुछ विद्वानों का मत है कि श्रादिम समाजों मे सरकार होती ही चही है । उदा- 
हरणार्थ, सर्वश्री मॉयंन (2४०४००), मेन (7४४78) झ्रादि विद्वानों का कथन है कि 
श्रादिम समाजो मे व्यक्तिवाद का बोलबाला होता है शौर वहाँ का कार्य आप से आप 
चलता रहता है। इसलिये इन समाजो मे सरकार न तो सम्भव है श्रौर न ही वहाँ के 
लोगो को इसकी कोई श्रावश्यकता होती है । इन विद्वानों के अनुसार श्रादिकालीन 
समाजो में लोगो को सामाजिक समूहों में बाँधने का एक मात्र वन्धन नातेदारी होता 
है और इसी व्यवस्था के श्राधार पर सामाजिक जीवन नियच्रित तथा व्यवस्थित होता 
है । इस नातेदारी-व्यवस्या को या उसके श्राघार पर होने वाले कार्यों को सरकार या 
सरकारी कार्य कहना उचित न होगा । इसी कारण उपरोक्त विद्वानो ने श्रादिम समाजो 
मे सरकार के श्रस्तित्व को श्रस्वीकार किया है। इसी लिये श्री मॉर्गन ने अपती विकास- 
वादी योजना में एकतत्रीय सरकार (770०॥०) को काफी बाद का स्तर बताया है। 
परन्तु अधिकतर आधुनिक मानवश्ास्त्री श्री मॉ्गंग के मत से सहमत नही है। इनका 
कहना है कि श्रादिकालीन समाजो का गहन अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि 
प्रत्येक श्रादिम समाज मे किसी न किसी रूप मे एक सरकार या एक शासन-व्यवस्था 
प्रवश्य ही है। हम यहाँ सक्षेप मे उन्ही के विषय मे विचार करेंगे । 
सरकार के प्रकार 
(7'ज़ु768४ ० (00ए०००४०7ा.) 

सरकार का स्वरूप प्रत्येक समाज मे एक तरह का नही होता है ! श्रादिम समाजो 
की शासन-व्यवस्थाभ्रो को ध्यान मे रखते हुए सरकार के स्वरूपो को निम्नलिखित पाँच 
भागो मे विभाजित किया जा सकता है -- 

(१) श्रल्पजन-शझासित सरकार (0!ह7०७)--जैसा कि नाम से ही 
स्पष्ट है, इस प्रकार की सरकार मे शक्ति समाज के एक छोटे समूह के हाथो मे होती है । 
इस प्रकार की सरकार मे श्रघिनायकत्व (00/४०:७॥79) हो भी सकता है भ्रौर नही भी 
हो सकता है। 

(२) एकतत्र सरकार (]४०गरवाणा9)--इस प्रकार की सरकार में शक्ति 
(कम से कम सैद्धान्तिक रूप मे) एक व्यक्ति, राजा, के हाथो में केन्द्रित होती है । 
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(३) चृद्धतत्र (0070700०:४०५)---इस प्रकार की सरकार में राजकीय शक्ति 
एक वर्ग के रूप मे बडे-बुढो के हाथो मे रहती है । 

(४) प्रजातत्र ([9270०४०५)--इस प्रकार की सरकार मे शासन-प्रबन्ध का 
काम समाज या राज्य के अधिकतर लोगो द्वारा होता है । 

(५) ईश्वरतत्र (7720०3०५)--इस प्रकार की सरकार में श्रलौकिक शक्ति 
का प्रभाव अत्यधिक होता है और ईश्वर के प्रतिनिधि के रूप में पुरोहित वर्ग या भ्रन्य 
घाभिक विशेषज्ञ के हाथो मे राजकीय शक्ति होती है। 

मोटे तौर पर सरकारो का वर्गीकरण उपरोक्त आझाघारो पर किया जा सकता 
है, परन्तु किसी भी सरकार को इनमे से किसी भी श्रेणी मे रखने से पहले काफी साव- 
घानी बरतने की आवश्यकता होती है। ऐसा न करने पर यह हो सकता है कि एक 
समाज की सरकार का स्वरूप सदा के लिये ही हमारे लिये अस्पष्ट बना रहे। उदाहरणार्थ, 
ऊपर से देखने मे पश्रफ्रीका के अनेक जनजातीय समाजो में हमे एकतत्र (707०॥५) 
दिखायी देगा जिसमे कि हर तरह से निरकुश शासन पाया जाता है | परन्तु अगर इन्ही 
समाजो मे सम्पूर्ण राजकीय व्यवस्था का हम सावधानी से गहन अ्रष्ययन करे तो हमे 
यह स्पष्ट पता चलेगा कि वहाँ अल्पजन-शासित सरकार है। साथ ही, 'जनता की 
ग्रवाज' (४००९ 0०0 ४6 7००96) की भी शासक-वर्ग कभी भी अवहेलना नहीं 
करते हैं जिससे कि इस प्रकार की सरकार मे प्रजातत्र स्पश भी स्पष्ट प्रतीत होता है ।? 

आादि-जगत्‌ का अध्ययन करने पर उपरोक्त पाँचो प्रकार की सरकारो का दर्शन 

होता है। उदाहरणाथ, आ्रास्ट्रेलिया की अनेक जनजातियो मे चृद्धतन्त्र (00707र००४०५) 
शासन का रूप पाया जाता है। यहाँ पर लोग अपने समाज के वृद्ध तथा अनुभवी पुरुषो के 
हाथो मे राजकीय शासन-व्यवस्था का काम सौंप देते हैं ग्रौर उनकी आज्ञाओ का पालन 
करते हैं । बडे-वुढो का यह वर्ग समाज में शान्ति श्र सुव्यवस्था बनाये रखने का उत्तर- 
दायित्व पूरा करता है । उत्तरो अमेरिका की अनेक जनजातियो मे सरकार का प्रजा- 
तात्रिक रूप देखने को मिलता है। इन समाजो मे शासन-व्यवस्था बहुमत के द्वारा 
सचालित होती है। इस अर्थ मे यह कहा जा सकता है कि इन समाजो मे प्रजातन्त्र 
(0थ॥0०४०५) पाया जाता है। ईश्वरतत्र (॥॥60००४०५४) का दर्शन अ्रफ्रीका तथा 
झोसिप्रानिया (0००७778) की कुछ जनजातियो मे होता है। ट्रोब्रियड निवासियों मे भी 
इस प्रकार की सरकार की कुछ भत्रक देखने को मिलती है। पूर्वी अ्रफ्रीका के यूगेण्डा मे 
वहुत-सी जनजातियाँ एक राजा के शासन मे रहती हैं । प्रत्येक जनजाति का इस एकतत्र 
(१४०॥शभ०४३) शासन के प्रति कुछ कत्तंव्य रहता है जिसे कि पूरा करना पडता है । 
प्रास्ट्रेलिया तथा भारत की कुछ जनजातियो में श्रल्पजन-शासित सरकार (0)8भ०॥५) 
पायी जाती है । आदिम समाजो मे पाये जाने वाली सरकारो का यह वर्गीकरण राजकीय 
सत्ता के श्राधार पर है । 

ग्रादिम समाजों की सरकारो का वर्गीकरण अन्य आधा रो पर भी किया जा सकता 
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है। डा० दुबे के श्रनुसार भ्रादि-जगत्‌ की राजकीय शासन व्यवस्थाएँ तीन मुख्य सिद्धान्तो 
पर भ्राश्चित रहती हैं। प्रथम श्रेणो के श्रन्तर्गंत ऐपी सरकार आती है जिसका मूल श्राधार 
सम्बन्ध-प्रथा होती है । दूसरी श्रेणी की सरकार स्थानीयता के सिद्धान्त पर आषारित 
होती है, श्रोर तीसरी श्रेणी मे हम उस प्रकार की सरकार को रस सकते हैं जो विश्येष हितो 
के सगठन पर ग्राश्चित रहती है। पहले प्रकार की व्यवस्था में रक्त श्ौर विवाह-सम्बन्धी 
यासक्षेप में नाते-रिश्तेदार अपने विस्तारित रूप मे सामाजिक नियन्त्रण का उत्त रदायित्व 
पूरा करते हैं। दूमरे प्रकार की व्यवस्था मे राजकीय सगठन स्थानीय समूह (ग्राम), 
क्षेत्रीय समूह (ग्राम समूह) भर पूरणंसम्‌ह (जनजाति) मे निहित श्रौर विभाजित रहता 
है । कतिपय समूहो मे समाज के श्रन्त्गंत सगठित विशेष हित राजकीय सत्ता पर अधिकार 
रखते हैं । 


स्थानीय सरकार 
(,00४सफ (४0ए०7४77०7४/) 

अनेक जनजातियाँ इस प्रकार की हैं जिनका कि सामाजिक नियन्त्रण तथा शासन 
स्थानीय आधार पर होता है। इस प्रकार के समाजो मे राजकीय शासन-व्यवस्था की मूल 
इकाई गाँव होती है। प्राय सभी बातो मे गाँव श्रात्म-निर्भर होता है भौर सारा शासन- 
प्रवन्ध स्वय चला लेता है। गाँव का शासन प्रायः कुछ लोगो की पचायत द्वारा सचालित 
होता है । सभी आवश्यक अधिकार इसी के हाथ मे होते हें । इस प्रकार की शासन- 
व्यवस्था एस्कीमो, श्रण्डमान प्रायद्वीप के आदिवासी, बुशमेन तथा श्रास्ट्रेलिया की ग्रमेक 
जनजातियो मे पायी जाती है । इस प्रकार की सरकार का सर्वेप्रमुख कत्तेग्य सामूहिक 
सम्पत्ति जैसे चरागाह, शिकार करने के स्थान भ्रादि की रक्षा करना तथा झ्राथिक सह- 
योग को विकसित करना है । इस प्रकार की सरकार के आधीन २० से १०० व्यक्तियो की 
जनसख्या तथा १०० या अधिक वर्ग मील भ्रूमि होती है। ये व्यक्ति प्राय. आपस मे रक्त- 
सम्बन्धी होते हैं इस कारण इनमे सामुदायिक भावना अ्रधिक प्रबल होती है जिसके फल- 
स्वरूप समग्र गाँव के सदस्य एक साथ मिलकर श्रपनी रक्षा करते हैं भौर आवश्यकता 
पडने पर शन्नु-पक्ष को घचुनोती देते हैं । प्रत्येक सदस्य भ्रपने श्चौर अपने गाँव की प्रतिष्ठा 
की रक्षा के लिये अपना जीवन बलिदान कर देने को सदा तैयार रहता है । जनसख्या 
अधिक बढ जाने पर एक स्थानीय समुदाय दो भागो मे बँट जाता है भौर उनमे से एक 
भाग एक नये भू-भाग मे बसकर एक दूसरे स्थानीय समुदाय का निर्माण करता है । इस 
प्रकार से पृथक्‌ होने वाला भाग अपने मूल समुदाय से भ्रपना समस्त सम्बन्ध तोडता नही 
है, बल्कि उसके साथ सम्पर्क बनाये रखते हुए उसी की तरह अपनी शासन-व्यवस्था चलाता 
है । समग्र राजकीय शासन-व्यवस्था का आधार, जैसा कि पहले ही कहा जा च्ञका है, रक्त 
और विवाह-सम्बन्धी होता है। श्रादिम सरकार का यही प्रारम्भिक रूप है| 


सुखिया 
(7४6८ ॥9628077270 ) 
राजकीय व्यवस्था का स्वरूप कुछ भी हो, शासन-प्रवन्ध का उत्तरदायित्व शासको 
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और भ्रविकारियो पर रहता है | सर्वप्राचीन तथा श्रति आदिम शासकीय अधिकारी 
मुखिया होता था । यह मुखिया प्राय जन्मगत रूप से अपने पद को प्राप्त करता है श्रौर 
उसपर उमके समुदाय के सभी सदस्यो का अत्यधिक विश्वास होता है। श्रत दूसरो पर 
उसका प्रभाव भी खुब होता है। यह मुखिया अभ्रपने समूह से सम्वन्धित सभी विषयो की 
देख-रेख करता है और सभी झ्रवसरो पर उपस्थित रहकर अन्य व्यक्तियो को आवश्यक 
निर्देश देता रहता है । कुछ समाजो में तो इसी मुखिया के निरीक्षण मे लोग गिकार श्रादि 
करने को जाते है। यह मुखिया ही आपसी भकगडों का निपटारा करता है शौर उसके 
निर्णय को ही सब लोग मान लेते है क्योकि सव पर उसका रौब होता है। कुछ भी हो, 
पर मुखिया एक प्रजातात्रिक शासक ही होता है, निरकुश आसक नही । 


प्रधान 
((776(७/775) 

उन समाजो मे, जहाँ कि राजन तिक सगठन भ्रधिक विकसित है, शासकीय अधि- 
कारी प्रधान होता है। प्रधान मुखिया से सत्ता तथा सामाजिक सम्मान में भिन्‍न है क्योकि 
इन बिपयो मे प्रधान की स्थिति मुखिया से ऊँची होती है । यह प्रधान वशानुगत हो भी 
सकता है श्रौर नही भी हो सकता | श्रर्थात्‌ पिता से पुत्र को प्रधान का श्रधिकार मिल 
सकता है या विशेष योग्यताञ्ो और प्रवृत्तियों के श्राधार पर उसका निर्वाचन श्रथवा 
नियुक्ति भी हो सकती है। प्रधान की शक्ति या सत्ता तथा कार्य भी विभिन्‍न समाजों मे 
गअनग-अ्लग होता है। उत्तरी श्रमेरिका की जनजातियो मे प्रधान को श्रत्यधिक अ्रधिकार 
नहीं प्राप्त होता है । इन समाजो मे वहुधा दो प्रकार के प्रधान पाये जाते है---एक तो 
शान्ति के प्रधान (7०8०8 ८ंगर्टड) श्रौर दूमरे युद्ध के प्रधान (ज़ध्वा ०72८५) | शान्ति 
प्रधान जनजातीय परिपद्‌ (धर ००ण्ाणा) का मुखिया होता है तथा अन्दरूनी सम्बन्धो 
को नियमित करता है | कुछ विशेष श्रपराघों के विपय मे न्याय करना भी इसका काम 
होता है। चीईनी, ओमाह, इरोकुई झादि जनजातियो में शान्ति-प्रधान का चुनाव एक 
निश्चित समय के लिये ही होता है । युद्ध-प्रवान सभी जनजातियो मे युद्धो का सचालन 
करते है । यह पद किसी भी व्यक्ति को मिल सकता है जो भी युद्ध के विपय मे विशेष योग्यता 
रखता है। 

आदि-समाजो मे ट्रोब्रियड श्रादिवासियो के प्रधान की स्थिति बहुत ऊँची होती है 
ओर इसे अ्रनेक विशेषाधिकार प्राप्त होते है। परन्तु उसका प्रमुख कार्य सास्कारिक 
उत्सवो मे प्रधान का काम करना होता है, न कि राजनैतिक विपयो मे । 


वह्यानुगत एकतंत्र या राजा 
(जलटवानए १॥0०7०7८॥7८5) 
कतिपय सस्क्ृतियों मे जासकीय अ्रधिकारी वशानुगत राजा होता है । इन्हे 


नुसक्रमण के सिद्धान्त के आधार पर पिता से पृत्र को अपने श्रधिकार और पद प्राप्त ९ 
है । राजकीय शासन-व्यवस्था को दुढ तथा सुनिश्चित बनाने के लिये ही ऐसा किया ज। ', 


है। शक्तिशाली जनजातियो में परस्पर लडाई-भगडे होते रहते हैं जिसमे कि 'खुन का 
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बदला खुन' इस सिद्धान्त पर श्रमल किया जाता है। इसके लिये एक निश्चित भ्रर्थात्‌ 
वश्ञानुगत राजा की श्रावश्यकता होती है। साथ ही, यह हो सकता है कि एक जनजाति 
के सदस्यो मे ही समाज के इस सर्वोच्च पद को प्राप्त करने के लिये क्ट्रु प्रतिद्विन्द्रिता शुरू 
हो जिससे कि सम्पुर्णा जनजातीय सगठन को खतरा हो सकता है | इस स्थिति से बचने के 
लिये ही वशानुगत राजा को ही शासकीय श्रधिकार तथा पद देने की प्रथा का प्रचलन है। 
परन्तु कभी-कभी ये राजा बिल्कुल ही निकम्मे निकल जाते हैँ श्रौर सम्पूर्ण राजकीय 
शासन-व्यवस्था एक असगठित स्थिति में हो जाती है। फिर भी श्रधिकतर विकसित 
आदिम समाजो में वशानुगत राजा ही पाये जाते हैं । पॉलिनेशिया तथा श्रफ़ीका की जन- 
जातियो मे पिता की मृत्यु के बाद राजा का पद सबसे बडे लडके को प्राप्त होता है। परल्तु 
अधिकतर जनजातियो मे यह चुनाव शाही परिषद्‌ (7099 ००07८) के द्वारा होता है 
जो कि राजा के सबसे योग्य पुत्र को राजा का पद प्रदान करती है | जब बडे लडके को 
यह पद नही मिलता है तो कभी-कभी वह विद्रोह कर देता है जिसके फलस्वरूप कुछ समय 
के लिये शृह-युद्ध श्रोर श्रराजकता की स्थिति उत्पन्न हो जाती है । बाँदू जनजाति मे ऐसा 
ही होता है । 
कुछ ऐसे भ्रादिम समाज भी हैं जहाँ कि शासकीय भश्रधिकार घामिक नेताओं या 

पुजारियो को दिये जाते हैं श्रीर कुछ समाजो मे जादुगरों को भी विशेष अ्रधिकार प्राप्त 
होते हैं। परन्तु श्रधिकतर जनजातियो मे यह देखा जाता है कि वहाँ का राजा या शासक 
अपने शासन-कार्य मे धामिक अश्रधिकर्त्ताश्रो तथा जादूगरो की सहायता लेता है। ऐसे भी 
अनेक जनजातीय समाज हैं जिनमे कि सार्वजनिक जीवन के इन दोनो पक्षो (शासकीय 
तथा घाभिक या जादुई पक्षो ) को एक-दूसरे से अलग रखने का प्रयत्त किया जाता है, 
फिर भी भ्रधिकतर आदि-सस्क्ृतियो मे इन दोनो का एक श्रनोखा समन्वय देखने को 
मिलता है । 

परिषद्‌ 

(776 (४०फण्टा) 

सभी श्रादि-समाजों मे शासन-व्यवस्था को चलाने के लिये एक परिपद्‌ हुआ करती 

है । शायद कोई भी जनजाति या राष्ट्र ऐसा नही है जहाँ कि परिषद्‌ का श्रस्तित्व ही न 
हो । इसका कारण यह है कि एक व्यक्ति भ्रकेले ही शासन-प्रबन्ध का सव काम न तो कर 
सकता है भौर न ही उसे ऐसा करने दिया जाता है। निरकुश राजाश्रो के भी कुछ परामशे- 
दाता (30४52८5) तथा श्रन्य रूप मे सहायता करने वाले कुछ लोग होते ही हैं । इनका 
कहना शासक को मानना ही पढता है । भ्रादिम समाजो मे बहुघा यह परिषद्‌ बडे-बुढो 
की परिषद्‌ (66 ०००7०! ०# ॥० ८१०७) होती है जो कि प्रजातात्रिक आधारो पर 
सगठित होती है । कतिपय सस्क्ृतियों मे वयस्क पुरुष इस परिषद्‌ के सदस्य होते हैं, परन्तु 
आस्ट्रेलिया तथा भारत की जनजातियों मे यह अधिकार केवल समुदाय के बडे-बूढी को 
ही प्राप्त होता है। भ्रधिकतर जनजातियो मे परिषद्‌ श्रपना निणुंय बहुमत के श्राधार पर 
देती है, परन्तु श्रमेरिकन इण्डियनो मे परिषद्‌ का कोई भी निर्णय केवल सर्वसम्मति से ही 
हो सकता है। इसका प्रमुख कार्य शासक को शासन-प्रवन्ध-सम्बन्धी विपयो मे सलाह देना 
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तथा कुछ गम्भीर विषयो पर विचार-विमर्श करके निर्णय लेना होता है। इस परिषद्‌ का 
निर्माण गाँव के श्राघार पर, या ग्रास-समूह या पूरी जनजाति के श्राधार पर होता है। जब 
ग्राम-समूह या पूर्ण जनजाति के आधार पर परिषद्‌ का निर्माण होता है तो उसमे प्रत्येक 
ग्राम के प्रतिनिधि सम्मिलित होते हैं जो कि शासन-व्यवस्था बहुमत के द्वारा सचालित 
करते हैं । कतिपय ससस्‍्क्षृतियो मे गुप्त समितियाँ भी होती हैं जो भ्रपने प्रतिनिधि का चुनाव 
करती हैं। झ्फ्रीका की श्रनेक जनजातियो मे निरकुश शासक या राजा राज्य करते है पर 
वे भी शाही बडे-बूढो (70५०2॥ ०१०७) के मत के विरुद्ध कार्य नही करते हैं । जो राजा 
इस प्रकार काय नही करता है श्रौर तानाशाही शासन-व्यवस्था को चलाने का प्रयत्न 
करता है उसे राजा के पद से बलपूर्वक या तो हटा दिया जाता है या उसे मार डाला 
जाता है। 


भारतीय जनजातियो का कानन ओर सरकार 
(गण गणवत (6एएर०णालाई एणीवग्रक्ंबा परणत्त००७) 


भारतीय जनजातियो के कानून शऔर सरकार की भी सामान्य विशेषताएं प्राय: 
वही हैं जो कि ससार की श्रन्य जनजातियो मे देखने को मिलती है और जिनके विषय मे 
हम ऊपर विवेचना कर चुके हैं। किर भी भारत की विभिन्‍न जनजातियाँ विभिन्‍न परि- 
स्थितियों मे निवास करती हैं। इस कारण उनकी झासन-व्यवस्थाओ मे भी कुछ भिन्‍नताएँ 
हमे देखने को मिलती हैं। इसे ग्रोर भी स्पष्ट रूप से समभने के लिये यह उचित होगा कि 
हम दो-एक जनजातियो का उदाहरण यहाँ प्रस्तुत करें। 
कमार जनजाति१ 
(776 ६०7797 406) 

यह मध्य प्रदेश मे निवास करने वाली जनजाति है। इसका झाथिक तथा 
सास्क्ृतिक जीवन अधिक विकसित नही है । इस जनजाति पर भारतीय दण्ड विधान (7- 
तथा ९०7४ (०१०८) लागू होता है | परन्तु ये लोग अपने परम्परा-स्वीकृत नियमो को 
अधिक मानते हैं। इस कारण सम्य समाज की अदालत को नही, बल्कि भ्रपने ही समाज 
की पचायतो का प्रयोग ये श्रधिक करते हैं। ये कानून विभिन्‍न प्रकार के अपराधो से 
सम्बन्धित हैं और ग्रावश्यक दण्ड की व्यवस्था करते हैं। कत्ल के ग्रपराध को श्रधिक 
महत्त्व नही दिया जाता है, और यदि कभी दिया भी गया तो श्रगर कातिल सामाजिक 
भोज दे देता है तो उसे माफ कर दिया जाता है । उसी प्रकार दूसरी जनजातियो की 
फसल काट लाना या सरकारी नियत्रण मे जो जगल है उनसे कोई चीज च्षुरा लाना या 
गरकानूनी तौर पर शराब बनाना इनके यहाँ श्रपराध नही माना जाता है। व्यक्तिगत 
ऋंगडो का फैसला मुक्केबाजी के द्वारा तय किया जाता है | 

जनजातीय नियमो का उल्लघन करने वालो को सामूहिक रूप मे पचायत के 
द्वारा दण्डित किया जाता है। परन्तु जिन अपराघो के विषय मे लोगो को यह विश्वास 
होता है कि उनका उचित दण्ड अपराधी को अलौकिक शक्ति से प्राप्त होगा, उन 


8. गस्वैशुपावबव घाव (३१३७, 5०8%! 4॥7०90००29, 956, ए97 22-25 
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ग्रपराघो के लिये पचायत भी दण्ड की कोई व्यवस्था नही करती है । यह भी विश्वास 
किया जाता है कि श्रगर किसी कारणवश अ्रपराधी को दण्ड उसके जीवनकाल में 
अ्रलौकिक शक्ति द्वारा नही मिला, तो मरने के वाद वह अपराधी जहाँ जायगा वहाँ उत्तकी 
खबर ली जायगी श्रर्थात्‌ उसे दण्ड मिलेगा। भाई-बहन या प्रत्यन्त निकट के सम्वन्धियो 
के साथ यौन-पम्वन्ध स्थापित करना बहुत बडा श्रपराघ है जिसका कि दण्ड श्रलोकिक 
शक्ति अवश्य ही देती है। फिर भी प्रचलित विधि के अनुसार ऐमे ग्रपराधियों को या दो 
पूर्णतया श्रलग कर दिया जाता है या गाँव से ही निकाल दिया जाता है! उसी भ्रकार 
भ्रन्य अनेक सामाजिक निषधो को तोडने पर भी दण्ड देने का काम अलौकिक शक्ति 
पर ही छोडकर लोग चुप बैठे रहते है। 
प्रत्येक छोटे-मोदे प्रपराघो के लिये दण्ड की व्यवस्था करने के हेतु पचायत को 
बुलाया नही जाता है । पचायत के सम्मुख तो केवल श्रधिक्र गम्भीर प्रकार के अपराधों 
को पेश किया जाता है। छोटे-छोटे मामलो मे तो बडे-बूढो के मत को ही काफी प्रवानता दी 
जाती है । 
समग्र जनजाति की शासन-व्यवस्था को चलाने के लिये कोई केन्द्रीय सत्ता नही 
है। राजकीय सगठन या शासन-व्यवस्था स्थानीय समूह श्रर्थात्‌ ग्राम मे श्रौर ग्राम 
समूह में निहित श्रौर विभाजित रहती है। श्रास-पास के ग्राम-समूह भ्रपनी पचायत बना 
लेते हैं। इस पचायत को उसके क्षेत्र मे रहने वाले लोगो के सामाजिक-बामिक विषयो 
मे सर्वोच्च अधिकार प्राप्त होते हैं। प्रत्यक्ष द्ासन का उत्त रदायित्व 'कुरहा' (समस्त 
गांवों का प्रधात), 'सरपच! (पंचायत का मुखिया) श्रादि कुछ शासकों श्रौर अ्धिका- 
रियो पर होता है । जब पचायत की बैठक होनी होती है, तो पचायत का एक चपरासी 
बैठक की तारीख, स्थान तथा उद्देश्य आदि की सूचना सबको देता है। बच्चे, युवक लोग 
तथा सभी श्रायु की स्त्रियाँ पचायत की सदस्य नहीं हो सकती | यह भ्रधिकार समुदाय 
के केवल वृद्धजनो (०१०:५) को ही प्राप्त होता है। पचायत,का निर्णय या वो सर्वेसम्मति 
से या बहुमत से होता है। केवल सरपच या कुरहा पचायत के निर्णय को बहुत कम 
प्रभावित कर पाते हैं। केवल पचायत को ही यह अ्रधिकार भ्राप्त है कि वह परिवार के 
बडे-बूढो के निर्णय को बदल सके । 
डा० दुबे, जिन्होने कि कमार जनजाति का शअ्रति विस्तृत अध्ययन किया है, ने 
लिखा है कि इस जनजाति में श्दालती कार्यवाही (धग्शी) उचित ढग से की जाती है 
जिसमे कि दोनो पक्षों की बात सुनी जाती है, भ्रपराघ मे प्रत्यक्षदशियों की गवाही ली 
जाती है और अपराधी को अपनी सफाई पेश करने का पूरा मौका दिया जाता है। अप- 
राघ करते वाले के इरादे (०7007) की छान बीन नही की जाती है। अगर भ्रपराध 
हुआ है, चाहे अनजाने मे या अचानक या विना किसी इरादे के ही क्यो न हो गया हो, 
उसका दण्ड अ्रवश्य दिया जाता है। अनेक अपराध सामाजिक भोज देते से माफ कर दिये 
जाते हैं। इप्त भोज के हेतु रुपया इकट्ठा करने के लिये श्रपराधी को कुछ समय भी 
दिया जा सकता है। कमार जनजाति मे जो कार्य अपराध या जनजातीय नियमो का 
उल्लधन माने जाते हैं, उनमे से कुछ ये हैं--व्यभिचार, जादू-टोना करना, गाय या 
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बैल की हत्या करना, काला-जादू, घोडे को छूता या घोड़े पर चढना, नीच जात के यहाँ 
खाना खा लेना, नीच जात वाले से मार खा जाना, चार पति बदलकर पाँचवाँ पति 
करना, बिना विवाह के किसी के साथ भाग जाना, बहिविवाह (०४79५) सम्बन्धी 
नियमो को तोडना आदि । डा० दुवे ने लिखा है कि चूँकि इस जनजाति मे “अपराध” को 
एक तरह से 'पाप' माना जाता है, इसलिये कोई भी व्यक्ति इन्हे छिपाने का प्रयत्न नही 
करता है और हर कोई अपने-आप पचायत को जुर्माना या भोज देकर इन पापो का 
प्रायश्चित्त करना चाहता है । जनजाति के बडे-वबूढे ही जनजातीय कानून तथा व्यवस्था 
के सरक्षक होते है। वे ही कानून को परिभाषित करते तथा भंगडो का निपटारा 
करते हैं ।* 

रेंगमा नागा 

(१:४6 ॥२८०९7०० ९०९० ) 

रेगमा नागा जनजाति एक बहिविवाही समूह है झ्लोर वहिविवाह के तियमो का 
पालन करना सबके लिये अनिवाय है । ब्रिटिश शासन की स्थापना से पहले इस जन- 
जाति मे प्रत्यक्ष जासन का उत्त रदायित्व प्रधान (क_ाश्ीश्या)) पर होता था। इस प्रधान 
की सहायता के लिये विभिन्‍न गोत्रो के प्रमुख व्यक्ति होते थे । फिर भी प्रवान की सत्ता 
सर्वोपरि होती थी । एक अर्थ मे यह प्रधात अपने मनमाने ढंग से शासन करता था । 
पर ऐसे भी उदाहरण हैं कि बहुत ही निर्दयी प्रधान को लोगो ने जबरदस्ती उसके पद से 
हटा दिया है ! सामान्य रूप से प्रधान के प्रति प्रत्येक व्यक्ति श्राज्ञाकारी बना रहता और 
उसे भय और आदर की हृष्टि से देखता था। श्रगर कोई प्रधान के आदेशो की अ्व- 
हेलना करता था तो उसका घर जलाकर या नष्ट करके उसे दण्डित किया जाता था । परन्तु 
ब्रिटिश शासन-व्यवस्था की स्थापना के बाद ये सभी परिस्थितियाँ बहुत कुछ बदल गयी 
हैं। श्रव स्थानीय प्रधानों की शक्ति वहुत-कुछ छिन गयी है और प्रत्येक प्रकार के भंगड़े 
तथा जनजातीय नियमो के उल्लघन के मामले अदालत के द्वारा तय होते हैं । 
रेंगमा नागा जनजाति की शासन-व्यवस्था बहुत-कुछ परम्परा-स्वीकृत नियमों 

के आधार पर ही होती है । समुदाय के बडे वृढो को वे कोई विज्ञेप भ्रधिकार नही देते 
हैं । फिर भी ये बडे-बूढे आपसी भगढो का निपटारा करने मे प्राय सफल ही होते हैं। 
ये श्रपता निर्णय गाँव के सामान्य जनमत के अनुरूप ही देते हैं श्रोर इसी लिये इनकी 
बातो को लोग मान लेते हैं। सामान्य अपराघो मे पारस्परिक समभौते से ही काम चल 
जाता है। परन्तु गम्भीर प्रकार के अपराध करने वालो को उचित दण्ड दिया जाता 
है । उदाहरणार्थ, कत्ल करने या दूसरे की सम्पत्ति को नप्ट करने वाले को गाँव से निकाल 
दिया जाता है और उसके घर मे आग लगा दी जाती है। पर श्रपराधी को कुछ समय 
के बाद फिर गाँव में लौट आने की छूट होती है । अ्पराधी-इरादे पर भी ध्यान दिया 
जाता है। अगर अनजाने मे हत्या हो गयी है, तो अपराधी को माफ कर दिया जाता 
है । जगल में आग लगा देना भी एक गम्भीर अपराध है क्योकि इससे वह जगल 
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बहुत वर्षों के लिये बेकार हो जाता है श्रोर सारे समुदाय को हानि पहुँचती है । इस- 
लिये ऐसे भ्रपराघ के लिये सारा गाँव अ्रपराघी को कोसता श्रौर वद्दुश्ना देता है। 
चोरी करने या किसी श्रविवाहित लडकी से उसकी इच्छा के विरुद्ध यौन-सम्बन्ध स्थापित 
करने पर श्रपराधी को जुर्माना देना पडता है। व्यक्ति के दोपी श्रथवा निर्दोष होने 
की परीक्षा शपथ ग्रहए करवा कर की जाती है। रेंगमा नागा लोगो की शासन-व्यवस्था 
मे दास-प्रथा को मान्यता नही दी जाती है तथा जनजाति के सभी स्त्री-पुरुष को समान 
मर्यादा श्लोर पद प्रदान किया जाता है । 
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झार्थिक विकास के प्रसुख स्तर 
आदिम श्र॒र्थ-व्यवस्था की प्रकृति तथा विशेषताएँ 


» श्रादिम श्रर्थ-व्यवस्था का वर्गीफरण 


श्रादिम समाजों मे श्रथ॑-व्यवस्था की क्रियाशीलता 
श्रम-विभाजन 

उत्पादन 

वितरण 

उपभोग 

उपहार और पश्रतिथि-सत्कार--पॉटलेच 
व्यापार और विनिमय 

आदिम श्रथ॑-व्यवस्था मे सम्पत्ति 
आदिम साम्यवाद 

भारतोय जनजातियों को श्रर्थ-व्यचस्था 
तीन जनजातियों का श्राथिक जीवन 


ऋअ्रादिकालीन तअग्रर्थ-व्यवस्था 
अ्रध्याय २१२ (ए:४्डछरर छटछए5७05७5८० 
(एफश्थशपंरथांं ०7) 





आदिकालीन ग्रर्थ-व्यवस्था प्रत्यक्ष रूप से आदिम लोगो की जीविका-पालन या 
जीवन-घारण से सम्बन्धित है। जीवन-घारण के लिये झ्रावश्यक वस्तुओं का उत्पादन 
करता, उनका वितरण तथा उपभोग करना ही उनकी आशिक क्रियाझ्रो का आधार और 
लक्ष्य होता है, और ये क्रियाएं एक आदिम समाज के सम्पूर्ण पर्यावरण, विशेषकर 
भौगोलिक पर्यावरण के द्वारा बहुत प्रभावित होती हैं। इसी लिये जीवन-धारण या जीवित 
रहने के साधनों को जुटाने के लिये आदिम लोगो को कठोर परिश्रम करना पडता है । 
झ्राथिक जीवन अत्यधिक सधर्षमय तथा कठिन होने के कारण ग्ार्थिक क्षेत्र मे, अन्य 
क्षेत्रो की भाँति, प्रगति की गति बहुत हो घीमी है। सक्षेप मे, श्रादिकालीन ग्रथे-व्यवस्था 
एक ओऔरोर प्रकृति की शक्तियों श्रोर प्राकृतिक साधनो, फल-मूल, पशु पक्षी, पहाड श्रौर 
घाटी, नदियों श्लौर जगलो श्रादि पर निर्भर है और दूसरी ओर परिवार से घनिष्ठ रूप 
से सयुकत है । आदिकालीन मानव प्रकृति द्वारा प्रदत्त सामग्री से अपने उपकरणो का 
निर्माण करता है और उनकी सहायता से परिवार के सब लोग उदर-पूर्ति के लिये कठोर 
परिश्रम करते हैं । इस परिश्रम का जो कुछ फल उन्हे प्राप्त होता है उससे आर्थिक 
ग्रावश्यकताओो तथा प्राकंतिक शक्तियो श्रौर साघनो के बीच केवल एक सतुलन स्थापित 
हो पाता है, धन को इकट्ठा करने या उत्पादन के साधनों पर एकाधिकार प्राप्त करने 
ओऔर उसके बल पर दूसरो पर अपनी प्रभुता स्थापित करने की बात शायद ही कोई 
सोचता हो । परिवार का आशिक स्वार्थ प्राय सामूहिक स्वार्थ के साथ इतना श्रधिक 
घुल-मिल जाता है कि दोनो को पृथक्‌ करना कठिन होता है। परिवार के सदस्यो को भूख 
से बचाने ओर उनकी रक्षा करने का उत्तरदायित्व प्राय समुदाय को ही लेना होता है 
जिसके फलस्वरूप श्राथिक जीवन के इन दो पहलुग्रो या श्राधारो--परिवार तथा समप्ु- 
दाय- को एक-दसरे से श्रघिकाधिक सहयोग करना पडता है । इसी दशा मे आदिकालीन 
अर्थ-व्यवस्था पतपती है, स्थिर रहती है और जीवित रहने के साधनों को जुटाकर मानव 
के अस्तित्व को सम्भव करती है । 


अर्थ-व्यवस्था की परिभाषा 
(72टीफाप्र07 रण #८००क०णाय८ ()ए2॥॥722/07) 

सामाजिक मानव अपने अस्तित्व के लिये कुछ-त-कुछ झाथिक आवधच्यकताओं को 
अनुभव करता है| इन श्रावश्यकताओशो मे सबसे आधारभूत आ्रावश्यकता भोजन, वस्त्र 
तथा निवास है| इनमे भी सर्वप्रमुख भोजन है जिसके बिना मनुष्य का अस्तित्व सम्भव 
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नही, श्रौर मनुष्य के अस्तित्व के बिदा समाज के श्रस्तित्व का सपना देखना भी मूर्खता 
है । भ्रत. स्पष्ट है कि मानव को अपने तथा समाज के प्रस्तित्व को बनाये रखने के हेतु 
अपनी श्राथिक श्रावश्यकताशो की पूर्ति करने के लिये प्रयत्व करता पडता है ! यह तभी 
सम्भव है जब कि लोग कुछ-न-कुछ सगठित रूप मे इस दिशा मे क्रियाशील हो। प्राथिक 
क्रियाश्रों के इस सगठन को ही अ्रथे-व्यवस्था कहते हैं । सर्वेश्री मजुमदार तथा मदान 
()४४]एाग0था शात (४०४) ने लिखा है कि “जीवन की दिन-प्रतिदिन की अधि- 
काधिक श्रावश्यकताओं को कम-से-कम परिश्रम से पूरा करने के हेतु मानव-सम्बन्धो 
तथा मानव-प्रयत्नो को नियमित व सगठित करना ही श्रथ॑-व्यवस्था है। यह एक व्यव- 
स्थित तरीके से सीमित साधनों द्वारा असीमित साध्यो (आ्रावश्यकताशो) की श्रघिकतम 
सन्तृष्टि का प्रयत्न है।”7 श्री रूथ वुनज्ञेल (0० छपाट०]) ने अ्र्थे-व्यवस्था को श्रति 
सक्षेप मे परिभाषित करते हुए लिखा है कि “शारीरिक श्रस्तित्व की समस्याओं से सम्बन्धित 
व्यवहार के सम्पूर्ण सगठन को भ्रथे-व्यवस्था कहते हैं ।”'£ श्री पिडिगटन (6078०) 
के अ्रनुसार, “आ्राथिक व्यवस्था, जिसका कि उद्देश्य लोगो की भौतिक आ्रावश्यकताग्रो की 
सन्तुष्टि करना है, उत्पादत को संगठित करने, वितरण को नियत्रित करने तथा समुदाय 
मे स्वामित्व के श्रधिकारों भौर मागो को निर्धारित करने के लिये होती है ।”* 
उपरोक्त परिभाषाओं के श्राघार पर हम इस निष्कर्ष पर श्रात्ते हैं कि “अर्थ॑- 
व्यवस्था वह व्यवस्था है जिसके अन्तर्गत एक समाज या एक समूह के एक विशिष्ट प्राक्ृ- 
तिक पर्यावरण, प्रौद्योगिकीय स्तर श्रौर सास्कृतिक परिस्थितियों की सीमाओं के श्रन्दर 
भौतिक श्रावश्यकताश्रों की सस्तुष्टि के लिये किये गये समस्त कार्यों का समावेश होता 
है ।/ यह परिभाषा सामान्य रूप से प्रत्येक प्रकार के समाज, चाहे वह श्रादिम हो या 
श्राधुनिक, की भ्र्थ-व्यवस्था की व्याख्या करती है, क्योकि प्रत्येक समाज को ही अपनी 
अर्थ-व्यवस्था को कुछ सीमाश्रो के भ्रन्दर ही सगठित करना होता है शौर इन्ही सीमाश्ो 
के कारण ही प्रत्येक समाज की श्रर्थे-व्यवस्था मे कुछ-त-कुछ भिन्‍नता श्रवश्य दिखायी देती 
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है । यह सच है कि सभ्यता या विज्ञान की उन्‍्तति के साथ-साथ आधुनिक समाजो मे अर्थ- 
व्यवस्था की उपरोक्त सीमाएँ, विशेषकर भौगोलिक सीमाएँ, श्राज बहुत-कुछ दुवंतन हो 
गयी है, फिर भी उनसे पूर्णतया छुटकारा श्राज भी श्राघुनिकतम समाजों तक की अ्रर्थ- 
व्यवस्था को नहीं मिल पाया है। कुछ वंज्ञानिको का दावा है कि श्राज सहारा रेगिस्तान 
में भी एक श्रौद्योगिक शहर की स्थापना सम्भव है, परन्तु केवल अत्यधिक खच्चे के डर से 
ऐसा करने के लिये कोई कदम नही उठाया जाता | कारण कुछ भी हो, पर इस विषय में 
भी भौगोलिक पर्यावरण द्वारा निर्वारित सीमा स्पष्ट ही है। उसी प्रकार वह समाज 
जो कि प्रौद्योगिकीय ((००४7०]०ट१०७। ) विषय मे पिछडा हुआ है, भ्रपनी श्रर्थ-व्यवस्था 
को भी उन्नत स्तर पर नही ला सकता है। जहाँ तक आदिम समाजो का प्रइन है, तो उनके 
विषय में एक सत्य यह है कि आदिम मनुष्यों के आथिक जीवन पर भौगोलिक पर्या- 
वरण का प्रभाव अत्यधिक होता है । उनके घर, पोशाक, ओऔजार, व्यवसाय तथा अन्य 
ग्राथिक क्रियाश्रो के स्वरूप और प्रकृति उस क्षेत्र मे उपलब्ध सीमित साधनों के श्रनुसार 
ही निश्चित और नियत्रित होती है । प्रौद्योगिकीय पिछड या वैज्ञानिक ज्ञान के श्रभाव 
मे उनके लिये प्राकृतिक पर्यावरण के प्रभावो से छुटकारा पाना असम्भव ही है ! 


श्राथिक विकास के प्रमुख स्तर 
(४० 502868 0 ०0706 72९ए20एाप्रटग) 


भोजन प्राप्त करने तथा अपनी अन्य झ्राथिक आवश्यकताओं की सन्तुष्टि के लिये 
की जाने वाली क्रियाग्रो के आधार पर आधिक संगठन के चार प्रमुख स्तर आदिम 
समाजो में मिलते हैं -- 


(१) शिकार करने श्रौर भोजन इकट्ठा करने का स्तर (्िप्यात8 थ्यार्त [000 
श्थशायाड़ ॥98०)--यह्‌ मानव जीवन के श्राथिक पहलू का प्राथमिक व प्रारम्भिक 
स्तर है। इस स्तर मे श्राथिक सगठन न केवल शव्यवस्थित है, बल्कि श्रस्पष्ट और ब्रनि- 
श्चित भी । इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि इस स्तर मे “मानव मोजन का उत्पादन 
नही, सकलन करता है ।” इस स्तर मे मानव-जीवन सम्पूर्णातया प्रकृति की गोद मे पलमे 
वाला होता है। मानव जगलो में श्रपना जीवन विताता है झ्ौर उदर-पूरति करके किसी 
प्रकार जीवित रहना ही उसके लिये पर्याप्त होता है । उदर-पूति के लिये श्रावश्यक वस्तुओं 
का उत्पादन करने का कोई भी ज्ञान मानव को नही होता, इसलिये उदर-पूर्ति शिकार 
करके और फल, कन्द, मूल ओर शहद इकट्ठा करके की जाती है । परन्तु जीवित रहने 
के ये साधन प्रत्यधिक कठिनता से प्राप्त होते हैं । पशुओ का शिकार करने, मछली पकडने 
या कन्द, मूल, फल, शाक पात आ्रादि के सकलन के लिये लोगो को एक स्थान से दुसरे 
स्थान को भटकना पडता है क्योंकि शिकार और फल-मूल का एक स्थान से स्व प्राप्त 
होता असम्भव है। फलत सामाजिक और झ्राथिक जीवन अत्यधिक अनिशिचित्त, भ्रस्थिर 
व घुमन्तू होता है । पूर्णतया भौगोलिक तथा प्राकृतिक साधनो पर निर्भर रहते हुए इन 
लोगो को एक स्थान से दूसरे स्थान को घूम-घूमकर जीवित रहने के लिये भोजन को 
इकट्ठा करना पडता है । श्रगर भौगोलिक परिस्थितियाँ श्रनुकूल हैं, तो उन्हे भोजन 


३६६ सामाजिक मानवशद्यास्त्र की रूपरेखा 


सरनता से मिल जाता है, पर यदि प्रतिकूल हैं तो आदिम मानव के सामने कोई दूसरा 
रास्ता भी नही होता है, इसके सिवा कि प्रकृति जितना भी देती है या जिस रूप में 
देती है उतना और उसी रूप में जीवन-यापन के साथनो को प्राप्त करें। चूँकि ऐसे 
समाजो में जीवित रहने के ये सावन (शिकार, फल-मुल, शाक-पात श्रादि) अत्यधिक 
सीमित मात्रा मे उपलब्ध तथा कठिनता से प्राप्त होते हैं, इस कारण यहाँ जीवित रहने 
के लिये सघपं भी उग्र और भयकर होता है | इन समाजो मे दुबंलो तथा श्रक्षमो के 
लिये जीवित रहना प्राय असम्भव-सा होता है। इत सब कारणो से जनसख्या भी अत्य- 
विक सीमित होती है । ऐसे समाजो मे श्राथिक जीवन की एक-एक इकाई का आकार 
बहुत छोटा होता है और उनकी सदस्य-सख्या ४० से लेकर ७० के बीच तक होती है । 
ये सदस्य प्रायः आपस में रक्त-सम्बन्धी होते हैं, यर्याप रहते श्रलग-अलग परिवार मे 
ही-हैं । श्राथिक जीवन मे सफलता प्राप्त करने के लिये, श्रर्थात्‌ जीवित रहने के लिये 
प्रकृति से मोर्चा लेने के लिये इनके लिये यह प्रनिवार्य हो जाता है कि वे सब श्राथिक्र 
क्रियाश्रो के विषय मे सहयोग करें । इस सहयोगी व्यवस्था मे परिवार के ही नही, समु- 
दाय के पुरुष, स्त्री, बच्चे श्रादि हाथ बंटाते हैं। स्त्री-पुरुप के भेद के श्राघार पर शाथिक 
श्रम-विभाजन होता है । तरुणो तथा वयस्क पुरुषो के दल घर से बाहर जगलो मे शिकार 
करने या मछली मारने जाते हैं, जब कि स्त्रियो के दल जगलो के कन्द, मूल, फल, शाक- 
पात, शहद श्रादि इकट्ठा करते, भोजन पकाते तथा बच्चो की देख-रेख करते हैं। भोजन 
इकट्ठा करने का (यह तरीका व स्थान ऋतु-परिवर्तन के साथ साथ परिवर्तित होता 
रहता है क्योकि प्रत्येक ऋतु मे एक ही स्थान मे फल, मूल आदि प्राप्त नही होता है। 
इस कारण इन लोगो को प्राय प्रत्येक ऋतु मे ही स्थान बदलना पडता है। सामुदायिक 
शआ्राधार पर जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी होती है उसे प्रत्येक परिवार को उसकी 
झ्रावश्यकता के अनुसार वाँट दिया जाता है । परन्तु इसका यह श्रर्थ कदापि नही है कि 
व्यक्तिगत या पारिवारिक आघार पर कोई आरथिक क्रिया होती ही नही है। दैनिक 
जीवन की श्रधिकतर श्राथिक आवश्यकता की पूर्ति व्यक्तिगत श्रयत्नो के द्वारा ही होती 
है । परन्तु जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी होती है, उसमे से कुछ भी भाग सामूहिक 
आवश्यकताओं की पूर्ति के वाद [विनिमय के लिये छोप नही रहता । साथ ही, व्यक्तिगत 
सम्पत्ति की धारणा बिल्कुल ही नही मिलती है। फल-मूल, शाक-पात, शहद आदि 
इकट्ठा करने, शिकार करने तथा मछली मारने के क्षेत्र व्यक्ति श्रथवा परिवार की सम्पत्ति 
नही वल्कि सामूहिक सम्पत्ति समझे जाते हैं और उसपर सभी परिवारों का समान 
झधिकार होता है। झाथिक क्रियाग्रो का क्षेत्र श्रत्यघिक सीमित होने के कारण न तो 
विजेपीकरण ($79९८थाश्धा07) और न ही श्रम विभाजन की श्रावश्यकता होती है । 
व्यक्तिगत या निजी सम्पत्ति (ए४8 97०7०7|9) की घारणा न होने के कारण घन 
झौर सम्पत्ति के आधार पर वर्ग-भेद या वर्ग-व्यवस्था का श्रस्तित्व नही मिलता है। इस 
स्तर के श्राथिक सगठन भारत के कादर और चेंचू, लका के बेड, श्रास्ट्रेलिया के श्रघि काश 
आ्रादिवासी, फिलीपाइन श्रौर मलाया प्रायद्वीपो के पिग्मी समूह, श्रण्डमान द्वीप के भ्रादि- 
यासी तथा भ्रफ्रीका के वुशमेन आदि के आदिम समाजो मे पाये जाते हैं। 
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शिकार करने तथा भोजन इकट्ठा करने के स्तर पर कुछ समाज ऐसे भी हैं 
जिनमे सामूहिक श्रावश्यकताओ् की पूति के बाद सकलित भोजन का कुछ भाग विनि- 
मय के लिये शेष रहता है। उदाहरणार्थ, उत्तर-पण्चिम केलिफोनिया के तटीय भाग 
में रहने वाली इण्डियत जनजातियो से अलास्का तक की कुछ जनजातियो में इस प्रकार 
की अर्थ-व्यवस्था मिलती है | ये लोग जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी करते हैं उसमे 
से अपनी आवश्यकता की पूर्ति के लिये पर्याप्त मात्रा मे रख लेने के पथ्चात्‌ जो कुछ 
बच जाता है उसे श्रास-पास के जनजात्तीय समूहो को दे देते है श्रोर उसके चदले में कुछ 
दूसरी चीज प्राप्त कर लेते हैं । इस प्रकार का विनिमय-कार्य समुदाय के नेता के द्वारा 
होता है जो अ्रपनी देख-रेख में श्रास-पास के गाँव में खाद्य सामग्री ले जाकर व्यापार 
करता है । इस कार्य के लिये समुदाय उसे सकलित खाद्य का कुछ विशेष भाग देता 
है । इस दृष्टिकोण से इन समाजों में आशिक क्षेत्र में कुछ विशेषीकरण और श्रम-विभाजन 
देखने मे आता है । 

शिकार करने श्रौर फल-मूल इकट्ठा करने के इस स्तर मे भी लोगो को कुछ-न 
कुछ यत्रो तथा उपकरणों की आवश्यकता होती है । इन यत्रों तथा उपकरणों को लोग 
स्वय ही बना लेते हैं प्रर्थात्‌ इनके निर्माण के लिये कोई विज्येष व्यवित या समित्ति नहीं 
होती हैं। इन यत्रो और उपकरणों मे सबसे भ्रधिक प्रयोग मे श्राने वाली चार चीजें है-- 
घनुप-वाण, भाला, जाल और फदा । इनका प्रयोग विशेष रूप से पशुओ का शिकार करने 
झौर मछली पकडने मे होता है। परन्तु इन चारो चीजो की वनावट मे भ्रत्यधिक भिन्‍नता 
ससार के विविध जनजातीय समाजो मे देखने को मिलती है । 

श्राज कोई भी भ्रादिम समाज ऐसा नही है जो कि केवल मात्र कन्द, मूल, फल, 
शाक-पात आ्रादि को इकट्ठा करके ही जीविका-पालन करता हो । सभी जनजातियो के 
पास मछली मारने तथा पशुओं का शिकार करने के लिये पर्याप्त श्रसत्र तथा उपकरण 
होते हैं। शिकार करने तथा फल-मूल इकट्ठा करने वाले समाजो का श्राथिक सगठन श्रत्य- 
घिक श्रस्थिर तथा अनिश्चित होता है | ऐसे समाजो की ग्न्य विशेषताएं, सर्वेश्री वील्स 
तथा हॉइजर (86४8 ४7 प्ल0]6४) के प्रनुसार, निम्नलिखित हैं? :--- 

(क) भोजन इकद॒ठा करने वाले समाजों मे जनसख्या का घनत्व साघारणतया 
बहुत कम होता है । इस नियम का व्यतिक्रम (०८०४०४०7) केवल कुछ ऐसे समाजों 
में होता है जो कि अत्यधिक अनुकूल भौगोलिक पर्यावरण मे रहते हैं जैसे कि उत्तरी 
पैसिफिक तट या अमेरिका के बडे मेद्ान मे रहने वाले जनजातीय समाज । 

(ख) इस प्रकार के समाज प्राय अत्य समाजो से पृथक्‌ रहकर जीवन व्यतीत 
करते हैं भौर अकसर स्थान परिवर्तेन करते रहते हैं। इनका श्राथिक सगठन खानाबदोशी 
(7०790) होता है । 

(ग) इस प्रकार का समाज आत्म-निभेर (5०-5परशिक्र॥॥) परिवारों का सक- 
लगन होता है । ये परिवार आपस मे रकत-सम्बन्धी होते हैं । 


5. फ्रच्बोड कापे विरणुल, 4 उाप्री्वदांणा 7/० 497०8, 77 ३४ ८्खरयीव्य (00 , 
रहछ ०75, 959, ७ 33] 
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(घ) ऐसे समाज प्राज सुदूर प्रदेशों मे या गहन जगलो के मीतर पाये जाते हैं । 
इसलिये इनके सास्कृतिक प्रतिगान पर दूसरे समाजों का प्रभाव ने के बराबर है जिसके 
फलस्वरूप इनकी सस्कृतियों की मूल विगेषताएं भाज भी उम्ती रूप में या बहुत कम परि- 
वतित अवस्था मे पायी जाती है । 

(२) पशुपालन या चरागाहू का स्तर (?0500 5४६0/०)---उपरोतगत स्थिति 
से पशुपालन के स्तर में आदिम समाजो ने तथ फदम रखा जब मानव ने गठ प्रनु मव किया 
कि पशुओं को मारने के बजाय प्रगर उन्हे पाला जाय तो उनसे जीवित रहने के अधिक 
साधन प्राप्त हो सकेंगे, क्योकि उन पथुपो से उनके बक्तो भी प्राप्त होगे शोर साथ ही 
दूघ भी | इससे मानव का श्राथिक जीवन प्रथम स्तर की तुलना में अधिक निश्चित और 
स्थिर हुआ, क्योकि पशुश्रो को लेकर रोज स्थान परिवर्तन करना कप्टकर होता है । इस- 
लिये एक स्थान पर जब तक उन पालतू पश्षुओं के रानेनपीने की ची्जे शर्थात्‌ चरागाह 
मिल जाते हैं, तव तक स्थान परिवतंन की कोई विशेष श्रायदयतता नटी होती । परन्तु 
घास आदि समाप्त हो जाने पर दूसरी चरागाहू की पोज मे ये दूसरी जगह चले जाते हैं। 

ससार में शायद ही कोई ऐसा समाज है जहाँ कि पशुपालन का काम नहीं होता 
है। प्रत्येक समाज किसी-न-किसी रूप में पशुओं को पालता है। प्रारम्भिक स्तर मे इन 
पशुओं को मारकर उनके मास को साने के काम मे, साल को पहनने के काम मे और हड्डियों 
को नाना प्रकार के प्राभूषण तथा प्रस्त्॒ बनाने के काम में लाया जाता है। द्वण्ट्रा प्रदेश 
बारहो महीने वर्फ से ढेंका रहता है, फिर भी प्रकृति ने वहाँ के लोगो को समूर वाले जान- 
वर, जैसे सफेद भालू, भेडिया, लोमडी, खरगोश, मस्कवैल, रेनडियर आदि प्रदान किये 
है । वहाँ के लोग इन पशुश्रो की खाल के वष्त्र पहनते हैं। वे सम्‌र के दस्ताने श्रौर लम्बे 
जूते जिनमे भीतर समूर लगी होती है, पहनते हैं। उसी प्रकार ससार में ऐसे अनेक 
श्रादिम समाज हैं जिनमे कि पशुप्रो को पालने का एक प्रमुख उद्देश्य उनके दूध को या 
दूध से बनी श्रन्य चीजो को भोजन के एक उत्तम साधन के रूप मे प्राप्त करना होता है। 
साथ ही, ऐसे भी जनजातीय समाज हैं जिनमे लोग कृषि के काम मे पशुझो को व्यवहार 
मे लाने के लिये उन्हे पालते हैं। श्री फोर्ड (2 70 ४०796) ने पशुओ की छ उपयो- 
गिताग्रो का उल्लेख किया है--(१) पशुशो के मास को भोजन के रूप में व्यवहार 
करना, (२) खालो का प्रयोग, (३) उनके बाल या ऊन का प्रयोग, (४) द्वंघ भौर 
दूध से बनने वाली वस्तुश्नो का प्रयोग, (५) बोफा ढोने श्रौर गाडी खीचने का काम, 
झौर (६) स़वारी का काम ॥ परन्तु कौन-सा समाज किन पशुझो को पालेगा, यह बहुत 
कुछ उस समाज की स्थानीय परिस्थितियों पर निर्भर करता है। दूसरे शब्दों मे, विभिन्‍न 
समाजो में पालतू पशुभ्रो मे काफी भिन्‍नता पायी जाती है। कुत्ता मनुष्य का बहुत पुराना 
साथी है ।” इनसे अधिकाश समाज पहरेदारी का काम लेते हैं। परन्तु कुछ ऐसे प्रादिम 
समाज भी हैं जिनमे कुत्तो के मास को खाया भी जाता है। ससार मे कुछ श्रादिम समाज 

6  (ए 9+70 एकवें०, 28774, सदक्षाभाफ्र दावे 6०००९, टए ए०ए, 4937, छ 40] 
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ऐसे भी हैं जो कि अपनी जीविका-पालन के हेतु सम्पूर्ण रूप से पशुपालन पर ही निर्भर 
करते है । परन्तु ऐसे समाजो की सख्या बहुत अधिक नही है । 
चूँकि पशुओ को पालने के लिये सर्वप्रथम आवश्यकता इस बात की है कि उनके 
खाने के लिये घास-पात उपलब्ध हो, इस कारण पशुओं को पालने वाले समूह उन्ही 
प्रदेशो मे अधिक पाये जाते हैं जहाँ कि चरागाह या घास-पात पर्याप्त मात्रा मे मिल 
सकता है | इसीलिये ऐसे समू ह एक स्थान पर कितने दिन रहेगे, यह सम्पूर्सतया इस बात 
पर निर्भर करता है कि उस स्थान पर उतके पशुझो के खाने के लिये घास-पात कब तक 
मिलता रहता है। रेगिस्तानी प्रदेशों मे भी कुछ ऐसे समूह पाये जाते है जो कि अ्रपनी 
जीविका के लिये सम्पूर्णंत. पशुओं पर निर्भर रहते है । उत्तरी श्ररव की बेडोउइन (छ8९60- 
पाया) जनजाति इसी प्रकार की है। इसकी जीविका-उपाज॑न का सबसे महत्त्वपुर्णा साधन 
ऊंट है । इस जनजाति के लोग अपने ऊेटो को लेकर चरागाह की खोज मे एक स्थान से 
दूसरे स्थान को घूम-फिरकर जीवन वित्ताते है। वर्फलि प्रदेशो की जनजातियाँ भी पशु 
पालती हैं । एस्किमो जनजाति रेनडियर आदि पशुझ्रो का पालन करती है | उसी प्रकार 
अन्य जनजातीय समूहो मे कुत्ता, गाय, वेल, भेस, वकरी, भेड, घोड़ा श्रादि जानवरो को 
पालते हैं। 
इस स्तर मे प्राथिक क्रियाओं के सम्बन्ध में प्राकृतिक पर्यावरण पर निर्भरता 
प्रायः प्रथम स्तर जैसी ही वत्ती रही । इसीलिये ऋतु-परिवत्तन के साथ साथ लोगो को 
चरागाहों की खोज मे एक जगह से दूसरी जगह जाना पडता है। फिर भी झ्राधिक जीवन 
उतना अस्थिर और अनिश्चित नही होता है जितना कि प्रथम स्तर में | पशुग्रो मे कोई 
रोग महामारी के रूप मे फेल जाने पर तथा एकाएक अधिक सख्या से पशुझो के मर जाने 
पर बहुधा पशुपालक समू हो की श्राथिक सकट का सामना करना पडता है श्लौर भूखो मरने 
की नौबत भरा जाती है। परन्तु पशुओं के रोगो की चिकित्सा करने का कुछ-न-कुछ ज्ञान 
उन लोगो को अवश्य ही होता है । वे पशुम्ओे का इलाज जडी-बूटी श्रौर काड-फूंक की सहा- 
यता से करते हैं । इस विषय मे सम्पूर्ण समुदाय प्रत्येक परिवार की मदद करने के लिये 
संदेव तेयार रहता है। कुछ समाजो में तो इत पशुओ पर पूरे समू हु का श्रधिकार होता है। 
(३) कृषि-स्तर (4 87०णॉण४»| ४४8४०)--इस स्तर का प्रारम्भ तब होता है जब 
मानव को बीज बोने श्रौर पोधे उगाने की कला आ गयी । फलो का बाग लगाने या खेती 
करने की इस क्षमता ने आथिक जीवन को पहले से श्रधिक स्थिर बनाया | यद्यपि जन- 
जातियो के लिये बगीचा लगाकर फल उत्पन्न करना अ्रथवा खेती द्वारा प्रनाज प्राप्त करता 
भी प्राकृतिक दशाओ पर अत्यधिक निर्भर श्रौर इस कारण श्रनिश्चित है, फिर भी उतना 
अनिश्चित नही जितना कि शिकार पाना। सक्षेप भे, इस स्तर मे शिकार करने व फल- 
मूल इकट्ठा करने तथा पशुपालन की स्थिति से भोजन श्रधिक नियमित रूप से प्राप्त 
होने लगा । साथ ही, फलो का बाग लगाना या खेती करता एक ऐसी श्राथिक क्रिया है 
जो कि स्वभावत ही मनुष्य को जमीन से बाँघ देती है । इसका श्राशय यह है कि इस 
स्तर मे मनुष्यो को एक स्थान पर घर बसाकर स्थायी रूप से श्राथिक क्रियाओ को करने 
का अवसर प्राप्त हुआ। भोजन की पूर्ति (००9७४) बढी ओर उसके साथ-साथ जनसख्या 
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भी । इससे भाविक ग्रस्त कियाशी का ेच भी निश्य। हथा भर विशिर्त स्रमाजों के 
वीच झायिक सम्पस्ध पंसवा । 

हा 6 दुबे के सनुसार भोजन दने बाते पी का घारोफा मास व ने मध्मयन गत्रम 
पहले दथियो पिया से उत्तर भारत तक को पर्वतीय धाटियों मे, दरिण- पर्व हशियां में और 
मेक्सिको से चिली तक की उच्च भ्मि से किया । पीसों वो सगाने से वाम मे जिन मौजारो 
या उपकरणों को काम में लाथा जाता ह उसने चुदाल (0॥व॥९ ४धाए५) गंबसे प्रमुस 
झौर प्राचीन हे गयोकि कालान्तर में ब्राविफल हो (ह69) मा फापदा (णुट्ा0४) इस 
कार्य के लिये श्रधिक उपयोगी प्रमाणित नहीं हुए। गाय दी, प्रसयत प्रदेश की भीगोतिक 
परिस्थितियर्या प्रत्येक प्रकार गे फल के पेए-पौपौं यो उगाने के लिगये धमाल ने होने के 
कारण प्रत्येक प्रदेश में प्रलग-प्रलग त्तरर के फल ये बाग सगाये जाते है। :गके अतिरिक्त 
उन स्थानों में जहां कि भूमि श्रत्यथिक उरवर है, फल के बाग स्थित लगाये जाते हैं 
क्योकि खाद या ग्रन्य उर्वरक को व्यवहार में लाने के सम्वस्ध में प्राद्टिम समाजों के लोगो 
को कोई भी ज्ञान नही होता है । उसीजिये जैसे ही एक भूतिनाण्ट की उतस्ता दो-चार 
साल की फसल के वाद समाप्त हो जाती है वैसे ही उन्हें बाग के स्थान को भी बदलतों 
पडता है । केला, नारियल, ब्रेड-फ़्ट झोर नाना प्रकार के कन्द-मूरा आदि का बगीचा 
सबसे पहले मनुष्य ने लगाया था, पर घीरि-घीरे श्रन्य प्रकार के फल गौर भोजन देने वाले 
वृक्षो को लगाया जाने लगा । 

श्रनाजो को उत्पत्न करने के लिये कृपि का काम सर्वप्रथम कब और कर्हाँ प्रारम्भ 
हुआ, यह निश्चित रूप से बताना कठित है, फिर भी इतना तो कहा ही जा सकता है कि 
कृपि का प्रारम्भ तव हुआ हो गा जब कि मनुष्य को बीज बोने शौर पौधा उगाने की कला 
का ज्ञान हुआ था। यह ज्ञान सर्वप्रथम स्थत्रियो को ही हुआ था क्योकि पुरप दल तो जंगल 
में शिकार करने या मछली मारने के लिये एक जगह से दूसरी जगह को भटकता फिरता 
था, जब कि स्त्रियाँ घर पर श्रर्थात्‌ एक जगह पर ही रहकर फल-मूल श्रादि इकट्ठा 
करती थी । इसलिये स्त्रियो की निगाहो मे यह पडना सम्भव था कि एक गरुठली या बीज से 
फिर पौधा उग सकता है ।१ यही कारण है कि श्रादिम समाजों में क्ृपि-कार्य में स्थ्रियाँ 
विशेष निपुण होती है श्लोर इस कार्य में उनका योगदान महत्त्वपूर्ण होता है। 

पहले यह विश्वास किया जाता था कि कृषि का काम सर्वप्रथम मिश्र (2897/) 
मे प्रारम्भ किया गया था। परन्तु श्राज इससे कोई सहमत नही है । झ्राज के उपलब्ध 
प्रमाणो के आधार पर यह कहा जा सकता है कि कृषि का काम ससार के एकाधिक भागो 
में एक साथ प्रारम्भ किया गया था। पर हाँ, कुछ विशेष भोगोलिक क्षेत्रों मे विशेष प्रकार 
के श्रनाज को विज्लेष रूप से उत्पन्त किया जाता है जो कि उस क्षेत्र मे पायी जाने वाली 
औगोलिक परिस्थिति-- जलवायु, वर्षा--अभ्रादि से सम्बन्धित है। चूंकि एक क्षेत्र विशेष 
मे एक विशिष्ट प्रकार की जलवायु, वर्षा श्रादि उपलब्ध हैं और चूंकि इन्हे परिवर्तित 
करने या इनपर नियन्त्रण पाने की कोई कला आदिम लोगो को नही आती है, इस कारण 
उस भौगोलिक परिस्थिति मे जो श्रनाज सरलता से उगाया जा सकता है, उन्ही की खेती 
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उस क्षेत्र मे की जाती है । पुरानी दुनिया (000 ए४०70) को इस प्रकार के पाँच विशिष्ट 
क्षेत्रो मे बाँटा जा सकता है जो निम्नवत्‌ है? --- 

(१) दक्षिण-पर्चिम एशिया (प्र्थात्‌ उत्तर-पश्चिम भारत, अफगानिस्तान, 
ईरान, ट्रासकाकेशिया और पूर्वी व मध्य थ्रानाटो लिया) नरम गेहूँ, राई, मटर, मसूर की 
दाल आरादि का 'घर' है। इन क्षेत्रों की जलवायु इन अ्नाजो के उत्पन्न होने के अनुकूल है । 

(२) भूमध्यसागरीय क्षेत्र मे जैतून, अजीर श्रादि की उपज पहले आरम्भ 
हुई थी । 

(३) इथियोपिया गेहूँ, जौ तथा बडे आकार के मटर का 'घर है । 

(४) परवेती चीन तथा ग्रासपास के क्षेत्र सोयाबीन, बाजरा आदि के ग्रादि 
स्थान है । 

(५) मध्य तथा दक्षिण भारत, वर्मा, इण्डोचीन चावल, गन्‍ता तथा कपास का 
घर' है। 

आदिम समाजो मे खेती करने के तरीके बहुत अविकसित है। इसका प्रमुख कारण 
खेती के लिये आवश्यक औजारो या उपकरणो की कमी, खाद या उर्वरक के विपय मे 
ज्ञान का अभाव तथा बीजो को बोने का सही तरीका मालूम न होना है। अनेक जनजा- 
तियाँ अति श्रादिम ढग से खेती करती हैं जिसे कि स्वानान्तरित खेती (कायि08 ०पॉप- 
४०४07) कहते हैं । इस प्रकार की खेती मे जगल के पेडो को काटकर उन्हे एक स्थान पर 
एकत्र करके जला दिया जाता है और फिर राख, सारे स्थान पर, जहाँ खेती करनी हो, 
बिछा दी जाती है श्रोर इसमे बीज बो दिये जाते हैं। जब दो-एक वर्ष के बाद उससस्‍्थान 
की भूमि की उवंरा-शक्ति समाप्त हो जाती है तो स्थान परिवर्तन करके दुसरे स्थान पर 
इसी प्रकार से खेती की जाती है । इस कारण इसे स्थानान्तरित खेती कहत हैं। इस प्रकार 
की खेती से केवल कुछ मोटा श्रनाज जैसे जो, बाजरा, मटर, चना श्रादि ही उत्पन्न हो 
पाता है। कुल उत्पादन भी बहुत कम होता है श्र जो कुछ श्रनाज पैदा होता है उसका 
कोई भी भाग, सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद, विनिमय के लिये श्षेप नहीं 
रहता । इन समाजो मे प्राय खेती का काम सामूहिक आधार पर होता है। ऐसी स्थिति 
में खेत किसी विशेष परिवार का न होकर, पूरे समूह का होता है श्रौर उसपर उस 
समूह के प्रत्येक परिवार के सभी सक्षम व्यक्ति काम करते हैं श्रोर जो कुछ भी उपज 
होती है उसे मुखिया प्रत्येक परिवार को उनकी ग्रावश्यकता के अनुसार बाँट देता है । 
जिन समाजों में यह व्यवस्था नही है, वहाँ भी फसल काटने या एकत्रित करने के लिये 

कभी-कभी सगठित दल सामूहिक रूप से काम करते हैं। युवागृह के सदस्य भी ऐसे कामों 
मे हाथ बँठाने आा जाते हैं । 

अनेक ऐसे जनजातीय समाज भी हैं जहाँ कि स्थायी तरीके से एक ही जमीन पर 

खेती होती है और वे अपने खेत का स्थान नही बदलते । इन समाजों में खेती करने का 

तरीका थोडा-सा उन्नत है और इसीलिये कुछ अ्रधिक भ्रनाज उत्पन्न हो जाता है। फलत 

सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद भी उत्पन्न श्रनाज का कुछ भाग विनिमय के 
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लिये शेप रह जाता है । इसे वे श्रास-पास के समुदाय में जाकर विनिमय फे माध्यम से 
दूसरो को देकर उसके बदले में अपनी भ्रन्य ग्रावश्यकता की बस्तुओ्रो की ले आते है । 

सरल कृपि-व्यवस्था पॉलीनेशिया, मेलाने शिया, मलय-एशिगा, भारत प्रादि देशो 
के जनजातीय समाजो मे पायी जाती है। सम्पुर्ण भ्र्॑-व्यवस्था पारिवारिक या सामूहिक 
आधार पर ग्रायोजित होती है, यद्यपि स्त्री-पुरुप के भेद के प्राधार पर क्रिसी-त-क्रिसी 
प्रकार का आ्िक श्रम-विभाजन श्रवग्य ही मिलता है। वेतन देकर बाहरी श्रमिको को 
काम पर लगाने की प्रथा नही पायी जाती। 

(४) झौद्योगिक स्तर (7०ण॥7००ह्वाव्य 888०)--फोर्ई भी आदिम समाज 
पूर्णतया श्रौद्योगिक स्तर तक नही पहुँच पाया है । श्रादिम ममाज तो क्या कोई भी समाज 
केवल उद्योग पर ही निर्भर है, यह सोचना गलत है। उद्योग के साथ-साथ कृपि-कार्य भी 
प्रायः समस्त प्रगतिशील देशो में ही होता है । श्रादिम समाजो में सामान्य उद्योग या 
दस्तकारी देखने को मिलती है श्रौर वह भी खेती झ्रादि के साथ-साथ | प्राय देसा जाता 
है कि अनेक जनजातीय समाजों मे वहाँ के लोगो की श्राथिक क्रियाग्रों मे पशुपालन झौर 
खेती के साथ टोकरी बनाना, सूत कातना तथा बुनना, रस्सी, चटाई श्रादि बनाना, दरी 
बनाना, कपडे बुना, बेंत का काम करना, लोहे के श्रोजार बनाना, मिट्टी और घातुग्नो के 
बतेन बनाना आदि भी सम्मिलित है । 
आदिस श्रर्थ-व्यवस्था की प्रकृति तथा विशेषताएँ 
(75४6 'र४फ्ाट 8०0 ॥6 
(॥9722८0०"8028 0 शात्राग्राएएट #,८०07०7रं 5४) 

ग्रव तक की विवेचना से स्पष्ट है कि आदिम समाजो में जीवन ग्रत्यधिक सघर्ष- 
मय तथा कठोर है क्योकि जीवित रहने के साधन वहुत कठिनता से प्राप्त होते हैं। इस 
झर्थे में आदिम श्रर्थ-व्यवस्था की स्वप्रमुख विशेषता यह है कि श्रादिम लोगो की समस्त 
श्रारथिक क्लियाएँ शारीरिक अस्तित्व को वनाये रखने की समस्या को केन्द्र मानकर की 
जाती हैं । कैसे जीवित रहे, या किस प्रकार उदर-पूरति हो--यह समस्या ही सबसे प्रमुख 
है भौर उसीका हल ढूंढने के प्रयत्न मे जो कुछ ग्रादिम समाज के लोग करते हैं, वही 
उनकी भश्रथ्थ-व्यवस्था है । श्रादिम श्र्थ-व्यवस्था की प्रकृति की इससे सरल व्यास्या शायद 
सम्भव नही । साथ ही, यह विशेषता आधुनिक श्रथ-व्यवस्था तथा झ्रादिम श्रर्थ-व्यवस्था 
के बीच एक सुस्पष्ट विभाजक रेखा खीच देती है। इतना ही नही, झ्रादिम अर्थ-व्यवस्था 
में भ्रश ग्रहण करने वालो के पारस्परिक सम्बन्धो की भी कुछ विशिष्ट विशेेपताएँ हमे 
देखने को मिलती है। उदाहरणार्थ, श्रादिम श्राथिक सगठन के अन्तर्गंत्त उपभोक्ता (०0॥- 

पथ) तथा उत्पादक ([7007००/) का आपसी सम्बन्ध बिल्कुल ही उस प्रकार का 
नही है जैसा कि हम अपने समाज मे देखते हैं। श्रादिम समाजो मे उपभोक्ता तथा 
उत्पादक दो प्रथक्‌ श्रस्तित्व नही रखते झलर तन ही ये दोनो एक-दूसरे से भिन्‍न हैं, क्योकि 
उपभोक्ता और उत्पादक दोनो प्राय एक ही व्यवित होते हैं । वहाँ मोटे तौर पर प्रत्येक 
व्यक्ति ही उत्पादक है, और प्रत्येक व्यक्ति उपभोक्ता भी । श्रादिम श्रर्थ-व्यवस्था की प्रकृति 
के विषय मे तीसरी प्रमुख बात यह है कि श्रादिम श्र्थ-व्यवस्था आधुनिक अर्थ-व्यवस्था 
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की भाँति संगठित, निश्चित ढग से नियोजित तथा विशिष्ट रूप से नियचन्रित नही होती। 
प्रत्येक परिवार आर्थिक मामले मे आत्म-निर्भ र होता है, श्रथवा अपने आात्म-निभेर समु- 
दाय की एक आर्थिक इकाई के रूप में क्रियाणील होता है। परिवार को निकालकर 
आदिम श्रथ॑-व्यवस्था या आथिक सगठन की चिन्ता करना ही मूखेता है । 

आदिम भअ्रथ॑-व्यवस्था की प्रकृति को और भी स्पष्ट रूप से समभने के लिये इसके 
प्रमुख लक्षणों या विशेषताओं की विवेचना आवश्यक है, जो कि निम्नवत्‌ है --- 

(१) आदिम समाजो मे प्राय सभी प्रकार की श्राथिक क्रियाश को घर्मं श्रौर 
जादू-टोना के साथ एक श्रजीब ढग से मिला देने को अत्यधिक प्रवृत्ति पायी जाती है । 
दूसरे शब्दों मे, किसी भी ग्राथिक क्रिया को करने से पहले आदिम समाजो मे अनेक प्रकार 
के घामिक सम्कारो और जादू-टोने का भी सहारा लिया जाता है। घम और जादू की 
सहायता के विना झ्ाथिक क्रियाओ मे सफलता असम्भव है, इस प्रकार के अ्रनेक अ्न्ध- 
विश्वास आदिम लोगो मे पाये जाते हैं । एक सामान्य उदाहरण के द्वारा आ्रादिम ग्र्थ- 
व्यवस्था के इस पक्ष को स्पष्ट किया जा सकता है। कुछ समाजो मे शिकार पर जाने के 
सम्बन्ध मे अनेक नियमो का पालन अनिवायं है। जिस दिन शिकार मे जाना होता है 
उसके पहले वाली रात को कोई भी शिकारी अपनी पत्नी के पास नही सोता है और न 
ही किसी रूप मे पत्नी के साथ सहवास करता है, क्योकि उनमे यह विश्वास है कि वैसा 
करने पर शरीर और मन दोनो ही अशुचि या नापाक हो जाते हैं जिससे शिकार के 
देवता अप्रसन्‍न होते है श्लोर शिकार मे सफलता की कोई झाशा नही रह जाती । इसी लिये 
शिकार पर जाने के पहले वाली रात सब शिकारी अपने-अपने घर से दूर एक साथ 
मिलकर रहते है। उसी प्रकार बहुत से श्रादिम समाजो मे खेत मे पहले दिन काम करने 
जाने से पहले या बीज बोने से पहले फसल के देवता को प्रसन्न करने के लिये पशुओं की 
बलि चढाई जाती है । कही-कही तो फसल काटने के बाद इस प्रकार की वलि चढाने की 
प्रथा पायी जाती है । कुछ समाजो में कृषि श्रोर बागवानी से सम्बन्धित वर्षा, चदी, सूर्य 
आ्रादि की पूजा की जाती है | सक्षेप मे, यह विश्वास किया जाता है कि झा्थिक क्रियाओो 
मे सफलता इन कृत्यो को करने से ही सम्भव है । 

(२) आदिम अर्थ-व्यवस्था की दूसरी प्रमुख विशेषता यह है कि भ्राथिक उत्पादन 
प्राय किसी भी प्रकार की प्रौद्योगिकीय सहायता (6०॥70]6ट्टा८४ ४0) के बिना ही 
किया जाता है । इसका एक मात्र कारण यह है कि इन समाजो मे न तो मशीनों का 
ग्राविष्कार होता है भ्यौर न ही इनको व्यवहार मे लाने का ज्ञान वहाँ के लोगो को हुआ 
करता है। श्रादिम अथे-व्यवस्था आ्रादिम ढंग से ही आयोजित तथा सगठित होती है 
जिसके फलस्वरूप केवल उत्पादन ही कम नही होता, बल्कि चीजो की बर्बादी भी वहत 
होती है। इसका उज्ज्वल हृष्टान्त स्थाचान्तरित खेती ही है । खेती के इस तरीके के कारण 
एक ओर वन-सम्पत्ति श्रोर भूमि की उवरा-शवित नष्ट होती है और दूसरी ओर श्रनाज 
का उत्पादन श्रम आदि की तुलना मे बहुत कम होता है। इसका प्रभाव उन लोगो की 
आधिक स्थिति पर पडता है, क्योंकि जो कुछ थोडा-बहुत उत्पादन होता है उसमे से 
सामूहिक आवश्यकताओ को पूर्ति के बाद कुछ भी विनिमय के लिये शेष नही रहता । 
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फलत श्राथिक क्रियाओं से समुदाय के सदरयो की उदर-पूर्ति ही किसी तरह से हों पाठी 
है, उचित ढग से जीवित रहना नही। 

(३) झादिम अर्थ-व्यवस्था के श्रन्तर्गत्त उत्तादन और वितरण पर जितना अधिक 
बल दिया जाता है उतना विनिमय पर कदापि नहीं । इसका सबसे प्रमुग कारण जैसा 
कि ऊपर ही बताया गया है, यह है कि जो कुछ उत्पादन होता है उसे समुदाय के परि- 
वारों में उनकी श्रावश्यकता के श्रनुमार बट देने के पश्चात घायद ही कुछ झ्ाधियय 
(5ण७०४) रह जाता है। साथ ही, विनिमय (०४णीआह०) से कौन-फौन ने लाभ है, 
इसके विपय में न भ्रादिम समाज के लोग कुछ जानते है झौर न ही विनिमय को अधिक 
सगठित रूप से चलाना उनके लिये सम्भव है । इस कारण आझादिम अर्थ-व्यवस्मा के प्रन्त- 
गत आधिक वस्तुश्रो का उत्पादन अधिकतर उपभोग (००्ाइएपाए।0॥) के लिये किया 
जाता है, न कि विनिमय (७टाशाह०) करने यासचय (॥000) फरने के लिये । एन 
समाजो में भोजन का उत्पादन या सकलन सर्वप्रथम किया जाता है श्रीर उसके बाद फिर 
वस्त्र और रोज की झ्रावश्यकता की अन्य वस्तुओं का उत्पादन होता है । 

(४) चूंकि श्राथिक वस्तुओं का उत्पादन विनिमय करने के लिये नही होता है, इस 
कारण विनिमय के किसी माध्यम (॥00॥ण॥)--मुद्रा--क्रा भी अधिक प्रचलन झादिम 
समाज मे देखने को नही मिलता है। झ्राधघुनिक समाजो की भाँति श्रादिम समाजो मे मुद्रा 
(770०9) को न तो एकत्रित किया जाता है और न ही उसका बस्तुओ्रो के मूल्य श्ाँकने 
श्रोर वस्तुओं के विनिमय मे श्रधिक प्रयोग किया जाता है | वैंक, साख समिति ग्रादि का 
उनके समाज में नितान्‍्त ग्रभाव होता है। इन सबकी श्रावश्यकता भी उन समाजों में 
बहुत कम होती है क्योकि बाहरी समू हो से श्राथिक श्रादान-प्रदान या विनिमय बहुत कम 
होता है । 

(५) उत्पादन या विनिमय के द्वारा मुनाफाखो री की प्रवृत्ति का नितान्त भ्रभाव, 
भाविम भर्थ-व्यवस्था का एक प्रमुख लक्षण है। इसके निम्नलिखित दो प्रमुख कारण हैं-- 
प्रथम तो यह कि मुद्रा द्वारा वस्तुओं का मूल्य आँकने की प्रवृत्तिवहुत कम होने के कारण 
विनिमय के द्वारा मुनाफा लेने की वात उनके मन में उदित ही नही होती है, और दूसरे 
श्राथिक क्वियाश्रो के साथ एक सामुदायिक भावना जुडी होने के कारण मुनाफा लेने का 
प्रश्न ही नही उठता है। चूँकि श्राथिक क्रियाओ्रो मे समुदाय के सभी लोगो का सक्किय 
सहयोग सबको मिलता है या मिलने की श्राआा रहती है, इस कारण झ्रादिम समाजों के 
लोग एक-दूसरे से मुनाफा लेने की बात सोचते तक नही हैं । परन्तु श्राधुनिक समाजी 
के सम्पर्क में श्राने के फलस्वरूप श्रनेक श्रादिम समाजों में मुनाफाखोरी की प्रवृत्ति श्रब 
प्रवेश कर गयी है । 

(६) चूंकि श्रादिम समाजों मे मुद्रा का कम प्रयोग होता है और श्राथिक 
वस्तुओ का आधिक्य ($ण्र०७) कम होने के कारण वाहरी समूहो से विनिमय-कार्यें 

नाम मात्र का होता है, इसलिए आदिम श्रथे व्यवस्था मे नियमित बाजार, व्यापारी, दलाल, 
प्रतियोगिता (००70८700०॥) एकाघधिकार (70707079) शआ॥रादि का नितान्‍्त प्रभाव 
होता है और जहाँ है, वहाँ भी बहुत कम । 
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(७) झ्रादिम समाजो मे परिवार श्रात्म-निर्भर होता है और वह इस प्र्थ मे कि 
प्राय प्रपनी समस्त आर्थिक आवश्यकता की पूर्ति प्रत्येक परिवार पृथक रूप से या सयुक्त रूप 
मे कर लेता है श्रौर इस कार्य मे परिवार के प्रत्येक सक्षम व्यक्ति को सक्रिय भाग लेना 
होता है | ये भाथिक क़रियाएँ विविध प्रकार की होती है श्र व्यक्ति उनमे से सवको ही 
करता है या उसे करना पडता है | इसीलिये ग्रादिम समाजों में कुशलता के श्राघार पर 
आथिक क्रियाओं का विशेषीकरण (57०००2ट707) नही हो पाता है । आदिम समाजो 
मे विशेषज्ञ (॥9०079॥585 ० ८४7०७०॥५) नही होते और वह इस श्र मे कि एक व्यक्ति 
जो कि पुजारी है, वह जादू-टोना भी करता है, खेती का काम भी जानता है, टोकरी बनाता, 
सूत कातता और बुनता, मिट्टी के बतेन भी बनाता, श्रोर ऐसे ही दिन-प्रतिदिन के जीवन से 
सम्बन्धित अनेक आर्थिक कार्यों को करता है या कम से कम कर सकता है। उसे एक 
विशेषज्ञ बनने की न तो सुविधाएँ प्राप्त हैं श्रौर न ही उसके लिये यह आवश्यक है । 

(५) आदिम समाजो की अभ्रधिकतर आर्थिक क्रियाएँ सामूहिक और सहकारी 
श्राधारो पर सगठित होती है। आशिक क्लियाओ का मुख्य उद्दई्य सामुदायिक कत्तंव्यो को 
निभाना है । 

(६) व्यक्तिगत या निजी सम्पत्ति की धारणा प्रत्येक श्रादिम समाज मे किसी न 
किसी रूप में अवश्य ही होती है, विशेषकर उन वस्तुओं के सम्बन्ध में जो एक व्यक्ति या 
परिवार स्वय बनाता या व्यवहार करता है | फिर भी खेत, चरागाह, तालाब, शिकार 
के क्षेत्र, इन सबपर समूह का भ्रधिकार (87007 ०७7॥०७॥9) अ्रधिक होता है। 

(१०) श्रादिम समाजो में आशिक क्षेत्र मे नये परिवर्तेत और श्राविष्कार बहुत्त 
ही कम होते हैं । सम्य समाजो के सम्पर्क मे आने वाले आदिम समाजो के आधथिक सगठन 
मे परिवतंन होना शुरू हो गया है, फिर भी इस परिवतंन की भति पर्याप्त घीमी है। 

(११) भ्रनेक आदिम समाजो मे उपहार (ह0) विनिमय का एक माध्यम 
(4 7700077 ० ७&(०ं०78०) होता है । इन समाजो मे मुद्रा के स्थान मे उपहार को 
ही विनिमय का आघार माना जाता है श्र वह इस अर्थ में कि जब एक समूह दूसरे 
समूह को कुछ चीजे उपहार के रूप मे देता है तो दूसरे समूह का भी यह कत्तंव्य हो जाता 
है कि वह प्रथम समूह को उसके बदले में कुछ दूसरी चीजें दे । इस प्रकार उपहार लेना 
और देना श्रादिम समूहो मे विनिमय का एक परम्परागत या सामाजिक रीति, नियम 
या तरीका है । 

(१२) उसी प्रकार आदिम समाजो मे प्रतिथि-सत्कार या झ्रातिथ्य (808.0]09 ) 
आशिक सेवा के रूप मे देखने को मिलता है । विशेषकर खाने-पीने की चीजो के सम्बन्ध 
में श्रादिम समाज के लोग बहुत उदार होते हैं। कोई भी बाहर का आदमी आकर उनके 
यहाँ खा-पी सकता है, विशेषकर श्रगर वह श्रपने ही सम्‌ ह का है। श्रगर किसी भी व्यक्ति 
के पास अ्रतिरिक्त भोजन है, तो उस समुदाय के श्रन्य किसी को भी वह भोजन मिलने 
का अधिकार होता है । एक व्यक्ति अपने भण्डार को खाद्यान्त से भरकर रख दे और 

दूसरे लोग उसीके बिना भूखो मरते रहे (जेसा कि हम लोगो के अपने समाज मे होता 
है और हो रहा है) , इस प्रकार की स्थिति को आदिम समाजो मे सहन नही किया जाता 
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है | उसी प्रकार शिकार श्रथवा सेती करने के अन्य अनेक निजी सामानों पर समुदाय के 
भनन्‍य लोगो का अधिकार होता है । 

आदिम श्रर्थ-व्यवस्था का वर्गीकरण 

((॥88श्री2&007 ० 76 फगातए० 7९८07077 000 22207) 
श्रादिम श्र्थ-व्यवस्था का वर्गीकरण सभी मानवद्ना स्त्रियों ने समान रूप में प्रस्तुत 

तही किया है । इसी कारण विभिन्‍न मानवश्यास्त्रियो द्वारा प्रस्तुत वर्गीकरण से पर्याप्त 

भिन्‍नता देखने को मिलती है । हम यहाँ ऊुछ विशिष्ट वर्गीकरणो का उत्लेस करेंगे जो कि 

निम्नलिखित हैं -- 

(१) श्री ग्रास (0055०) ने एक विकासवादी वर्गीकरण को प्रस्नुत करते हुए 
आ्रादिम से आधुनिक श्र्थ-व्यवस्था के निम्नलिखित पाँच स्वरूपो का उल्लेख किया है-- 
(क) सकलनशील श्राथिक व्यवस्था (००!००७०॥०) ०८०००णा३), (स्त) सास्झृतिक 
खानावदोषी अथे-व्यवस्था (०ए॥एणाथ्व 709800 ०००॥०॥५), (ग) स्थिर ग्रामीण 
प्रथ॑-व्यवस्था ($९[९९ शाशवष्र८: ९००7०॥9), (घ) नागरिक प्रर्थ-व्यवस्था (0छ7/ 
९००7०॥९) , और (ड) आधुनिकतम श्र्थ-व्यवस्था (॥00090॥/97 ९००॥०7५) । 

(२) सर्वश्री फोर्ड तथा हर्षकॉविट्स (#0ण9९ शातव प्ल्ह0०शा5) श्र्थ- 
व्यवस्था की उपरोक्त विकासवादी योजना से सहमत नही हैं। इन विद्वानो के मतानुसार 
किसी एक निश्चित स्तर पर सभी समाजो की श्रथं-व्यवस्था की कल्पना करना मूखंता है । 
एक समाज में एक साथ एकाधिक श्रवस्था प्रो या स्तरो का होना ही अधिक व्यवहारिक 
है। इन विद्वानों ने श्राथिक व्यवस्था को पाँच भागों मे बाँटा है प्रौर यह कहा है कि एक 
समय मे इन पाँच श्रवस्थाग्रो मे से एकाधिक श्रवस्थाश्रो मे एक समाज हो सकता है । ये 
पाँच भ्रवस्थाएँ इस प्रकार हैं-“- (क) सकलन (००॥४०००), (ख) शिकार (गणा!एाह), 
(ग) मछली मारना (#आआ8), (घ) कृषि (०णंधए७700), और (ड') पशुपालन 
(४0०८ एशशए१ ) । 

(:) सर्वश्री जंकब्स तथा स्टर्न (39009$ 70 5807) ने भश्रादिकालीन श्रथ- 
व्यवस्था को दो प्रमुख भागो मे बाँटा है और इनमे से प्रत्येक माग के दो उपभागो का 
उल्लेख किया है जो कि निम्नवत्‌ हैं--(क) शिकार करने, मछली मारने तथा भोजन 
एकत्र करने वाली श्रथं-व्यवस्थाएँ (#णाग्राह, गीशगाह थात॑ 600 इभाशा।एर 
€०००786५$ ) ---इ स श्र्थ-व्यवस्था के दो उपभाग हैं--एक तो भोजन-सकलन की सरल 
श्र्थ-व्यवस्थाएं (आआए]6 (000 एथाछा॥ ०००7०ा7०४), और दूसरे सोजन-सकलन 
की विकसित श्रर्थ-व्यवस्थाएँ (80एथ०९० ई000 8७०8 ०००००7८५) । (ख) 
कृषि तथा पशुपालन सम्बन्धी अर्थ-व्यवस्था (87 एप078 00 एश४०गं ९०070- 
ग्रा८5)--इस श्र्थ-व्यग्स्था के भी दो उपभाग हैं---एक तो कृषि तथा पशुपालन-सम्बन्धी 
सरल अर्थे-व्यवस्थाएँ, श्रौर दूसरे कृषि तथा पशुपालन-सम्बन्धी विकसित अर्थ व्यवस्थाएँ। 

(४) श्री थर्नवाल्ड (77एा7७४१४) ने श्रादिस समाजो की श्रर्थ-व्यवस्था को 
सात श्रेणियो मे विभाजित किया है जो कि निम्नलिखित हैं--( १) शिकार करने, पशु- 
पक्षी पकडने, तथा खाद्य सामग्री इकट्ठा करने वाले समरूप समुदाय (प्लणा08श॥९०0$ 
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एगाय्रा।९8 0 प्रा, ग/एछएथ5 बात 000 ०0॥९००४) । (२) शिकार 
करने, पशु-पक्षी पकडने वाले तथा कृपको का समरूप समुदाय (क्07080॥6005 ए0ग- 
प्रपगरव65 0 #एराध5, 899०8 धात॑ उशाएपरणा785) । (३) शिकार करने, 
पशु-पक्षी पकडने वाले, कृपक तथा कारीगरो के श्रेणीवद्ध समाज (69020 500०५ 
0 गप्राश३ड, प्रबएण0०5, ब87एपपावडाड थात॑ शधा05875) । (४) चरवाहे 
(सक्षतंशञाथा) । (५) समरूप शिकारी तथा चरवाहे (क्ाणा0ड्टथ९00०5 पणराशध5 
थआ0 प्रदाता) । (६) प्रजाति के श्राघार पर श्रेणी वद्ध पशु पालने वाले तथा व्यापार 
करने वाले समूह (ग्राल्थोए आशधाीर्त व्था6 छा८१८५ 0 ध४०0०5) । (७) 
सामाजिक आधार पर श्रेणीवद्ध शिकारी, कृपक तथा कारीगर सम्‌ ह (80०ग9 ट्वा90९0 
प्रशतंगायहा शत परणातवाए, 28तएपरापरायों था ध्वाप्रघ्ग 90ए9पॉवा07) | 
डा० दुबे ([000०9) के अनुसार भोजन प्राप्त करने श्रथवा उत्पन्त करने के 
छगो के आधार पर द्रादि सस्कृतियो के ग्राथिक सगठन को चार मुख्य भागो या स्तरों 
में वाँठा जा सकता है--(१) सकलन-श्राखेटक स्तर--इस स्तर को दो प्रमुख उपभागो 
में विभाजित किया जा सकता है | प्रवम उपभाग में सामूहिक आवश्यकताशो की पूर्ति 
के बाद सकलित खाद्य का कोई भी भाग विनिमय के लिये शेप नही रहता । दूसरे उप- 
भाग मे सकलन की मात्रा इतनी रहती है कि उसका एक अ्रश सामूहिक आवध्यकताओो 
वी पूति के बाद भी विनिमय के लिये शेष रह जाता है। (२) पशुपालन-स्तर। (३) कृपि- 
स्तर---इस स्तर के श्रन्तगंत दो प्रकार की श्र॒थ-व्यवस्थाएँ सम्मिलित है---एक तो फलो- 
द्यान-श्राश्रवित अ्रथें-व्यवस्था श्रौर दूसरे कृषि-श्राश्चित ग्रथे-व्यवस्था । कपि-स्तर की श्रथे- 
व्यवस्थाओ्रों को भी दो प्रमुख उपभागो में विभाजित किया जा सकता है--सरल क्ृषि- 
व्यवस्था और विकसित क्ृषि-व्यवस्था । 
श्रादिम समाजों मे अ्र॒थ-व्यवस्था की क्रियाशीलता 
(छटण्म०फ््ंट ९टॉब्वफ॑डाण श। रिलेंगरप्रए९ 502ट2९7८5) 
किसी भी समाज मे अथ॑ं-व्यवस्था की क्रियाशीलता के तीन प्रमुख ग्राधार हैं--- 
उत्पादन, वितरण तथा उपभोग । श्रौर यदि उस समाज मे उत्पादन की माना इतनी है 
कि उसका कुछ भाग सामूहिक आवश्यकताझो की पूर्ति के बाद भी शेष रह जाता है 
तो एक अन्य आधार--विनिमय श्रौर जुड जाता है। साथ ही, प्रत्येक समाज मे आर्थिक 
क्रियाश्रो को करने के लिये किसी न किसी आ्राघार पर श्रम-विभाजन भी हुआ करता है । 
किसी भी अर्थ-व्यवस्था की क्रियाशीलता की विवेचना इन्ही झ्राधारो पर करनी चाहिये। 
इस क्रियाशीलता का प्रमुख उद्देश्य समाज के सदस्यो की श्राथिक श्रावश्यकताश्रो की पूर्ति 
करता और उसके द्वारा शारीरिक श्रस्तित्व को बनाये रखना व मनोवैज्ञानिक आवश्यक- 
ताश्रो की पूर्ति के लिये द्वार खोलना है। इस दृष्टिकोण से श्रर्थ-व्यवस्था का वास्तविक 
उद्देश्य केवल वस्तुओ्नो का उत्पादन और उन्हे उपभोग के लिये उपलब्ध करना ही नही, 
चरन्‌ उससे कही अभ्रधिक है । इसीलिये श्राथिक क्रियाओं मे भाग लेने वाले समाज के 
सदस्य एक-दूसरे के साथ भ्राथिक बन्धन मे बँघ जाते हैं और समुदाय के प्रति उनके कितने 
ही उत्तरदायित्व स्वत ही स्पष्ट हो जाते हैं। यह बात श्रादिम समाजों के विषय मे 
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श्रोर भी सच है। इसे ध्यान में रखते हुए अत्र हम श्रादिम समाजो मे प्र॑-व्यवस्था की 
क्रियाशीलता के उपरोक्त श्राधारों की विवेचना सक्षेप में करेंगे --- 
शअ्रम-विभाजन 
(76 काश ए [,4700ए7) 

झ्ाथिक ही नही वरन्‌ सामाजिक जीवन में भी श्रम-विभाजन प्रत्येक समाज में 
पाया जाता है। शिकार करने वाल श्रादिम समाजो में यह श्रम-विभाजन स्त्री-पुरुप के 
भेद पर आधारित होता है। इन समाजो मे स्त्रियां तथा बच्चे घर पर ही रहते हैं। स्त्रियों 
के दल झ्रास-पास के जगलों से फल, मूल, कन्द, गाक-पात, शहद आदि एकत्रित करते हैं। 
साथ ही, बच्चो का पालन-पोपणा या देख-रेस करने का काम भी उनपर ही होता है । 
इन सब दायित्वो से पूर्णातया विमुक्त पुरुप शिकार करने तथा मछली मारने के लिये दूर 
जगलो मे चले जाते है | एस्क्रीमों, श्रण्डमानी तथा श्ररूण्ठा जनजातीय समाजो भें ठीक 
ऐसा ही होता है। चूँकि शिकार के कार्य मे श्रधिक परिश्रम की आवश्यकता होती है, इस 
कारण यह काम स्त्रियो को नही दिया जाता | इसी लिए पुरुष बडे-बडे पशुओं का शिकार 
करते है श्लोर स्त्रियाँ घर की रखवाली करने, चमडे से पोशाक बनाने, तथा फल-मूल, 
शाक-पात श्रादि को इकट्ठा करने का काम करती है । शिकार के लिये आवश्यक फन्‍्दा 
(४४0), जाल आदि को स्त्रियाँ भी बनाती है, परन्तु इनको झ्राथिक उत्पादन कार्यों मे 
व्यवहार करने का भार पुरुषो पर ही पडता है । इस साधारण नियम का अपवाद उत्तरी 
श्रोजिबवा (]700थ7॥ 0]998) लोगो में देखने को मिलता है, जहाँ कि पुरुषो 
की भाँति कुछ स्त्रियाँ भी शिकार करती है, यहाँ तक कि पुरुषो के साथ युद्ध में भी 
जाती हैं । 

पशुपालक तथा कृषि करने वाले ग्रादिम समाजो मे स्त्नी-पुरुष के भेद के श्राधार 
पर श्रम-विभाजन का कोई सावभोम प्रतिमान (णराए्ल$8। एशाॉंथा) देखने को 
नहीं मिलता । यद्यपि सामान्य रूप से स्त्रियों को वे काम करने को नही दिये जाते है 
जिसमे कि भ्रधिक शारीरिक परिश्रम की प्रावश्यकता होती है, फिर भी इसे एक मात्र 
नियम मान लेना उचित न होगा। छुकची (00००४८९०) जनजाति मे स्त्रियाँ पुरुषो की 
श्रपेक्षा कही श्रधिक परिश्रम के कार्य करती हैं। पशुपालक टोडा जनजाति मे स्त्रियों 
को भैस तथा उनके दूध से सम्बन्धित किसी भी काम से बहुत दूर रवखा जाता है 
क्योकि इन कार्यों के लिये स्त्रियों को वे लोग अपवित्र मानते है। कृषि करने वाली 
इफूगाओ्रो ([/789०) जनजाति में पुरुष फसल बोने तथा काटने का काम और स्त्रियाँ 
जोतने तथा उखाडने का काम करती है । ट्रोब्रियड (77090क॥0) समाज मे सम्पूर्ण 
कृषि-कार्य के प्रत्येक स्तर पर स्त्री और पुरुष दोनो ही साथ-साथ मिलकर काम करते 
हैं । कुदची इण्डियनो में पत्नी भ्रपने पति के साथ रोज खेत को जाती तो है पर खेत का 
सब काम अपने पति पर ही छोडकर खुद श्राम-पास की एक काडी में दिन भर बेठे-बेके 
बुनने का काम करती रहती है । भारतीय जनजातियो में खेत जोतने का काम केवल 
पुरुष ही करते हैं, जब कि स्त्रियाँ फसल बोने तथा काटने के काम मे मदद करती हैं या 
कही-कही स्वय ही करती हैं । 


ख्रादिकालीन श्रय-व्यवस्था ३७६ 


ग्रादिम समाजो मे श्रम-विभाजन के आधार पर ही स्त्री-पुरुष के पारस्परिक 
अधिकार और कत्तंव्य भी निश्चित हो सकते है । उदाहरणार्थ, जूनी (2फण्ाया) जन- 
जाति मे दिन भर काम करने के बाद जब पति घर को लौटता है तो पत्नी उस समय जो 
कुछ भी काम करती होगी उसे छोडकर पति का स्वागत करने दरवाजे तक दोड जाती 
है | जो कुछ भी पति साथ लाता है उमे वह पति के हाथो से लेकर घर के भ्न्दर ले 
जाती है | तव वह पति के खाने-पीने की व्यवस्था करती है। घर स्त्री का ही होता है 
झ्रौर उसमे वह पति का एक अतिथि के रूप में स्वागत करती है | इसके बदले मे पति 
खेत से अनाज आदि साथ लाता है, परन्तु ये चीजे जैसे ही घर की देहरी पार करके 
घर के श्रन्दर आा जाती हैं व॑ंसे ही थे स्त्री की सम्पत्ति हो जाती हैं। ये सभी विवाह से 
सम्बन्धित ग्राथिक कर्त्तव्यों तथा श्रधिकारो की ग्रभिव्यक्ति (»(7०5५४०7) है श्रौर इसी- 
लिये इनका पालन ग्निवार्य है ॥!९ 

जो जनजातियाँ दस्तकारी का काम करती है उनमे भी स्त्री-पुरुष के भेद के 
ग्राधार पर कोई स्पष्ट श्रम-विभाजन नही पाया जाता है । पुरुषों की भाँति स्त्रियाँ 
भी टोकरी बनाने, सूत कातने तथा बुनने, रस्सी, चटाई आदि बनाने, बेंत का काम 
करती है परन्तु वबढईगीरी भ्रथवा लोहार का काम स्त्रियाँ प्राय नही करती हैं । 

ग्रौद्योगीकरण का प्रभाव श्रादिम समाजो के श्रम-विभाजन पर भी पडा है । 
उदाहरणार्थ, भारत के उन जनजातीय क्षेत्रों मे जहाँ श्रास-पास उद्योगो का विकास 
हुआ है, पुरुष लोग लोहे के कारखानो, कोयले की खानो तथा चाय-बगीचो मे काम करते 
है जब कि जनजातीय स्त्रियाँ श्रश्नक तथा कोयले की खानो मे भ्रौर चाय बगीचो मे 
काफी सख्या में काम करती हैं । 
उत्पादन 
(?706॑पट४०४) 

ग्रादिम समाजो मे भोजन तथा श्रन्य आवश्यक वस्तुओं का उत्पादन या सकलन 
शिकार करके, मछली मार के, वन-पर्वत आदि से कन्द, मूल, फल, शाक पात, मधु 
श्रादि एकत्रित करके, पशुपालन करके तथा दस्तकारी का काम करके किया जाता है । 
वास्तव मे श्रथंज्ञास्त्रीय हृष्टिकोश से शिकार करके मछली मार के तथा फल मूल को 
इकट्ठा करके भोजन आदि को प्राप्त करना सकलन मात्र है, उत्पादन नही । उसी प्रकार 
पशुपालन के द्वारा भोजन श्रादि प्राप्त करना सकलन श्र उत्पादन इन दोनो के बीच 
की श्रवस्था है | कृषि और शिल्प-उद्योग निश्चित रूप से उत्पादन की श्रेणी मे आते हैं । 
कृषि के द्वारा न केवल प्रत्यक्ष रूप से खाद्यानत का उत्पादन किया जाता है, बल्कि झिल्प- 
उद्योग के लिये आवश्यक श्रनेक कच्चे-मालों का भी उत्पादन होता है। दस्तकारी 
श्रादि के द्वारा श्रन्य श्रावश्यक आर्थिक वस्तुओं का उत्पादन किया जाता है । 

प्राय सभी आदिम समाजों मे उत्पादन कार्य केवल अपने तथा श्रपने परिवार 
की श्राथिक आवश्यकताओं की पूर्ति मात्र के लिये नही किया जाता है, प्रत्येक उत्पादन 


.. (४0 एप्प ऊप्फण्ल, पच॥6 डबमभागार 0/2द्ाप्टव7ता रण श्रा7८ 7? नर 
998, 7 370 र्श 2०८ 7०४79, पृ०एछ ०5, 
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का के पीछे सम्पूर्ण समुदाय के प्रति श्रपने कुछ श्रनिवारय् कर्तव्यों को निभाने की 
भावना भी स्पष्ट होती है। हाँ, इतना भ्रवश्य है कि मुखिया तथा जादूगरो को गाघारण 
जनता से श्राथिक उत्पादन कार्य में श्ञारीरिक श्रम (गाशाएगों [॥00प7) कम करना 
पडता है, फिर भी इस कत्तंब्य से वे पूर्णतया छुटकारा किसी भी समाज मे नहीं पाते हैं। 
उन्हे मी उत्पादन कार्य में सक्रिय भाग लेना या शारीरिक श्रम करना ही पड़ता है । 
साथ ही, आर्थिक उत्पादन कार्यो के साथ विविध प्रकार के जादू-टोनो, घामिक कृत्यो, 
सस्कारो तथा परम्पराझ्रो को जोड दिया जाता है । यह विध्वास किया जाता है कि इसके 
बिना उत्पादन कार्यों मे सफलता प्राप्त करना सम्भव नही है । 

उत्पादन करने वाली या उत्पादन कार्य में भाग लने वाली इकाइयाँ व्यक्ति, परि- 
वार तथा समुदाय तीनो ही है | उदाहरणार्थ, भारतवर्ष की कादर, चेंचू, सरिया, को रवा 
श्रादि जन॒जातियो मे परिवार के सब पुरुप-सदस्य एक साथ मिलकर शिकार करने या मछली 
मारने जाते हैं, श्रौर सव स्त्री-सदस्य वनो से फल-मूल श्रादि इकट्ठा करती हैं । इस प्रकार 
एक कादर या चेंचू या को रवा परिवार अपने सदस्यो के लिये भोजन की व्यवस्था करता 
है शोर साथ ही अपने समाज की भोजन-सकलन भश्रथ॑-व्यवस्था की एक उत्पादक इकाई 
के रूप मे कार्य करता है । एस्कीमो समाज में भी परिस्थिति बहुत-कुछ ऐसी ही है । वहाँ 
प्रत्येक व्यक्ति को श्रलग-पलग शिकार करने या मछली मारने जाना पडता है, फिर भी 
प्रत्येक सदस्य उत्पादन या सकलन के विपय मे एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक-दूसरे 
पर निर्भर रहता है। बहुधा दो व्यक्ति एक साथ मिलकर शिकार करते हैं। केन्द्रीय 
अफ्रीका की लागो (.9॥80) जनजाति मे बडे-बडे पशुप्रो का शिकार करने के लिये 
बहुत से लोग एक-साथ जाते हैं । कभी-कभी तो पशुग्रो को घेरने और शिकार करने के 
लिये पुरुष, स्त्रियाँ तथा बच्चे सभी सहयोग देते हैं। माझ्रोरी (]/8०7) जनजाति 
में सामुदायिक रूप मे उत्पादन या सकलन का सबसे उत्तम उदाहरण मिलता है। वहाँ 
सब लोग मिलकर भोजन को प्राप्त करते हैं श्रौर उसे मुखिया के पास जमा कर देते हैं 
जो कि उसे प्रत्येक परिवार की श्रावश्यकतानुसार बाँट देता है। जूनी जनजाति मे भी 
बहुत-कुछ ऐसा ही होता है। 
वित्तरण 
(4)507/प्राण7) 

एक अर्थ-व्यवस्था मे वितरण से तात्पयें उस प्रतिफल (०ए»०) से है जो कि 
उत्पादन प्रक्रिया मे योगदान करने वाली या हाथ बँटाने वाली प्रत्येक इकाई को प्राप्त होता 
है । यह प्रतिफल उत्पादित या सकलित वस्तु या भोजन (जैसे शिकार किया हुआ पशु 
या मछली या उगाया हुआ शभ्रनाज) का एक निश्चित हिस्सा, या सम्पूर्ण वस्तु (जबत्र कि 
उस वस्तु का ठुकडा नही किया जा सकता है जैसे नाव या शिकार करने का कोई श्रौजार) 
के रूप मे मिल सकता है । भ्रादिम समाजो मे वितरण के सिद्धान्तो का एक सामाजिक, 
न कि श्राथिक आधार होता है | इसी कारण प्रतिफल की मात्रा प्रथा और परम्परा के 
श्रनुसार निर्धारित होती है । बहुधघा प्रतिफल की यह मात्रा उत्पादन कार्य में सहयोग 
करने तथा कार्य करने वाले की स्थिति के अनुसार, न कि हमारे समाज की भाँति एक 
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व्यक्ति ने कितना काम किया है इसके अनुसार निश्चित होती है । उदाहरणार्थ, लागो 
जनजाति (केन्द्रीय अ्रफ्रीका) मे जो भी पशु शिकार किया जाता है उसके कघे का हिस्सा 
शिकार करने वाले समूह के नेता या मुसिया को मिलता है। साथ ही, परम्परागत रूप 
में यह भी निश्चित होता है कि उस पशु के शरीर का कौन-सा हिस्सा किसे प्राप्त होगा । 
कुछ जनजातियों म सामुदायिक खेत (०णगगातों क000) में समुदाय के सब सक्षम 
व्यक्ति जिसमे मुखिया भी शामिल है, काम करते है श्ञोर जो कुछ भी अ्रनाज उत्पन्न होता 
है उसे मुखिया की देख-रेख मे उसी के पास जमा कर दिया जाता है। फिर यह मुखिया 
जमा किये हुए श्रनाज को प्रत्येक परिवार को उसकी आवश्यकता के अनुसार बाँट देता 
है। इस वितरण में यह वात बडी नही है कि किस परिवार के कितने सदस्यो ने काम 
किया है, पर वडी बात यह है कि उस परिवार को कितना अनाज आवश्यक है । उदा- 
हरणार्थ, एक परिवार मे केवल एक व्यक्ति काम करने के योग्य है, परन्तु उस परिवार में 
खाने वाले (बृढे, बच्चे श्रादि जो खेत मे काम नही कर सकते) पाँच व्यक्ति है, तो उस 
परिवार को इतना श्रनाज ही मिलेगा कि उन पाँचो व्यक्तियों का पेट भर सके । एक दूसरा 
परिवार चार व्यक्तियों का है जिसमे कि चारो लोग काम करने के योग्य है, तो उस परि- 
वार को चार व्यक्तियो के खाने के लिए पर्याप्त अनाज ही प्राप्त होगा । यह परिवार यह 
नही कहेगा कि प्रथम परिवार को चूंकि एक श्रादमी के काम करने पर पाँच व्यक्तियो 
का अ्रनाज मिला तो दूसरे परिवार को भी चार व्यक्तियों के काम करने पर उसी अ्रनुपात 
से बीस व्यक्तियों के खाने के लिये पर्याप्त अनाज मिलना चाहिए । 
परन्तु सभी समाजो मे वितरण का तरीका इतना सरल नही है। उदाहरणाथे, 
फिलीपाइन्स की इफुगाशो (]0290) जनजाति मे खेती सामूहिक झ्राघार पर नही, 
बल्कि पारिवारिक आ्राघार पर होती है । परन्तु जो फसल उत्पन्न होती है वह श्रधिकतर 
परिवार के लिये श्रपर्याप्त होती है । ऐसी स्थिति मे साल के किसी भाग मे जब एक 
परिवार के पास कुछ भी अनाज खाने को नही रह जाता है नो वह पडोस के किसी दूसरे 
अधिक समृद्ध परिवार से श्रनाज उधार ले लेता है जो कि मय सूद के श्रगली फसल मे 
लौटा देना होता है | इस सूद की दर (जों कि अनाज के रूप मे ही चुकानी पडती है) 
बहुत्त ज्यादा होती है । इस प्रकार इस समाज मे वितरण अ्रसमान होने के कारण वर्गे- 
शोषण (०४७४ %ए!079007) का रास्ता खुल जाता है । परन्तु होपी (००7) जनजाति 
में ऐसा नही होता है । वहाँ जब एक परिवार के पास भोजन नही रह जाता है तो उसे 
उसका सम्बन्धी परिवार उपहार (27) के रूप मे खाने की चीजें दे देता है श्रौर उससे 
यह आशा की जाती है कि वह भी श्रावश्यकता पडने पर दूसरो को खाद्य सामग्री का 
उपहार देगा। जूनी (207) समाज मे फसल के मौसम में खाद्य सामग्री खुले हाथो 
उदारतापूर्वक वितरित की जाती है, खुब भोज दिया जाता है तथा अ्रतिथि-सत्कार 
को धृम पड जाती है । प्रत्येक परिवार का प्रत्येक दुसरे परिवार के प्रति एक श्राथिक 


कत्तंव्य बोध होता है जिसके कारण किसी भी परिवार को भूखों मरते नहीं दिया 
जाता है । 


क्घ२ सामाजिक भसानवश्यास्त्र की सूपरेसा 


उपभोग 
((075प्रा0[0707) 

उपभोग का प्रत्यक्ष सम्बन्ध उत्पादन तथा वितरण के साथ है । जिस प्रकार वो 
वस्तुश्रो का उत्पादन होगा और जिम मात्रा मे उन त्रीजो का समुदाय के सदस्यो में बित- 
रण होगा, उसी के अनुरूप वे सदस्य उन वस्तुग्रो का उपभोग भी करेंगे । श्रादिम समाजों 
के भ्रष्ययत से पता चलता है कि श्राथिक स्थिति के अनुसार उतना नही जितना कि 
सामाजिक स्थिति के भ्रनुसार एक व्यक्ति को ग्रधिक उपभोग करने का ग्रधिकार प्राप्त 
होता है । इस प्रकार इत समाजो में उपभोग के ग्राघार पर श्राथिक विभेद या विशिष्टता 
को सामाजिक विभेद या विशिष्टता से सम्बन्धित किया जा सकता है । चूंकि एक मुखिया 
(०१४6) की सामाजिक स्थिति ऊँची है, इस कारण कुछ विपयो मे उसे भ्रधिक उपभोग 
करने का अश्रधिकार है। वह साधारण लोगो से भिन्‍त्र तथा उत्तम पोशाको को पहनता 
है, भ्रच्छे मकान मे रहता है तथा शिकार के एक विशिष्ट भाग को प्राप्त करता 
है | उसे भेंट या नजराने के तौर पर भी श्रनेक चीजें मिल जाती है। उसी प्रकार प्राय 
सभी आदिम समाजो मे कोई-न-कोई समूह, वर्ग या व्यक्ति किसी-न-किसी रूप मे कुछ- 
न-कुछ 'दृष्टि आकषंक उपभोग” (००780॥00008 ००7४०77७॥707 ) करता ही है, जिसके 
आधार पर उस व्यक्ति या वर्ग की सामाजिक प्रतिष्ठा निर्धारित होती है। सामूहिक 
भोग (००॥रणणात्ष] 6४७.) के भ्रवसर पर भी चीजो की बर्बादी तथा उपभोग दोनो 
ही भ्रत्यघिक बढ जाते हैं। कुछ भी हो, आ्राधुनिक समाजो की भाँति आदिम समाजो में 
विभिन्‍न वर्गों या व्यक्तियो के बीच उपभोग-प्रतिमान (०075पर7/एा07 एध/०7) में 
उतना श्रधिक भ्रन्तर या विभेद नही होता है । इसका प्रमुख कारण यह है कि झ्रादिम 
समाजो मे उत्पादन की मात्रा भी श्रत्यधिक सीमित होती है। जिन समाजो मे जीवित 
रहना ही एक समस्या है, वहाँ उपभोग की मात्रा मे अधिक श्रन्तर हो भी कैसे सकता है ? 
प्रति व्यक्ति उपभोग की मात्रा कम होने के कारण श्रादिम समाजो मे लोगो का जीवन- 
निर्वाह का स्तर (#2702709 ० ॥शा॥) भी बहुत चीचा होता है । 
उपहार और श्रतिथि-सत्कार 
((जंपि 20्त प्िठश॒आश्या(५) 

श्रादिम समाजो की अश्थे-व्यवस्था मे वस्तुओं का श्रादान-प्रदान करने के तीन 
प्रमुख साधन उपहार, व्यापार श्रौर विनिमय हैं । इन समाजो मे उपहार का उद्देश्य व्यक्ति- 
गत तथा सामूहिक सम्बन्धों को श्रधिक मित्रतापूर्णो तथा आच्तरिक बनाने के अतिरिक्त 
अन्य परिवारो या समुदाय के प्रति अश्रपने आ्राथिक कत्तंव्यों को निभाना भी होता है । 
आवश्यकता पडने पर एक होपी (पछ०97) परिवार दूसरे परिवार को उपहार के रूप 
मे जो खाद्य सामग्री देता है, वह मूल रूप से इन परिवारों के बीच पारस्परिक श्राथिक 
कर्तंव्य बोध के द्वारा ही प्रेरित होता है। वैसे उपहार देने की प्रथा सावंभौम है भौर 
इसका आधार सामाजिक ही भ्रधिक है। इसी लिये श्रादिम और श्राघुनिक दोनो ही प्रकार 
के समाजो मे जन्म, विवाह, मृत्यु श्रादि के अवसरो पर उपहार देने का प्रचलन पाया 
जाता है। उपहार इसे देने और लेने वाले व्यक्तियों के बीच एक घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित 
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करता है श्रीर उनमे एक प्रकार का कत्तंव्य-ब्रोव जागृत करता है। श्रादिम समाजों मे 
विवाह के भ्रवमर पर जो उपहार या वध्ृ-मूल्य दिया जाता है उसके फलस्वरूप दोनो 
परिवारों के बीच कितने प्रकार के श्रधिकार तथा कत्तंव्य पनपते हैं। इसका वर्णन हम 
पिछले एक अब्याय में कर चुके है। उपहार देकर शादी की वात पक्‍करी करने की प्रथा 
भी अनेक जनजातीय समाजो में पायी जाती है। इसीलिये पश्चिमी अफ्री का की इचो 
([90) जनजाति में लडकियो को यह मना कर दिया जाता है कि वे पुछुपो से किसी 
भी प्रकार का उपहार या भेट स्वीकार न करे क्योंकि गवाहो के सामने इस प्रकार की भेंट 
को स्वीकार करना इस वात का द्योतक है कि उस पुरुष के साथ उस लडकी के विवाह 
के सम्बन्ध मे किसी भी पक्ष को कोई आपत्ति नहीं है । 
मूलत सामाजिक उद्देश्य से प्रेरित उपहार देने की प्रथा का श्राथिक पक्ष भी श्रादिम 
समाजो में कम महत्त्वपूर्ण नहीं है। साथ ही, आदिम समाजों में, श्राधुनिक समाजों की 
माँति, यह नियम भी सावंभौम नही है कि उपहार में कुछ लेने से समान श्रवसतर पर उप- 
हार देने वाले को वदने में उपहार देना ही होगा | उदाहरणार्थ, जूनी (207) जनजाति 
मे उपहार देना सदेव एक-तरफा होता है जिसे कि घन के पुनवितरण (7८6887790- 
0०7) के एक निश्चित सावन के रूप में स्वीकार किया जाता है और वह इस ग्रर्थ मे कि 
जिसके पास घन (जिसमे खाद्य सामग्री, औजार, उपकरण झ्रादि सब कुछ सम्मिलित हैं) 
नही है उसे यह निश्चित सामाजिक श्रधिकार है कि वह उस घन को उनसे प्राप्त करे जिनके 
पास वह अधिक मात्रा में है। इस प्रक्रार जूनी जनजाति के लोग उपहार देने की प्रथा के 
माध्यम से अ्रसमान आथिक वितरण को ग्रर्थात्‌ समुदाय में पायी जाने वाली झ्राथिक अस- 
मानताञ्ो को बहुत-कुछ सन्तुलित करने मे मफल होते है । 
माओरी (!४४०7) जनजाति की तो सम्पूर्ण श्रथे-व्यवस्था उपहार देने की प्रथा 
पर ही आधारित है। यह जनजाति शिकार करके, मछली पकड के तथा फल-मूल इकट्ठा 
करके जीवन-निर्वाह करती है । यह सभी काम सामूहिक श्रावार पर होता है। जो फल 
सबसे पहले मिलता है उसे मुखिया को उपहार देने के लिये श्रलग रख दिया जाता है । 
केवल इतना ही नही, जितनी भी मछलियाँ मारी जाती है और पक्षियों का शिकार किया 
जाता है, वह सव कुछ मुखिया को 'भेंट' कर दिया जाता है । उनमे से मुखिया प्रत्येक को 
उसकी झावश्यकता, पद तथा श्रधिकार के अनुसार बाँट देता है, पर इससे भी पहले अपने 
उपभोग के लिये, सामूहिक कार्यों के लिये तथा अन्य समू हो के मुखिया को उपहार देने 
के लिये एकत्रित सामग्री का अधिकतर भाग मुखिया अपने ही पास रख लेता है। साथ ही, 
एक मुखिया उपहार के रूप मे दूसरो से कुछ भी माग सकता है और लोगो को वह माग 
पुरी करनी होती है क्योकि यह विश्वास किया जाता है कि मुखिया कुछ अलौ किक शक्ति- 
सम्पन्त होता है और उसे उसका मुँह-मागा उपहार न देने पर वह नाराज हो जायगा 
जिसका कि परिणाम बुरा ही होगा । 
'पॉटलेच! (2?०४/८०४)--उपहार देने का एक अ्रनोखा तरीका श्रमेरिका के 
उत्तर-पश्चिम तट की जनजातियो मे देखने को मिलता है जिसे कि 'पॉटलैच' (7०7८) 
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कहते है । पॉटलेच एक बहुत ही व्यय-साध्य (०75४०) भोज का नाम है जिगका कि 
प्रमुख उद्देश्य अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाना है । इग भोज में दूसरों को श्राम- 
त्रित किया, खिलाया-पिलाया शौर उपहार इसलिये दिया जाता है कि दूसरे भी देस लें 
कि भोज देने वाले के पास कितना धन उफ्द्ठा हो गया है श्लौर उस धन को वह किस हद 
तक खर्च कर सकता है। एक व्यक्ति श्रपनी सामाजिक स्थिति को बठुत ऊँचा मानता है, 
परन्तु उसके मानने मात्र से ही उसकी स्थिति (8४5५) ऊँची नही हो जायगी जब तक 
वह पॉटलेच नामक एक विराट भोज का ब्रायोजन न करे भ्रौर श्रन्य समूह के लोगो को 
उस भोज मे झ्रामन्रित करके, खिला-पिलाकर झौर उपहार देकर यह प्रमाणित न करे कि 
वास्तव मे ही वह उस स्थिति के योग्य है। इसमे कोई सन्देह नही कि पॉटलेच के लिये घन 
को एकत्रित करना आवश्यक होता है, परन्तु इस एकत्रित बन का कोई भी महत्त्व जीवन- 
स्तर को उन्नत करने मे या विनिमय-कार्य मे या दूसरे मनुष्य पर शासन करने मे नही है । 
इस धन का केवल श्रौपचारिक या सास्क्ृतिक (टशण्या07॥) पक्ष ही महत्त्वपूर्ण है और 
इस सास्क्रारिक पक्ष की श्रभिव्यक्ति (७०६६०॥) ही पॉटलेच नामक सस्था है । दूसरे 
शब्दों मे, पॉटलैच वह सामाजिक व विधिवत्‌ तरीका है जिससे एक व्यक्ति सावंजनिक 
रूप मे या, जैसा कि वे लोग कहते हैं, डके की चोट पर एक सम्मानजनक पद या स्थिति 
को प्राप्त करता है। जिन लोगो मे यह संस्था पायी जाती है वे यह विग्वास करते हैं कि 
चुपके से किसी स्थिति को प्राप्त कर लेना भ्रपमानजनक है । 
सिमशियन जनजाति मे पॉटलेच को बहुत ही श्रोपचारिक ढग से श्रायोजित किया 
जाता है । एक उदाहरण द्वारा इसके स्वरूप को स्पष्ट किया जा सकता है। मान लीजिए, 
एक व्यक्ति 'अ' एक गोत्र-समूह का मुखिया है और उस रूप में उसे एक विद्योप नाम से 
सब लोग पुकारते हैं । इस 'अ्र' व्यक्ति की मृत्यु के बाद इसका लडका या भतीजा 'ब' उस 
मुखिया-पद तथा उससे सम्बन्धित नाम को ग्रहण करना चाहता है । “ब” उस पद और नाम 
को तब तक ग्रहण नही करेगा जब तक वह अ्रपने पास इतना घन इकट्ठा न कर लेगा जिससे 
कि वह एक विराट भोज (पॉटलैच) का श्रायोजन कर सके। उस घन को एकत्र कर लेने 
मात्र से ही उसे वह पद भर ताम नही मिल जाएगा जब तक वह उस भोज मे दूसरे लोगो 
को या दूसरे गोत्रों के मुख़ियाओ आदि को श्रामत्रित करके बुला नही लायेगा और उस 
झवसर पर उस एकत्रित किये हुए घन को मुक्त हस्त से खर्च या बर्बाद नही करेगा जिससे कि 
दूसरों के ऊपर उसका रौब जम जाय श्रौर लोग उसे उस पद व नाम का अ्रधिकारी मान 
लें। इसी लिये 'ब' एक विराट भोज की व्यवस्था करेगा और आस-पास के गोत्र समूहो के 
मुखियाओ श्र उनके साथियों को निमत्रण देकर बुलायेगा । उनके आने पर उत्तका 
शानदार स्वागत किया जायगा और फिर उन्हे भ्रच्छा मे श्रच्छा भोजन खिलाया जायगा 
तथा कुछ चीजें उनमे से प्रत्येक श्रतिथि को उपहार के रूप मे दी जाएँगी । तब 'ब' 
प्रतिथियो को घन्यवाद देते हुए यह घोषणा करेगा कि वह भ्रपने पिता या चाचा के 
पद और नाम को ग्रहण कर रहा है। इस घोषणा को उस भोज मे उपस्थित मुख्य प्रतिथि 
स्वीकार कर लेते हैं मौर फिर बारी-बारी से और सब मुखिया लोग भी 'व' को उस पद 
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और नाम के अ्रधिकारी के रूप में मान लेते हैं। फिर नाच-गाने के साथ उस भोजन का 
अन्त होता है ।॥१7 
ग्रत स्पष्ट है कि अमेरिका के उत्तर-पश्चिम तट की मिमशियन जनजातियो में उप- 
रोक्त पॉटलैच प्रथा मे सम्पुर्णा वातावरण औपचारिक, सास्कारिक और झानन्ददायक या 
श्रामोद-प्रमोदमय होता है। परन्तु यह वात क्वाकिउल इण्डियनों ([(एथ(ए/] ]70|875) 
के पॉटलेच के सम्बन्ध मे नही कही जा सकती है क्योकि उनमे यह सस्था घोर प्रतिद्वन्द्रिता 
तथा तनाव की भावना से भरपुर होती है । वास्तव में इस जनजाति के लिये पॉटलैच 
'सम्पत्ति की सहायता से लडने' की एक विधि मात्र है जिसके कारण यह सस्था प्रारम्भ 
से श्रन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने की सघपंपूर्णा मनोवृत्ति से भरपूर रहती है ११ इस 
जनजाति मे यह भावना प्रवल है कि सामाजिक प्रतिष्ठा और सम्मान अपने पास घन को 
इकट्ठा करके रखने से नही, वल्कि उसे दूसरों को दिखाकर, बत्राद कर देने से प्राप्त होती 
है । इसी लिये श्रगर किसी को सामाजिक क्षेत्र मे नीचा दिखाना है तो उसका सबसे सरल 
उपाय यही पॉटलेच है। 'अ' महाशय वतंमान मे अपने समाज मे सबसे ऊँची स्थिति पर 
हैं, अगर 'ब' महाशय उन्हे नीचा दिखाकर अपनी स्थिति को ऊँचा उठाना चाहते हैं तो 
वह एक विराट भोज का श्रायोजन करके आ' को उनके साथियो के साथ निमत्रण देकर 
बुलाएँगे और उस अवसर पर अतिथियो मे से प्रत्येक को खूब खिलाएंगे-पिलाएँगे तथा 
उपहार देंगे । इस अवसर पर अधिकतर घन का न तो उपभोग होता है और न ही विनि- 
मय, भ्रपितु केवल बर्बादी । उदाहरण के लिये इस ग्रवसर पर श्रतिथियों के सम्मान में 
ग्रत्यघिक मुल्यवान सील तेल (869 ०) प्रचुर मात्र मे जला दिया जाता है, अनेक 
पशुञ्रो को काटकर फेक दिया जाता है । परन्तु मामला यही पर समाप्त नही हो जाता है। 
दिखावा, व्यय श्र बर्बादी का कट्रु चक्र इस प्रथम भोज के बाद भी चलता रहता है क्योकि 
भोज में सम्मिलित होने श्रौर उपहार स्वीकार करने के पश्चात्‌ श्र ' महाशय के लिये भ्ब 
यह अनिवार्य हो जाता है कि वह इसके बदले मे या प्रतिउत्तर मे 'ब' महाशय से भी बढ- 
चढकर एक दूसरे भोजन का श्रायोजन करे श्लोर “ब” महाशय ने जितना खर्च किया है, 
उपहार दिया है, श्ौर चीजो को बर्बाद किया है उससे दुगना खर्च करे, उपहार दें तथा 
बर्बाद करे। श्रगर अर महाशय एक निश्चित समय के अन्दर ऐसा करने मे असमर्थ होते 
हैं तो उनकी सामाजिक स्थिति या प्रतिष्ठा घटती चली जाती है और “ब” महाशय की 
स्थिति या प्रतिष्ठा उसी श्रनुपात मे बढती चली जाती है। परन्तु अगर 'अ' महाशय घन 
को खर्चे करने या बर्बाद करने के मामले मे “ब' महाशय को मुंह-तोड जवाब दे देते हैं तो 
अ्र' की सामाजिक प्रतिष्ठा और बढ जाती है श्ौर 'ब' की उसी अनुपात से घट जाती है। 
परन्तु 'अ्र' या “ब' महाशय एक बार पराजित होकर ऋप नही हो जाते है बल्कि अपने 
विपक्ष दल को मृह-तोड जवाब देने के लिये निरन्तर प्रयत्नशील बने रहते हैं श्रोर इस 
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उद्देश्य मे धन को श्रधिकाधिक एफन्न करने के फिराफ मे रहते हैं श्रौर सक्षम होते ही भोज 
का आयोजन करके विपक्षी को नीचा दिखाते हैं | दूसरा पत्र हारकर फिर प्रयम पक्ष को 
नीचा दिखाने का प्रयत्न करता है। हर बार व्यय श्रीर वर्बादी की मात्रा बढती ही चली 
जाती है । इसी प्रकार पॉटलेच का फुचक्र चलता ही रहता है । 

इस प्रथा का विस्तार विवाह-सरथा तक हो गया है | कुछ ऐसे सम्मानमचक 
नाम है जो कि स्त्री-वशजो को प्राप्त होते हैं | श्रगर कोर्ट पुरुष इसे भपने लिये ग्रहण 
करना चाहे तो इसका सरल उपाय उस स्त्री से विवाह कर लेना है जो कि उम्र सम्मात- 
सूचक नाम की श्रधिकारिणी है। इसलिये एक पुरुष श्रपने विवाह में भावी ससुर को 
कम्बलो का जो उपहार देता है वह वधु-मूल्य नही बल्कि उस सम्मानित पद और नाम 
का मूल्य है जिसकी कि उसकी पत्नी श्रधिकारिणी है | ससुर द्वारा उस उपहार को ग्रहण 
कर लेने पर विवाह हो जाता है श्रीर उस व्यक्ति का श्रधिकार उस स्त्री पर तथा उसके 
नाम पर हो जाता है। परन्तु जैसे ही उस नव-दम्पत्ति के बच्चे उत्पन्न हो जाते है, बसे 
ही ससुर जल्द से जल्द अपने दामाद को जितना उपहार उसे श्रपने दामाद से मिला था 
उससे कही अ्रधिक उपहार भेंट करता है | विवाह का यह ऋण चछुका देते ही, विवाह- 
बन्धन भी टूट जाता है और स्त्री को यह पुर्णा भ्रधिकार श्रौर स्वतन्त्रता प्राप्त हो जाती 
है कि वह अपने पिता के घर लोट जाय, यदि इसी बीच उसका पति श्रपने ससुर को 
एक बार फिर उपहार न भेज दे । प्राय पति अपने ससुर को शी घ्रता से एक दूसरा उपहार 
भेजकर पत्नी और उसके पद श्रौर नाम पर भ्रपना अधिकार बनाये रखता है शौर ससुर 
भी जल्द से जल्द उस उपहार का बदला चुक्राकर श्रपनी लडकी को वेवाहिक ऋण से 
विमुक्त करने का प्रयत्न करता है। प्रौर इसी प्रकार यह चक्र चलता रहता है। यह माना 
है कि उस व्यक्ति मे अपने ससुर को जितनी बार उपहार दिया है उतनी बार उस व्यक्ति 
का विवाह उस स्त्री से हुआ है और प्रत्येक विवाह के पश्चात्‌ उस स्त्री की सामाजिक 
स्थिति व प्रतिष्ठा बढ जाती है । 

मेलानेशिया के कुछ भागो मे भी पॉटलैच-प्रथा पायी जाती है परन्तु उसका 
रूप उतना कट्ठु नही है जितना कि क्वाकिउल लोगो मे । 
व्यापार श्रौर विनिसय 
(77206 गत 75029786) 

जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, आदिम समाजो की श्रर्थ-व्यवस्था मे 
वस्तुओं के भ्रादान-प्रदान करने के तीन प्रमुख तरीके उपहार, व्यापार और विनिमय 
हैं। उपहार के विषय मे हम ऊपर विवेचना कर चुके हैं। प्रब हम प्नन्‍्य दो साधनो, व्यापार 
और विनिमय, के विषय में विवेचना करेगे । 

उपहार और व्यापार दोनो ही विनिमय के दो महत्त्वपुर्णा साधत या तरीके है । 
परन्तु इन दो तरीको मे, जैसा कि श्री हॉबल ([70०5०) ने लिखा है, महत्त्वपूर्णा भ्रत्तर 
यह है कि उपहार के माध्यम से विनिमय सामाजिक सम्बन्धो पर भ्रधिक बल देता है 
जब कि व्यापार के द्वारा विनिमय का प्रमुख उद्देश्य वस्तुओ्रो का वितररा है, यद्यपि व्यापार 
के माध्यम से भी सामाजिक सम्बन्ध पनपता है क्योकि व्यापार सामाजिक अन्त क्रिया 
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पर ही आधारित होता है । उपहार के माध्यम से विनिमय भी वस्तुओं को वितरित 
करता है परन्तु इसका प्रमुख सम्बन्ध व्यक्तिगत सम्वन्ध से होता है 778 
ग्रादिम समाज आशिक क्षेत्र मे अत्यधिक अविकसित या पिछडा हुश्रा होता है । 
इन समाजों में उत्पादन की मात्रा भी प्राय इतनी ही होती है कि समुदाय की आवश्य- 
कताओ को पूरा करने के पश्चात्‌ विनिमय या व्यापार के लिये प्राय कुछ भी शेप नही 
रह जाता है। साथ ही, श्रादिम लोगो की आर्थिक श्रावष्यकताएँ भी कुछ ही चीजो तक 
सीमित रहती हैं जिनमे से प्राय सभी चीजो को वे स्वय ही उत्पन्न कर लेते हैं । इस- 
लिये भी व्यापार के माध्यम से विविध वस्तुओं को प्राप्त करने की विशेष आवश्यकता 
आदिम लोग अनुभव नही करते हैं। इसके ग्रतिरिक्त यातायात (7875707) के साबनो 
की अत्यधिक कमी, घने जगल, दुर्गभ पहाडी और रेगिस्तानी प्रदेश जहाँ कि आ्रादिम 
समाज वसे होते हैं, भ्रन्त्जंनजातीय व्यापार (7/८४777थ ॥7806) के विकास के पथ 
थर भारी रुकावटें हैं। इसी लिये श्रादिम समाजो मे ग्रघिकतर विनिमय आपसी झदला-बदली 
(9भा८) के द्वारा ही कर लिया जाता है। यह वहुत ही सरल व्यवस्था है और श्रपनी एक 
चीज दूसरे को देकर उससे उसकी एक चीज ले लेना ही इस विनिमय-व्यवस्था (०:८४978० 
5५8७7) का आदि और अन्त है। चूंकि इस प्रकार से श्रदला-बदली द्वारा विनिमय होने 
वाली वस्तुओ की सख्या व मात्रा दोनों ही वहुत कम होती है, इस कारण न तो नियमित 
बाजारों की और न ही विस्तृत व्यापार-प्रणालियो (ध80॥78 [700९०॥768) की झाव- 
इयकता होती है। बहुवा व्यापार-सम्वन्धी सम्पर्क दो व्यक्तियो के वीच होता है जो कि 
कभी-कभी भ्रनियमित रूप से अपनी-अपनी वस्तुओ की श्रदला-बदली मरने के उद्दृश्य से 
मिलते रहते हैं। किन्ही-किन्ही जनजातियो मे खुले बाजार (०7०॥ 7727:०४) में वस्तु 
का विनिमय अदला-बदली या अन्य उपाय से होता है । इन वाजारों मे जनजाति के लोग 
अपना-श्रपना सामान लेकर पहुँच जाते हैं और फिर चीजो का आदान-प्रदान कर लेते हैं । 
मुक्त प्रदला-बदली ([9ण्रा0 9श्ा०)- विनिमय के अनेक रोचक रूप हमे 
आदिम समाजो मे देखने को मिलते है | इनमे से एक रूप “मूक श्रदला-बदली प्रथा' 
(9ए्गए 9शाॉश 5चणशंध्या) है ।8 सम्य समाज के हम सब लोगो को यह जानकर 
ग्रचम्भा हो सकता है कि आदि मानव श्रपने शत्रु-समूहों (आधार 0०0०8) से भी 
व्यापार या विनिमय करते हैं । इसका प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाज के लोग 
यह अनुभव करते है कि दुश्मनी को आर्थिक मामलो से दूर रखना ही ग्रधिक लाभप्रद 
है । मूक अदला-बदली प्रथा का यही आ्राधार है। मलाया की पिग्मी सेमग (7॥6 
एएथ्ा7ए $०7था8) जनजाति जगलो से प्राप्त होने वाली अ्रनेक वस्तुओं को श्रपने शत्र 
सकाई ($०४८०) जनजाति को देकर उसके बदले मे अपनी देनिक श्रावश्यकता की वस्तुएँ 
आ्राप्त करती है। इस विनिमय-ब्यवस्था को “मूक अ्रदला-बदली प्रथा” इसलिये कहते हैं 
कि इस प्रथा के अन्तर्गत न तो वस्तुग्रो का मोल-भाव किया जाता है और न ही अदला- 
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बदली करते समय कोई भी पक्ष (ए/9) एक-दूसरे को देखता है । सेमग लोग अपनी 
वस्तुओं को एक निर्धारित स्थान पर अपनी ग्रावश्यकताओ के सकेत के साथ छोडकर 
या रखकर चले जाते है । जब सकाई लोग उन चीजो को वहाँ देसते है तो वे उनमे से 
उन चीजो को ले लेते हैं जिनकी कि उन्हे श्रावश्यकता है श्रौर उसके बदले उन चीजो 
को रख देते हैं जिनकी कि श्रावरयकता सेमग लोगो को है | कुछ समय के वाद सेमग 
लोग वहाँ फिर ग्राते हैं श्रोर उन चीजो को अपने साथ ले जाते हैं । 

कार्थागिनीयन ((श्ाव्रष्ठाशाक) सौदागर लोग भी अफ्रीका के उत्तर-परिचिम 
तट के भ्रादिवासियों के साथ मूक श्रदला-बदली प्रथा के द्वारा ही व्यापार करते हैं। ये सौदा- 
गर अपनी वस्तुश्रो को समुद्र के किनारे रखकर श्रपने जहाजो मे लौट जाते हैं। पर जाने 
से पहले वहाँ श्राग जलाकर घूँभ्रा उडा देते हैं ताकि वहाँ के श्रादिवासी लोग यह जाच 
जाएँ कि समुद्र के किनारे सामान रखा हुआ है । उस धुंए को देखकर वहाँ के निवासी 
वहाँ शआाते हैं भर उन चीजो को उठाकर ले जाते हैं श्रौर उसके बदले मे सोना (200) 
रख देते हैं । उनके चले जाने पर सोदागर लोग फिर उस स्थान पर श्राते हैं और अगर 
सोने की उस मात्रा से जो कि श्रादिवासी लोग छोड गये हैं वे सन्तुष्ट है तो उसे लेकर वे 
लौट जाते हैं । परन्तु यदि सोने की मात्रा कम है तो वे श्रपने जहाज मे लौटकर और सोना 
पाने के लिये इन्तजार करते हैं। कुछ देर बाद भ्रादिवासी लोग फिर आकर कुछ और 
सोना रखकर चले जाते हैं क्योकि वे जानते हैं कि जब तक सौदागरो को उचित मात्रा मे 
सोना नही मिल जायगा तब तक वे वहाँ से जाएँगे नही ।१९ मूक अदला-बदली की प्रथा 
आज भी भ्रफ़ीका के कुछ भागो मे पायी जाती है । इसका प्रचलन लका की वेड्ा (५९००७) 
जनजाति मे भी है। ये लोग तो रात्रि के श्रन्धकार मे भ्रपनी चीजो को एक स्थान पर 
रखकर चले जाते हैं श्रौर फिर दूसरी रात को झ्राकर उसी स्थान से अ्रपनी भ्रावश्यकता 
की वस्तुएँ ले जाते हैं। इन सबको “'नीरव व्यापार” (॥]67 ४806) भी कहते हैं । 

परन्तु ऐसे भी अनेक आदिम समाज हैं जहाँ कि नियमित रूप से विनिमय तथा 
व्यापार होता है । उदाहरणाथथं, होपी जनजाति खेती के सामान तथा सूती कपडा भ्रादि 
का थोडा-बहुत व्यापार अपने पास-पडौस की जनजातियों के साथ करती है । उसी प्रकार 
श्रास्ट्रेलिया की झरूण्टा जनजाति के लोग श्रपने से प्राय दो सौ मील दूर कुइन्सलेण्ड 
((४९४९०॥५४७॥०) मे निवास करने वाली जनजातियो के साथ व्यापार करते हैं 7९ 

कुछ श्रादिम समाजो मे ऐसा भी देखा जाता है कि वहाँ वस्तुओं के उत्पादन 
के विषय मे विशेषीकरण (5060००॥24707) है। एक जनजाति एक विशिष्ट चीज का 
उत्पादन्‌ विशेष रूप से करती है श्रौर इस प्रकार उस वस्तु का इतनी मात्रा मे उत्पादव 
कर लेती है कि सामुदायिक आवश्यकता की पूर्ति के बाद भी कुछ भाग विनिमय के लिये 
शेष रह जाता है। उत्तर-पदिचिम कैलिफोनिया की तटीय इण्डियन जनजातियो से अला- 
स्का तक की कतिपय जनजातियो मे इस प्रकार की श्रथ॑-व्यवस्था मिलती है । न्यू में किसको 
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की सिया इण्डिय्नन स्त्रियाँ बहुत सुन्दर मिट्टी के वर्तन बनाती हैं परन्तु इनमे दम मील 
दूर पर रहने वाली पिब्नो (?76000) जनजाति यह काम बिल्कुल नही करती है। उसी 
प्रकार कुछ श्रौर इण्डियन जनजातियाँ पशुओ्रो की खाल श्र माँस का व्यापार अपने पडौस 
की जनजातियो के साथ करती हैं । 

जिन झादिम समाजो मे अदला-वदली की प्रथा प्रचलित नही है, वहाँ व्यापार 
क़य-विक्रय के द्वारा भी किया जाता है! उदाहरणार्थे, नाइगेरिया (8०78) में जन- 
जातीय समाजो मे क्रय-विक्रय के लिये नियमित्त वाजार लगता है जहाँ कि लोग अनेक 
प्रकार की चीजो को बेचने और खरीदने के लिये ग्राते हैं। अ्र्रीका की कुछ जनजातियों 
में भी क्रय-विक्रय के द्वारा वस्तुग्रो का विनिमय या व्यापार होता है। विनिमय के माध्यम 
के रूप मे मुद्राओं का कम प्रचलन जनजातीय समाजो में है । कुछ आदिम समाजो में 
पशु, तो कुछ मे गख और कौडियाँ और कुछ में चटाइयाँ आदि वितिमय के माध्यम के 
रूप मे काम में लाये जाते है। भारत मे उत्तरी-पूर्वी सीमान्‍्त प्रदेश में तिव्बती घण्टियो 
के माध्यम से व्यापार होता है। जो श्रादिम समाज सम्य समाजो के घृनिष्ठ सम्पर्क में श्रा 
गये हैं, उनमे मुद्राओ्रों का प्रचारओर विनिमय के माध्यम के रूप में उनका प्रचलन दिन- 
प्रतिदिव बढ़ता जा रहा है। 

'कूला' (#०४)--आदिम समाजो मे व्यापार करने के जितने भी तरीके प्रच- 
लित हैं उनमे सबसे विस्तृत, जठिल तथा झोवचारिक प्रथा या तरीका उत्त र-पश्चिमी 
मेलानेशिया का 'कूला' व्यापार-प्रथा हे। श्री मेलिनोवस्की (॥/शाए०फ़॑0) ने मेला- 
नेशिया की ट्रोबियड हीपो मे निवास करने वाली जनजातियो मे प्रचलित इस कूला प्रथा 
का जो विवरण प्रस्नुत किया है वह श्राज भी अ्रपूर्व माना जाता है |? आपके अनुसार 
कुला को केवल एक व्यापार-प्रथा या श्राथिक क्रिया मान लेना उचित न होगा क्योंकि इस 
प्रथा के प्रत्येक पग पर प्रत्येक क्रिया परम्परागत नियमों तथा सस्कारो द्वारा नियन्त्रित 
होती है और इसके साथ अनेक प्रकार के जादू-टोने व धामिक कृत्य और सार्वजनिक 
उत्सव जुडे हुए होते हैं। इसलिये कूला को व्यापार-क्रिया, जादु-टोना, घामिक व 
सास्कारिक आदान-प्रदात, यात्रा और मनोरजन का एक सकुल (०0779/०5) मानना 
ही अधिक उचित होगा । 

कूला व्यापार-प्रथा का आधार स्वाली (क्राश्ट) नामक सफेद सीप के कगन (7) 
एथा0१5) और सौलवा (5०४/८०८) नामक लाल सीप का बना हार (॥९०६|४०८) होता है । 
ये दोनो चीजे एक जनजातीय समूह से दूसरे को एक विशेष दिशा-क्रम से हस्तान्तरित 
होती रहती हैं। सोलवा सदेव घड़ी का काँटा जिस दिशा-क्रम से घुमता है, उसी दिशा क्रम 
(००० एश३४० 07००८००) से एक जनजातीय समूह से दूसरे को हस्तान्तरित होता है, 
जव कि म्वाली का दविद्या-क्रम ठीक इसका उल्टा (००॥7/०/ 000० ॑०ज्ा8९ ) होता है । 
उदाहरणार्थ, अगर सौलवा अ' से 'व', 'व' से 'स', स' से 'द', और 'द' से फिर अ' जन- 
जातीय समूह मे हस्तान्तरित होता रहेगा, तो म्वाली का हस्तान्तरित होने का दिल्ला- 
क्रम ठीक इसका उल्टा होगा अर्थात्‌ अर से द', 'द' से 'स', 'स' से 'व” और “ब! से फिर 
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झ' जनजातीय समूह मे हस्तान्तरित होगा । जिन जनजातीय समूहो में ये दोनो चीजे 
चक्कर काटती रहती है उनमे 'कूला” सम्बन्ध स्थापित हो जाता है शोर केवल कूला- 
सम्बन्ध से सम्बन्धित समूहो मे ही व्यापार होता है । 'श्र' से 'द' समूह को जैसे ही म्वाली 
(कगन) प्राप्त होता है, तो '“द' समूह जल्द से जल्द उसके बदले मे “भ्र' समूह को सौलवा 
(हार) देता है और इसी क्रम से परस्पर आादान-प्रदान चलता रहता है । कोई थी व्यक्ति 
या समूह उसे भ्रधिक समय तक अपने वास रोककर नही रखता, बल्कि जल्द से जल्द 
उसे दूमरे को हस्तान्तरित कर देता है ताकि व्यापार-सम्बन्ध की निरन्‍्तरता बनी रहे । 
यह सम्बन्ध केवल एक बार के लेन-देन से ही समाप्त नही हो जाता है क्योंकि नियम 
यह है कि जिसके साथ एक बार कूला-सम्बन्ध स्थापित हुआ है उसके साथ वह सम्बन्ध 
सर्देव के लिये बना रहेगा | (0706 ॥ 06 ॥(७]७, 29४8४५७ वा (९ ६ पा७)। इसलिये 
कूला का व्यापार-सम्बन्ध एक स्थायी ओर सारे जीवन भर के लिये होता है। 
इस कूला व्यापार-प्रथा के श्रन्तगंत एकाघिक जनजातीय समूहो में हार और 
कगन का लेन-देन ही सास्कारिक (०07थ॥078] ) हृष्टिकोण से महत्त्वपूण तथा ग्राघार- 
भूत है, परन्तु व्यावहारिक रूप मे इन दोनो चीजो के साथ-साथ जनजातीय लोग अ्रन्य 
श्रनेक आ्रावश्यक वस्तुओं का व्यापार श्रापस मे करते रहते है। परन्तु यह व्यापार केवल 
कूला-सम्बन्ध से सम्बन्धित समूहो मे ही होता है श्लौर कोई भी पक्ष कुला के सास्कारिक 
और सामाजिक पक्ष को श्रौर उससे सम्बन्धित मियमों को कभी भी भूल नही 
जाता है। 
कूला व्यापार-चक्र मे हस्तान्तरित होने वाले हार और कगन का श्रपना एक 
महत्त्व भर इतिहास होता है। ये चीजे न तो उपयोगी होती हैं भ्रौर न ही कोई ध्ाभूषण । 
इनका कोई मूल्य नही होता है जिससे कि दूसरी चीजो का मूल्य आँक़ा जाता हो और न 
ही इन चीजो को कभी भी किसी भी मूल्य पर वेचा जाता या उसके बदले में कोई श्राव- 
एयक चीज को लिया जाता है। वे तो केवल व्यापार-सम्बन्ध के प्रतीक हैं और इसी- 
लिये सम्मान के द्योतक हैं । एक गाँव या समुदाय मे इस हारया कगन के होने से उस 
गाँव या सपुदाय का महत्त्व और प्रतिष्ठा बहुत बढ जाती है । इसलिये इसे प्रॉप्त करना 
गौरव की बात है । इसके साथ श्राथिक उपयोगिता या मुनाफाखो री के विचार को जोडना 
भी श्रन्याय समझा जाता है । 
कूला का उद्देश्य ऐसा एक सास्क्रारिक गोष्ठी का तिर्माण करना है जिससे सदस्य- 
समूह मे परस्पर भ्राथिक आदान-प्रदान या व्यापार एक परम्परागत रीति से तथा ज्ञाति- 
पूरा व सुव्यवस्थित ढंग से चलता रहे। इससे लडाकू जनजातियो के बीच श्राथिक लेन-देन 
के मामले मे सध्ष होने की सम्भावनाएँ बहुत कम हो जाती हैं। श्री मेलिनोवस्की (](8- 
॥7०एशंध ) ने लिखा है कि कूला एक ऐसी प्रथा है जो कि आदिवासियो के दृष्टिकोण 
से उन्हे गौरव तथा प्रतिष्ठा प्रदान करती है और इसीलिये इसके प्रति उनका मनोभाव 
सम्मानसूचक्र ही होता है । हार या कगन के लेन-देन के समय श्रादिवासियो के व्यवहार 
से यह स्पष्टत पता चलता है कि उनके लिये यह न केवल प्रमूल्य है वरन्‌ सास्फारिक था 
धामिक महत्त्व का भी है, इस कारण इसके साथ श्रनेक प्रकार की उद्देगात्मक प्रतिक्रियाएँ 
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(था३00079] 7९8४०४०॥७9) जुडी होती है ॥१९ 

ग्रत स्पष्ट है कि एक वस्तु के रूप मे कूला व्यापार-चक्र में हस्तान्तरित होने 
वाले हार और कगन का कोई भी महत्त्व नही है, इसका तो महत्त्व केवल इसलिये है 
कि इसके साथ एक इतिहास, व्यापार, प्रतिष्ठा, घर्मं तथा जादू के तत्त्व जुडे रहते है। इसी 
कारण इन दो चीजो के सम्बन्ध मे सबसे अनोखी बात यह है कि अपने समूह में एक व्यक्ति 
की प्रतिष्ठा या सम्मान इस बात पर निर्भर नही है कि यह हार या कगन उसके पास है, 
वरन्‌ इस बात पर निर्भर है कि ये चीजे कभी उसके पास थी | इसलिये कोई भी व्यक्ति 
इन चीजी को अधिक दिन तक अपने पास नही रखता है। किसी व्यक्ति के द्वारा इन ची जो 
को निश्चित समय से अधिक अपने पास रोक रखने पर लोगो को पहले आइचये होता है 
और वे उस व्यक्ति की समालोचना करते हैं । इसपर भी कोई फल न होने पर उसे चेतावनी 
दी जाती है और उसके इस काय को सन्देह की दृष्टि से देखा जाता है। वहुत श्रधिक समय 
तक हार या कगन को रोक रखने पर उस व्यक्ति को कूला-गोष्ठी से निकाल दिया जाता है। 


ग्रादिस अर्थ-व्यवस्था में सम्पत्ति 
(?2#09०0(ए 70 ए-7एशधए2 ८07077725) 
प्रत्येक प्रकार की ही ग्रर्थ-व्यवस्था मे, चाहे वह आदिम हो या आधुनिक, सम्पत्ति 
की घारणा अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। श्रपती विविध आवश्यकता की पूति के लिये जिस 
किसी भी चीज की जरूरत मानव को होती है, उसीको वह “सम्पत्ति” के अन्तगंत ले 
ग्राता है या मान लेता है। परन्तु आ्रादिम अ्रथ-व्यवस्था में सम्पत्ति की घारणा उस रूप 
मे नही है जिस रूप में हम लोग अपने झ्राधुनिक समाज मे रहते हुए उसे जानते हैं। श्री 
लोइ (,096) ने उचित ही लिखा है कि सम्पत्ति की घारणा प्रोद्योगिक विकास तथा 
नेतिक विचारों मे परिवर्तन के साथ-साथ निरन्तर बदलती रहती है । फल-मूल इकट्ठा 
करने वाले लोगो में पशुग्नरो को सम्पत्ति न मानना ही स्वाभाविक है। उसी प्रकार 
पशुपालक समूहो के सदस्यो के लिये यह ही स्वाभाविक है कि वे पशुओं को और झ्रधिक 
से अधिक चरागाह को सम्पत्ति मानें। दूसरे प्रकार के भूमि को वे भला क्यों सम्पत्ति 
मानेंगे ? उसी प्रकार आधुनिक झ्रौद्योगिक समाज मे पूंजी, मशीन और मिल व फैक्ट्री 
को छोडकर फल-मूल को सम्पत्ति मानना मूर्खता ही होगी | सक्षेप मे, श्राधुनिक हृष्टि- 
कोण से आदिम समाज मे पायी जाने वाली सम्पत्ति की घारणा की विवेचना उचित 
न होगी। 
के श्री गोल्डनवीजर ((907067७८७८7) के मतानुसार श्राधुनिक परिचमी दुनिया 
में सम्पत्ति आराम प्राप्त करने के लिये, श्रपती व्यक्तिगत इच्छाश्रो की पूर्ति के लिये और 
दूसरे लोगो पर अधिकार प्राप्त करने के लिये होती है। परन्तु आ्रादिम समाजो में सम्पत्ति 
की ये तीनो उपयोगिताएँ उतनी स्पष्ट नही हैं जितनी कि समय समाजो मे । श्रादिम नमाजो 


48. “6 फ़ैड करधााएल व 35 50प्रटॉप्रागए् फ्र्वा। ००्गलिड ताएगए बाते शा जरा बाते 
"गरद्ं ग्रे फ्ैहटतिफट पिट्डांड प्याति एलालबाणा एभढलफ फ्ानणाणपर था (४८ प्7538९णा 
ग्राकटड 70. एटा दवा व छ.- उल्डग्यतेत्ते, ग्रण६ ण्याए 88 9055८६5४प्राछ गाएग एथेंपरट, फैपा प्रश्या 
गै 95 परथ्थांटपे 50 था 9 सांप ख्रगाणला, बाते बए0ए5८४ लगताणानो कट्बटात २ छ आ्ा- 
70 ७95, उ6व , 7 83 


३९६० सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


'ञ्राा जनजातीय समूह में हस्तान्तरित होगा । जिन जनजातीय समूहो में ये दोनो चीजे 
चक्कर काटती रहती हैं उनमे 'कूला' सम्बन्ध स्थापित हो जाता है झ्लोर केवल कूला- 
सम्बन्ध से सम्बन्धित समूहो मे ही व्यापार होता है । 'अ्र' से 'द' समूह को जंसे ही म्वाली 
(कंगन) प्राप्त होता है, तो “द' समूह जल्द से जल्द उसके बदले में “श्र' समूह को सौलवा 
(हार) देता है और इसी क्रम से परस्पर श्रादान-प्रदान चलता रहता है । कोई भी व्यक्ति 
या समूह उसे श्रधिक समय तक अपने पास रोककर नही रखता, बल्कि जल्द से जल्द 
उसे दूमरे को हस्तान्तरित कर देता है ताकि व्यापार-सम्बन्ध की निरन्तरता बनी रहे । 
यह सम्बन्ध केवल एक बार के लेन-देन से ही समाप्त नही हो जाता है क्योंकि नियम 
यह है कि जिसके साथ एक बार्‌ कूला-सम्बन्ध स्थापित हुआ है उसके साथ वह सम्बन्ध 
स्देव के लिये बना रहेगा | (०706 77 076 [(ए/४, ५७8४६ ॥ 00 (७॥७) । इसलिये 
कूला का व्यापार-सम्बन्ध एक स्थायी और सारे जीवन भर के लिये होता है। 

इस कूला व्यापार-प्रथा के अन्तर्गत एकाधिक जनजातीय समूहो में हार भर 
कगन का लेन-देन ही सास्कारिक (०07७70779/ ) दृष्टिकोण से महत्त्वपुण तथा झ्राधार- 
भूत है, परन्तु व्यावहारिक रूप मे इन दोनो चीजो के साथ-साथ जनजातीय लोग श्रन्य 
अनेक श्रावश्यक वस्तुओं का व्यापार श्रापस मे करते रहते हैं। परन्तु यह व्यापार केवल 
कूला-सम्बन्ध से सम्बन्धित समूहों मे ही होता है श्लौर कोई भी पक्ष कुला के सास्कारिक 
श्रौर सामाजिक पक्ष को और उससे सम्बन्धित नियमो को कभी भी भूल नहीं 
जाता है । 

कूला व्यापार-चक्र मे हस्तान्तरित होने वाले हार श्रौर कगन का अपना एक 
महत्त्व श्रोर इतिहास होता है | ये चीजें न तो उपयोगी होती है और न ही कोई झाभूषण । 
इनका कोई मूल्य नही होता है जिससे कि दूसरी चीजो का मूल्य आँका जाता हो शौर न 
ही इन चीजो को कभी भी किसी भी मूल्य पर बेचा जाता या उसके बदले मे कोई श्राव- 
इयक चीज को लिया जाता है। वे तो केवल व्यापार-सम्बन्ध के प्रतीक हैं और इसी- 
लिये सम्मान के द्योतक हैं । एक गाँव या समुदाय मे इस हार या कगन के होने से उस 
गाँव या समुदाय का महत्त्व श्रौर प्रतिष्ठा बहुत बढ जाती है । इसलिये इसे प्रोप्त करना 
गौरव की बात है । इसके साथ श्राथिक उपयोगिता या मुनाफाखोरी के विचार को जोडना 
भी अन्याय समभा जाता है । 

कूला का उद्देदय ऐसा एक सास्करारिक गोष्ठी का निर्माण करना है जिससे सदस्य- 
समूह में परस्पर श्राथिक आदान-प्रदान या व्यापार एक परम्परागत रीति से तथा श्ञाति- 
पूणा व सुव्यवस्थित ढग से चलता रहे। इससे लडाकू जनजातियो के बीच आर्थिक लेन-देन 
के मामले मे सघर्ष होने की सम्भावनाएँ बहुत कम हो जाती हैं। श्री मै लिनोवस्की (४४- 
]709७9५०) ने लिखा है कि कूला एक ऐसी प्रथा है जो कि आदिवासियो के दृष्टिकोण 
से उन्हे गौरव तथा प्रतिष्ठा प्रदान करती है और इसीलिये इसके प्रति उनका मनोभाव 
सम्मानसूचक ही होता है । हार या कगन के लेन-देन के समय आदिवासियो के व्यवहार 
से यह स्पष्टत पता चलता है कि उनके लिये यह न केवल अमूल्य है वरन्‌ सास्क्रारिक या 
घामिक महत्त्व का भी है, इस कारण इसके साथ अनेक प्रकार की उठ्देगात्मक प्रतिक्रियाएँ 


श्रादिकालीन श्रथ॑-व्यवस्था ३६१ 


(शा।०7०9] 7९8०7078) जुडी होती है ।!8 

ग्रत स्पष्ट है कि एक वस्तु के रूप में कूला व्यापार-चक्र मे हस्तान्तरित होने 
वाले हार श्रौर कगन का कोई भी महत्त्व नही है, इसका तो महत्त्व केवल इसलिये है 
कि इसके साथ एक इतिहास, व्यापार, प्रतिष्ठा, घर्म तथा जादू के तत्त्व जुडे रहते है। इसी 
कारण इन दो चीजो के सम्बन्ध मे सवसे अनोखी बात यह है कि अपने समूह मे एक व्यक्ति 
की प्रतिष्ठा या सम्मान इस वात पर निर्भर नही है कि यह हार या कगन उसके पास है, 
वरन्‌ इस बात पर निर्भर है कि ये चीजे कभी उसके पास थी | इसलिये कोई भी व्यक्ति 
इन चीजो को श्रधिक दिन तक अपने पास नही रखता है। किसी व्यक्ति के द्वारा इन ची जो 
को निश्चित समय से अधिक अपने पास रोक रखने पर लोगों को पहले श्राश्चय होता है 
आर वे उस व्यक्ति की समालोचना करते हैं । इसपर भी कोई फल न होने पर उसे चेतावनी 
दी जाती है और उसके इस कार्य को सन्देह की दृष्टि से देखा जाता है। बहुत श्रविक समय 
तक हार या कगन को रोक रखने पर उस व्यक्ति को कूला-गोष्ठी से निकाल दिया जाता है। 


ग्रादिस अथ-व्यवस्था सें सम्पत्ति 
(?#0%79९०४ए ४0 ?एं7्र7४ए८ #,८07007728) 

प्रत्येक प्रकार की ही श्रर्थ-व्यवस्था मे, चाहे वह श्रादिम हो या आधुनिक, सम्पत्ति 
की बारणा अत्यधिक महत्त्वपूर्णा है। अपनी विविध श्रावशयकताञरो की पूर्ति के लिये जिस 
किसी भी चीज की जरूरत मानव को होती है, उसीको वह “सम्पत्ति” के अन्तर्गत ले 
आता है या मान लेता है। परन्तु आदिम भ्र्थ-व्यवस्था मे सम्पत्ति की घारणा उस रूप 
मे नही है जिस रूप मे हम लोग अपने श्राधुनिक समाज में रहते हुए उसे जानते हैं। श्री 
लोइ (7,0976) ने उचित ही लिखा है कि सम्पत्ति की घारणा प्रौद्योगिक विकास तथा 
नंतिक विचारो मे परिवरतंन के साथ-साथ निरन्तर वदलती रहती है । फल-मूल इकट्ठा 
करते वाले लोगो में पशुओं को सम्पत्ति न मानना ही स्वाभाविक है। उसी प्रकार 
पशुपालक समुहो के सदस्यों के लिये यह ही स्वाभाविक है कि वे पशुत्रो को श्नौर श्नधिक 
से श्रधिक चरागाह को सम्पत्ति मानें। दूसरे प्रकार के भूमि को वे भला क्यो सम्पत्ति 
मानेंगे ? उसी प्रकार श्राधुनिक श्रौद्योगिक समाज मे पूंजी, मशीन श्रौर मिल व. फंक्ट्री 
को छोडकर फल-पमूल को सम्पत्ति मानना मूर्खता ही होगी । सक्षेप मे, श्राधुनिक हृष्टि- 
कोण से आदिम समाज मे पायी जाने वाली सम्पत्ति की घारणा की विवेचना उचित 
न होंगी। 

ध श्री गोल्डनवीजर (00]6279०5५०7) के मतानुसार श्राघुनिक पश्चिमी दुनिया 
में सम्पत्ति आराम प्राप्त करने के लिये, श्रपनी व्यक्तिगत इच्छाश्रो की पूर्ति के लिये भर 
दूसरे लोगो पर अधिकार प्राप्त करने के लिये होती है। परन्तु श्रादिम समाजों मे सम्पत्ति 
की ये तीनो उपयोगिताएँ उतनी स्पष्ट नही हैं जितनी कि सम्य समाजो मे । श्रादिम नमाजो 
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गए ७ पट्गाट्त 250 गा ३ ग्रापनों खक्षाग्रटा, गात॑ 700९४ 70० नच्यटाणा २ छऐ ववा- 
ग्र०छडांत, 74 , 9 83 


३६२ सामाजिक मसानवद्यास्त्र फी रूपरेखा 


के अध्ययन से यह पता चलता है कि वहाँ विभिन्‍न सदस्यों के बीच आथिक स्थिति के भ्राधार 
पर उत्तत्ा श्रघिक भेद नही होता जितना कि हम लोगो के श्रपने समाज भे पाया जाता है । 
यहाँ एक सामान्‍य सजदूर और एक मिल-मालिक के बीच जो विराट भ्रन्तर सम्पत्तिया 
धन के आधार पर है, उतना श्रन्तर आदिम समाजो मे कही भी देखने को नही मिलता 
है। वहाँ तो सबको, जो भी काम करने के लिये सक्षम है, काम करना पडता है श्रौर 
इस परिश्रम के स्वरूप मे ध्यक्ति थ्रौर व्यक्ति के बीच कोई विशेष श्रन्तर नही होता है। 
इसलिये सम्पत्ति या घन के आधार पर भेद भी बहुत ज्यादा नही हो पाता है। सभी 
को प्राय एक-सा खाने-पीने, पहनने श्रौर रहने को मिलता है और सभी लोग प्राय 

समान 'भ्राराम' का उपभोग करते हैं। 

सम्पत्ति को, जिसपर कि लोग अपना अधिकार मान सकते हैं श्ौर मानते हैं, 
तीन प्रमुख श्रेणियो मे बॉँठा जा सकता है--(क) प्राकृतिक चीजें जैसे, भूमि, नदी, 
नहर, समुद्र, पशु, मछली, खनिज-पदार्थे, पेड-पोधा और इनसे उत्पन्न होने वाले फल-मुल 
ग्रादि, (ख) मनुष्य द्वारा बनायी गयी चीजें जैसे, मकान, कपडा, श्राभुषपणा, नाव, तीर- 
घनुष आदि , और (ग) अ्रभौतिक सम्पत्ति (॥०07०८थ 9707थ/|9) जैसे, उप- 
कथाएँ, सगीत, जादू-टोना श्रादि। आदिम श्रर्थ-व्यवस्था मे सम्पत्ति के वास्तविक स्वरूप 
की समभने के लिये यह्‌ आवश्यक है कि इन तीनो प्रकार की सम्पत्तियो की विवेचना हम 
अलग-अलग करें। 

(क) सम्पत्ति के रूप में प्राकृतिक चीजों मे भूमि का स्थान सबसे पहले आता 
है | परन्तु यह स्मरण रहे कि प्तुसि के साथ मनुष्य का सम्बन्ध केवल मात्र आर्थिक ही 
नही होता है । अपने जन्म स्थान की भूमि को हम पवित्र मानते हैं श्रोर उसके साथ 
एक रहस्यमय सम्बन्ध को जोडते हैं । एक किसान जिस भूमि पर खेती करता है उसके 
साथ उसका केवल श्राथिक सम्बन्ध है, यह सोचना किसान की वास्तविक भावनाओ्ो को 
ठेस पहुँचाना होगा । भूमि के महत्त्व को वह किसान केवल रुपया, आना और पाई के श्राघार 
पर ही नही आँकता है, बल्कि भूमि तो उसके लिये इससे कही अधिक है । भूमि के 
सम्बन्ध मे श्रादिम लोगो के मनोभाव को तीन विरोधी उदाहरणो के द्वारा स्पष्ट किया 
जा सकता है । श्ररूण्ठा (प्रा) तथा मध्य श्रास्ट्रेलिया की श्रन्य जन जातियाँ उस भूमि 
के साथ-साथ, जिसपर कि वह निवास करती हैं, एक रहस्यमय झौर काल्पनिक सम्बन्ध 
को मानती हैं । इस सम्बन्ध को पवित्र स्थानों के और टोटम-केन्द्रों के श्राघार पर व्यक्त 
किया जाता है। वे सामान्य भूमि नही हैं, बल्कि वे ऐसी भूमि हैं जहाँ पर उस जन- 
जाति की उत्पत्ति हुई है श्रौर जहाँ पर उस जनजाति की स्त्रियाँ गर्भवती होती हैं या 
गर्भ घारण करती हैं। इस कारण ये भूमि उनके जीवन का स्रोत हैं। ये पवित्र स्थान 
तथा टोटम-कैन्द्र आदि किसी विज्ञेष व्यक्ति की सम्पत्ति नही, वे तो पूरे समुदाय की 
पवित्र सम्पत्ति है। इसके विपरीत ओजिबवा (0॥798) जनजाति के लोगो के लिये 
भूमि एक सामान्य सम्पत्ति है और उसपर व्यक्तिगत श्रधिकार रहना ही उचित है । इस 
जनजाति मे प्रत्येक व्यक्ति अपनी-अपनी भूमि को दूसरो से पृथक्‌ रखने के लिये उसे चारो 
तरफ से घेर देता है। यहाँ भूमि पर व्यक्तिगत भ्रधिकार की घारणा इतनी प्रवल है कि 
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लडके को यह अधिकार नही है कि वह बिना आज्ञा अपने पिता की जमीन को ध्यवहार 
करे या स्त्री अपने पति की जमीन को काम मे लाये । इसके विपरीत ऐसी जनजातिरयाँ 
भी हैं, जैसे कि एस्क्रीमो, जिनमे कि अपनी जन्मभृमि के प्रति पर्याप्त आदर-भाव होते 
हुए भी, उसपर व्यक्तिगत श्रधिकार था एकाधिकार की भावना का नितानन्‍्त अभाव है। 
इसीलिये एक एस्कीमो शिकार की खोज मे हजारो मील दूर चला जा सकता है और वहाँ 
शिकार कर सकता है। अ्रत स्पष्ट है कि भूमि को सम्पत्ति के रूप मे मानने की घारणा 
प्रत्येक समाज मे समान नही है । 
भूमि को सम्पत्ति के रूप मे मानने की घारणा ग्र्थ-ह्यवस्था के विभिन्‍न स्तरों 
पर भी प्ृथक-पृथक्‌ है। फल-मूल इकट्ठा करने तथा शिकार करने वाली जन- 
जातियो (जैसे, श्रास्ट्रेलियत, अ्फ्रीकन वुशमेन, लका के वेड्डा श्रादि) में भूमि पर 
सामान्यतः सामूहिक अश्रषिकार ही माना जाता है । इस सामूहिक भुमि-क्षेत्र 
के अन्दर वाहरी समूह के लोगो के लिये आने की मनाही होती है । श्रास्ट्रेलिया 
मे अगर एक जनजातीय समूह को दूसरे के क्षेत्र मे शिकार करने या फल-मूल 
इकट्ठा करने के लिये जाने की श्रावश्यकता होती है तो वह अ्रपने एक प्रतिनिधि या दूत 
को दूसरे समूह के मुखिया के पास आवश्यक श्राज्ञा प्राप्त करने के लिये भेजता है और 
उसे आज्ञा देता या न देना सम्पूर्णत मुखिया की इच्छा पर निर्भर करता है। इसके 
विपरीत शोशोनी (500४0) जनजाति में भूमि पर इस प्रकार का कोई भी भ्रधि- 
कार देखने को नही मिलता है। उनका शिक्रार करने तथा फल-मूल इकट्ठा करने का 
अपना कोई तिदिचत क्षेत्र नही होता है । एस्कीसो लोगो के लिये भी शुमि किसी भी 
अर्थ में सम्पत्ति नही है उनके लिये शिकार अधिक मह॒त्त्वपूर्णा है, न कि भूमि । परन्तु 
कनाडा तथा कैलिफोनिया की कुछ जनजातियो मे शिकार करने तथा मछली पकडने के 
भूमि क्षेत्रो पर सामूहिक भ्रधिकार के अलावा व्यक्तिगत अ्रधिकार भी पाये जाते हैं । 
पशुपालक जनजातियों में भी भूमि पर अ्रधिकार के सम्बन्ध मे पर्याप्त उदा- 
सीनता है । कोमाची इण्डियन लोग भूमि पर अपना कोई अ्रधिकार नही मानते 
हैं--त ती व्यक्तिगत आधार पर और न ही सामूहिक आधार पर । इसके विपरीत 
साइबेरिया की टुगस (पणाष्टठ५5) जनजाति मे चरागाहो को पूरे गोत्र की सयुक्त सम्पत्ति 
साना जाता है। 
भूमि को वास्तविक सम्पत्ति मानने की प्रवृत्ति फलोद्योग तथा कृषि करने वाली 
जनजातियो मे देखने को मिलती है। पढ्चिमी ग्रफीका की जनजातियो मे एक प्रकार 
की सामन्‍्तवादी व्यवस्था ([6004] $एश०ा॥) पायी जाती है। समस्त भूमि निरकुश 
शासक या राजा की होती है। वह उसको विभिन्‍न मुखियाओ को बाँट देता है , फिर ये 
मुखिया उस भूमि को गोत्रो को वाँटते हैं, फिर गोत्र का मुखिया उसे प्रत्येक व्यक्ति या 
परिवार मे बाँट देता है । इन परिवारों को यह अधिकार है कि उस जमीन को वे 
चगीचा लगाने के काम मे लाएँ, पर भूमि का वास्तविक मालिक निरकुश राजा ही 
समभा जाता है। इण्डोनेशिया की खेती करने वाली जनजातियो मे समस्त भूमि सम्पूर्ण 
गाँव की सम्पत्ति समझी जाती है। अगर किसी भूमि पर खेती नहीं होती है तो 
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समुदाय का कोई सदस्य मुखिया से श्राज्ञा लेकर उस भूमि को अपने निजी काम में 
ला सकता है । 

भोजन या खाने-पीने की चीजो पर श्रधिकार के सम्बन्ध मे जनजातियों मे कुछ 
भिन्‍नता पायी जाती है। फिर भी, ग्रधिकतर जनजातियाँ भोजन को प्रकृति का एक श्रश 
मानती हैं, इसलिये उसपर सीमित ग्रघिकार ही सम्भव है ! जूनी जनजाति के लोगो 
का यह विश्वास है कि खलियान मे रक्खे हुए श्रनाज की अ्रपनी एक इच्छा (शा) 
होती है श्नौर यदि आ्रातिथ्य (808778॥9) के नियमों का उललघन किया जायगा तो 
वह झनाज भाग जायगा या गायब हो जायगा । इसलिये भ्रगर कोई भी उनसे भोजन 
माँगता है तो वे कभी इन्कार नही करते हैं। डकोटा ([08/0008) लोगो का तो विश्वास 
है कि भोजन पर वास्तव मे भ्रधिकार सम्भव ही नही है। कंनगैग (॥६थव722॥2) 
जनजाति मे प्रत्येक बडे शिकार को खेमा (८४79) की समस्त स्त्रियों में बाँट दिया 
जाता है । वेड्टा (४०१०७) लोगो मे एक ही स्त्री श्रपने पूरे समूह के लिये खाना पकाती 
है । कोमाची ((०7ल्‍रभ१०॥७८) जनजाति मे जब एक शिकारी शिकार लेकर अपने खेमे 
मे लोटता है तो उस शिकार पर उन सबका हिस्सा होता है, जो भी हिस्सा लेने के लिये 
उस समय वहाँ उपस्थित होता है। शिकारी उन्हें हिस्सा देने से इन्क्रार नही कर 
सकता | सक्षेप में, भोजन के सम्बन्ध मे उदारता बरतना प्रादिम श्रर्थ-व्यवस्था की एक 
प्रमुख विशेषता या आदर्श है । परन्तु कुछ भ्रपवाद भी पाये जाते हैं। उदाहरणार्थ, केनाडा 
की श्रोजिबवा (0]7999) जनजाति का एक सदस्य शीतकाल मे जो कुछ भी शिकार 
करता है या मछली पकडता है वह उसकी निजी सम्पत्ति होती है श्रोर वह उसको किसी 
भी रूप मे काम मेला सकता है । परन्तु जैसे ही वह शिकार को अपनी पत्नी के हवाले 
कर देता है, वेसे ही उसपर से उसका समस्त श्रधिकार समाप्त हो जाता है। फिर उसे 
पत्नी श्रपनी इच्छाचुसार व्यवहार कर सकती है । पत्नी श्रपनी उस सम्पत्ति से भोजन 
तथा वस्त्र बनाती है और उन तैयार चीजो को उपहार के रूप में झपने पति व छोटे 
बच्चो को देती है और अपने लिये रख लेती है । यह उपहार जिन्हें प्राप्त होता है, वह 
उनकी ही सम्पत्ति हो जाती है । 

(ख) सम्पत्ति के रूप मे सनुष्य हारा बनायी गयो चीजों के सम्बन्ध मे भी 
जनजातीय समाजो में एक-स्ता विचार नही है | श्रोजार और उपकरणो पर सामान्यत- 
व्यक्तिगत श्रधिकार ही होता है । नियम यह है कि जिन वस्तुग्नो को व्यक्ति ने श्रम या 
प्रयत्न से बनाया है उनपर उसी व्यक्ति का अधिकार होगा और वह उन्हें बेच तथा 
हस्तान्तरित कर सकता है। परन्तु इत चीजो के सम्बन्ध मे आदिम समाजो मे एक 
अनोखी बात यह है कि वहाँ लोगो को यह श्रसीमित श्रधिकार होता है कि वे इन चीजो 
को दूसरो से अपने काम के लिये माग सकते हैं, विशेषकर उत चीजो (शिकार के श्रौजार 
ग्रादि) को जो कि एक व्यक्ति के पास अधिक मात्रा (डण्ग00७) मे हैं । उदाहरणार्थ, 
कैनगैग जनजाति में श्रगर कोई चीज फालतू पडी हुई है तो उसे कोई भी उसके 
मालिक से श्राज्ञा लिये विना ही ले जा सकता है और फिर सुविधानुसार लौटायी जा 
सकती है । हाँ, अगर मालिक को उस चीज की आवश्यकता है तो वह उस व्यक्ति से उस 
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चीज को लौटा देते की साग भी कर सकता है। एस्कीसों लोगो मे तो यह भावना है कि 
'अ्र' ने अपने किसी शिकार करने के उपकरण को 'ब' को काम मे लाने के लिये दे दिया 
है तो इसका यही अर्थ है कि 'अ' को उस चीज की आवश्यकता नही है । इसलिये “व के 
लिये यह जरूरी नही है कि वह उस चीज को, जब तक उसे उसकी आवश्यकता है, अर को 
लोटा ही दे । 

(ग) श्रमौतिक सम्पत्ति (70090 ८४ 07०॥9) की धारणा केवल जन- 
जातीय समाजो मे ही नही, श्राधुनिक समाजो मे भी प्राय समान रूप से पायी जाती है । 
हम अपने समाज में भी देखते हैं कि दुकानदारी या व्यापार में 'सुनाम' (200पें 
08776) का एक मूल्य होता है । उस कम्पनी के नाम पर श्रौर कोई भी व्यक्ति अपनी 
चीजो को वेच नही सकता । 7 0'(००ए इस नाम से कोई भी कम्पनी अ्रपने ब्लेड 
(980०) को बेच नहीं सकती । हाँ, यह हो सकता है कि इससे मिलता-जुलता कोई 
नाम, जैसे (6 0'/077778' रख लिया जाय। ट्रेड मार्क या पेटेण्ट के द्वारा इस प्रकार 
की 'सुनाम” रूपी सम्पत्ति की रक्षा की जाती है। उसी प्रकार ग्रामोफोन रेकाड्डे कम्पनी, 
फिल्म कम्पनी, प्रकाशक ग्रादि सगीत, कहानी श्रादि के रूप मे अपनी-अपनी सम्पत्ति की 
रक्षा 'कॉपी राइट' (2079 शाष्ट॥0) के द्वारा करते हैं। यहाँ तक कि पारिवारिक नाम 
भी सम्पत्ति हो सकती है । इसलिये यदि हम यह कहते हैं कि श्रादिम समाजो मे नाम, 
उपकथा, जादू-टोने के तरीके, सगीत आदि महत्त्वपूर्ण सम्पत्ति है, तो शायद किसी को 
भी आइचर्य न होगा । अमेरिका के उत्तर-पश्चिमी तट पर निवास करने वाली कुछ जन- 
जातियो मे कतिपय उपकथाश्रो को एक वश विशेष की सम्पत्ति माना जाता है और उन्हे 
कोई दूसरा वश व्यवहार मे नही लए सकता । क्वाकिउल ([ए०|४४॥) इण्डियनो मे 
एक विशेष नाम को सबसे बडी सम्पत्ति समझा जाता है और उस नाम को प्राप्त करने के 
लिये एक पॉटलेच ([008/0०॥) का आयोजन करके एक व्यक्ति अपनी समस्त सम्पत्ति 
को बर्बाद कर देने के लिये भी तैयार रहता है। यही कारण है कि नाम को प्राप्त करने के 
विषय को लेकर उस समाज मे प्रतिद्वन्द्रिता के अनेक कट्ठु उदाहरण पाये जाते है। उसी 
प्रकार डोबुयन (7000प्थशा) जनजाति में जादू-टोने की प्रणालियो को सीखने के विषय 
को लेकर लोगो मे खुबत्र सघपं होता है। स्पष्ट है कि इन सब अभौतिक चीजो को सम्पत्ति 
इसलिये समभा जाता है क्योकि इन चीजों के श्रधिकारी होने से व्यक्ति की सामाजिक 

स्थितिव प्रतिष्ठा आप से भ्राप ऊंची उठ जाती है। इसी कारण लोग इसे सम्पत्ति मानकर 
इसकी रक्षा करते है। 


आपदिस साम्यवाद'' 
(एलाजापए्ए2 (+077प्रमा7) 
उपरोक्त विवेचना से आदिम अथं-व्यवस्था के अ्रन्तगत सम्पत्ति के स्वरूप के 
सम्बन्ध में हमे एक स्पष्ट घारणा हो सकती है । यह मानी हुई वात है कि आदिम 
समाजो में सम्पत्ति को, विशेषकर भूमि, भोजन आदि प्राकृतिक चीजो को लेकर तून्तू 


39. 85९९6 86४ सर [,.0च्ार, 2#क्रामए6 60८62, रि०्णाटठ86 50वें ए्‌ ८8०7० 7०2णं 7,६0 ३ 
॥,०प्रत5०9, 3953, छए 96-.200 
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मैं-मे' का कगडा उतना कट्ठु श्रौर उग्र नही है जितना कि प्राधुनिक पूंजीवादी श्र॒र्थ- 
व्यवस्था के अ्न्तगंत हमे देखने को मिलता है। इसी के श्राधार पर कुछ विद्वानों का मत 
है कि आदिम अथं-व्यवस्था श्रावश्यक रूप मे साम्यवादी श्र॒र्थ व्यवस्था है। इस विचार 
का समर्थन विशेष रूप से उद्विकासवादी लेखक करते हैं। उद्विकासवादी योजना के 
अनुसार यह सोचना स्वाभाविक ही है कि चूंकि श्राधुनिक युग मे घोर “जीवादी श्र्थ- 
व्यवस्था पायी जाती है, इस कारण झ्रादिकालीन समाजों मे इसकी विल्कुल विपरीत 
व्यवस्था--साम्यवादी श्रथ॑-व्यवस्था-ही पायी जाती होगी । यह उपकल्पना केवल कल्पना 
मात्र ही है, इसके पक्ष मे भी कुछ कहा जा सकता है। दूसरे शब्दों मे, जिस प्रकार यह 
कहना गलत होगा कि प्रत्येक विषय मे श्रादिम श्रर्थ-व्यवस्था साम्यवादी व्यवस्था है, 
उसी प्रकार यह्‌ कहना भी गलत होगा कि निजी सम्पत्ति की घारणा उन समाजों में 
उतने ही उम्र रूप में है जितनी कि हम लोगो के अपने समाजों में, भ्र्थात्‌ आदिम 
समाजो मे साम्यवादी अर्थ-व्यवस्था के लक्षण बिल्कुल नही पाये जाते हैं, यह कहना 
उचित न होगा । निम्नलिखित विडलेपण से यह वात और भी स्पष्ट हो जायगी | 
श्री गोल्डनवीज़र (000079७5८/) ने लिखा है कि उपलब्ध मानवश्ञास्त्रीय 
प्रमाणो के श्राधघार पर यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि एक ऐतिहासिक घटना 
(॥8070 एथाण्राशा0॥) के रूप में सम्पत्ति मनुष्य की, जैसा कि उसे हम जानते है, 
सदा से ही साथी रही है। मनुष्य और सम्पत्ति दोनो ही प्रारम्भ से साथ-साथ विराज- 
मान हैं। मनुष्य है श्लौर सम्पत्ति की घारणा नही है, ऐसा कभी नही हुआ है । निजी 
सम्पत्ति” की धारणा तो, एक भ्रथ॑ मे, पशु-समाज मे भी पायी जाती है। इस सम्बन्ध 
में यह भी उल्लेखनीय है कि पशुओं मे मनुष्य के सबसे घनिष्ठ और पुराने साथी कुत्ते 
ने मनुष्य से जितनी भी चीजे सीखी हैं, उनमे निजी सम्पत्ति की धारणा भी एक है । 
भ्रत स्पष्ट है कि निजी सम्पत्ति की घारणा कोई नयी घारणा नही है। फिर भी इतना 
अवश्य है कि इस घारणा का रूप या स्वरूप श्रौर साथ ही इसकी क्रियाशीलता व 
व्यावहारिक प्रयोग सभी काल में एक समान नही था भ्रौर न रहने की भ्राज्ञा ही की जा 
सकती है । अगर हम इस पृष्ठभूमि पर प्रादिम भ्रथे-व्यवस्था की विवेचना या विश्लेषण 
करें तो उसका वास्तविक स्वरूप स्वत ही स्पष्ट हो जायगा। 
तथाकथित आदिम साम्यवाद के स्वरूप का स्पष्टीकरण करते हुए श्री लोई 
([.०४श6) ने दो तर्कों को प्रस्तुत किया है जो निम्तवत्‌ हैं -- है 
प्रथमत , निजी सम्पत्ति और अ्रधिकार का नाम तक न हो, इस प्रकार का पूर्ण 
साम्यवाद शायद कभी भी नही था, फिर भी सयुक्त या समष्टिगत मिलकियत (००॥९०- 
धए6 ०शाधआाए) श्रादिम समाजों में सामान्य है । श्रादिम समाजो मे यह देखा जाता 
है कि विवाह एक व्यक्तिगत विषय न होकर दो परिवारों के बीच का एक सयुक्त सम्बन्ध 
है । ठीक उसी प्रकार सम्पत्ति भी किसी एक व्यक्ति की न होकर सम्मिलित रूप मे बहुतो 
की होती है, जो कि साधारणत एक ही गोत्र के सदस्य होते हैं । सर हेनरी मेत (87 
प्र्णाज /(था०) जंसे विद्वाव भारत के प्राचीन या परम्परागत जीवन के इस पक्ष को 
देखकर इतना श्रधिक प्रभावित हुए थे कि झ्रापका तो निष्कपं ही यह था कि समप्टिगत 
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मिलकियत एक श्रति प्राचीन सस्था है जो कि व्यक्तिगत मिलकियत (वताशतपत्वा 
०ए7था5॥0) से पहले विद्यमान थी । दूसरे शब्दों मे, व्यक्तिगत अधिकार या निजी 
सम्पत्ति की घारणा का वर्तमान रूप प्रगट होने से पहले सम्पत्ति पर किसी व्यक्ति विशेष 
का नही बल्कि सम्मिलित प्रधिकार हुआ्म करता था | यह सम्मिलित ग्रधिकार दो व्यक्तियो 
का, या एक परिवार का, या कुछ परिवारों का, या एक भातृदल का, या एक घामिक 
गोष्ठी का, या एक गोत्र का हो सकता है । यह श्रावश्यक नही कि यह श्रधिकार सदेव 
सामुदायिक श्रधिकार (०णग्रण्परा॥ ०४7८७॥7०) ही हो | कभी-कभी ऐसा भी होता 
है कि एक सम्पूर्ण गाँव मे केवल एक ही गोत्र के सदस्य रहते है। फलत- गाँव के सभी लोग 
एक-दूसरे से सम्बन्धित होते है या अपने को सम्बन्धित मानते है श्रौर इसलिये जमीन 
श्रादि के विषय मे बेंटवारा न करके उनपर सम्मिलित या सयुकत श्रधिकार रखना ही 
ग्रधिक लाभदायक समभते है । ऐसी श्रवस्था मे हम कह सकते है कि उस आदिम अर्थ- 
व्यवस्था में साम्यवाद का कोई न कोई लक्षण अवश्य ही स्पष्ट है । 
द्वितीयत., कभी-कभी कुछ सामाजिक तियम, आचार, प्रथा या परम्परा की क्रिया- 
शीलता के कारण ऐसी परिस्थिति उत्पन्त हो जाती है जो कि बहुत-क्रुछ साम्यवादी अ्रवस्था 
से मिलती-जुलती है । फलत हम उसीको साम्यवाद कह डालते है । परन्तु वास्तव मे 
वैसा नही है । वास्तव में वैधानिक दृष्टिकोण से साम्यवाद श्र सामान्य सामाजिक नियम 
के अ्रतुसार साम्यवाद, इन दोनो मे पर्याप्त श्रन्तर है । आदिम समाजो के सम्बन्ध मे तो 
यह बात और भी सच है क्योकि वहाँ काचून या विधान बिल्कुल ही अस्पष्ट है। इस- 
लिये उस दृष्टिकोण से उनकी किसी भी सस्था को परिभाषित करना अगर श्रसम्भव नही 
तो कष्टकर श्रवश्य ही है | वास्तव मे बात यह है कि श्रादिम समाज छोटा श्र सरल 
होता है और एक गाँव या समुदाय में श्रघिकतर सदस्य एक-दूसरे के नाते-रिह्तेदार (चाहे 
वास्तविक हो या कल्पित) होते हैं। जो नाते-रिश्तेदार नही भी हैं उन्हे भी लोग घनिष्ट 
रूप से जानते-पहचानते हैं । इस कारण उस गाँव या समुदाय के सभी सदस्य एक-दूसरे के 
प्रति एक आन्तरिक कत्तेव्य-बोध से बधे रहते हैं श्रौर हर समय एक-दूसरे की सहायता 
(जिसमे की ग्राथिक सहायता भी सम्मिलित है) करने के लिये तैयार रहते है। भ्रत जिसे 
हम लोग साम्यवाद कहने की »लती करते है वह वास्तव में आ्रादिम लोगो का एक-दूसरे 
के प्रति कत्तंव्य-बोघ, नेतिक नियमों का पालन या आतिथ्य (#0शुआशधा9) की अ्रभि- 
व्यक्ति मात्र है। आदिम भअर्थ-व्यवस्था मे सम्पत्ति' कि विवेचना करते हुए पिछले पृष्ठो मे 
इस प्रकार के अनेक सामाजिक नियमो, अतिथि-सत्कार आदि के उदारहण दिये गए है । 
फिर यहाँ पर उनमे से दो-तीन उदाहरणो को दोहरा देना ही उचित होगा। जनी जनजाति 
मे यह विश्वास है कि अगर अतिथि सत्कार के नियमो का उचित ढग से पालन नही किया 
जायगा तो खलियान का अनाज आप से आप गायब हो जायगा । इस विश्वास के झ्राधा र 
पर ही भ्रगर कोई भी किसी भी समय ख।ने की चीज किसी भी जूगी परिवार से मागता 
है तो उसे फोरत वह चीज दे दी जाती है । इस प्रकार एक अर्थ मे उस जूनो समुदाय की 
सभी खाने की चीजों पर प्रत्येक जूनी का पुर्णा अधिकार है और इस दृष्टिकोण मे कम 
से कम खाद्यान्त पर किसी व्यक्ति या परिवार विशेष का नही, बल्कि सम्पूर्ण समुदाय का 
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ग्रधिकार है| परन्तु यह साम्यवाद नही है क्योकि दूसरे के अधिकार को केवल सामाजिक 
नियम के पालन के हेतु स्त्रीकार किया जाता है, वास्तविक अभ्रधिकार व्यक्ति या परिवार 
का ही होता है। उसी प्रक्रार डकोटा (28:009) जनजाति के लोग यह श्रनु भव करते हैं 
कि खाने की चीजो पर वास्तव मे किसी का भ्रधिकार हो ही नहीं सकता ओर किसी से 
भी कोई चीज उपहार के रूप मे मागी जा सकती है श्रौर उस उपहार को देने से इन्कार 
भी किसी को न करता चाहिये। “जो मागने पर उपहार देने से इन्कार करता है वह सच्चा 
डकोटा नही है ।' कुछ भी हो, पर यह साम्यवाद नही है क्योकि वास्तविक श्रधिकार व्यक्ति- 
गत या पारिवारिक ही है श्लौर उस वास्तविक मालिक से चीजें मागी जाती हैं श्रौर वह 
भी उपहार के रूप मे । उसी प्रकार कोमाची जनजाति का एक सदस्य अ्रपने शिकार से 
दूसरों को हिस्सा सामाजिक नियम या शिष्टाचार का पालन करने के लिये देता है, न कि 
इसलिये देता है कि दूसरो का उस शिकार पर ग्रघिकार है। 
इस सम्बन्ध मे यह भी स्मरणीय है कि ग्रधिकतर जनजातियो का आथिक जीवन 
बहुत ही सघषंपूर्ण है। उन्हे प्रकृति से घोर मोर्चा लेकर अपना पेट पालना होता है। प्रकृति 
से इस प्रकार का मोर्चा निरन्तर लेने के लिये केवल व्यक्तिगत शक्ति ही पर्याप्त नही होती, 
सयुक्त शक्ति की भी आवश्यकता होती है। इस कारण श्रार्थिक्त क्षेत्र मे केवल परिवार के 
सभी सदस्यो की ही नही, बल्कि समूह के अन्य लोगो के सहयोग की भी झ्रावश्यकता होती 
है| सामान्य उद्देश्य की पूर्ति के लिये जब बहुत से लोग सहयोग करते हैं या करने को 
तैयार रहते हैं तो उनमे स्वभावत ही 'हम' की भावना पनपती है भर वे अपने-पराये के 
भेद को बहुत स्पष्ट रूप से खीचना लामकारी नही समभते हैं। इसीलिये वे खाने-पीने तथा 
ग्रन्य चीजो को दूसरे की ग्रावरयकता पडने पर मुक्त हस्त से दान कर देते हैं। उस दान 
या उपहार को ग्रहण करने वाले के मन मे भी इसी कारण कोई अपने-पराये की भावना 
जागृत नही होती है । यही कारण है कि एस्कीमो समूह का एक सदस्य दूसरे की चीजो को 
उसके मालिक को बताये बिना ही उठा ले जाता है और माग कर भी ले जाता है तो भी 
उस चीज को तब तक लौटाकर नही देता है जब तक उसे उस चीज की जरूरत है । परन्तु 
यह साम्यवाद नही है, श्राथिक सहकारी की भावना मात्र है क्योकि उस चीज पर वास्त- 
विक श्रधिकार उसके मालिक का ही है, व कि उस व्यक्ति का जो कि उसे माग कर ले 
जाता है । 
विभिन्‍न ममाजो के निष्पक्ष निरीक्षण से यह पता चलता है कि प्रत्येक समाज में 
ही सयुक्त तथा व्यक्तिगत दोनों प्रकार के ही श्रघिकार या मिलकियत (0ए7००॥9) 
पायी जाती है। जहाँ तक आदिम समाजो का सम्पर्क है, उनके विषय मे यह कहा जा सकता 
है कि वे चीजें जो कि प्रत्यक्ष रूप से जीवन-घारण के मामले मे सहायक हैं श्रर्थात्‌ जीवित 
रहने के साधन हैं जैसे, शिकार करने के क्षेत्र, मछली पकडने की नदी श्रौर तालाव, वगीचा 
लगाने की जमीन, खेत भ्रादि पर व्यक्तिगत श्रधिकार न रखकर भ्रधिकतर सम्मिलित 
अ्रधिकार ही रक्खा जाता है क्योकि जनजातीय जीवन के सधपं मे यही भ्रधिक लाभकारी 
सिद्ध हुआ है । इसके विपरीत रोज के व्यवहार की चीजो, जैसे मकान, कपडा, श्राभूपण 
आदि पर प्राय सभी आदिम समाजो मे व्यक्तिगत श्रघिकार ही माना जाता है। वे सभी 
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चीजे जो कि व्यक्ति अपने व्यवितगत श्रम या प्रयत्न से उत्पन्न करता या इकट्ठा करता है, 
उसे निजी सम्पत्ति (7५2० 97०02॥9) ही मानी जाती है। इस अर्थ में निजी सम्पत्ति 
की धारणा आ्रादिम समाजो मे प्राय सा्वभोम (प्राशएषा59] ) है । साथ ही, सयुक्त अधि- 
कार या सम्मिलित सम्पत्ति आधुनिक समाजो में भी पायी जाती है। आधुनिक समाजो 
में भी नहरो, नदियों, जगलों और अनेक भूमिग्नो पर समुदाय के प्रतिनिधि राज्य का 
ग्रधिकार होता है, साथ ही सयुक्त स्टॉक कम्पनी (]0ग्रा ६0०८ ०णगाछथाए) में भी 
अधिकार सयुक्त ही होता है। 

ग्रत श्री गोल्डनवीजर (00]6शाएट८ा$८) का निष्कषं यह है कि व्यवितगत 
अधिकार या निजी सम्पत्ति की वात को बिल्कुल निकालकर आदिम साम्यवाद की अव- 
घारणा को श्रस्वीकार कर देना ही उचित होगा | परन्तु आदिम साम्यवाद की श्रवधा रणा 
में एक सत्यता अवश्य ही है और वह यह कि आधुनिक समाज मे व्यक्तिगत सम्पत्ति और 
श्रधिकार का जितना अनावश्यक व कट्रु रूप देखने को मिलता है, उतना श्रादिम समाजो 
मे कदापि नही मिलता । साथ ही, आघुनिक समाज मे व्यक्ति के अधिकार मे ऐसी 
असख्य चीजें रहती हैं जिनके विषय मे ग्रदिम समाजो के लोग सपन्ता भी नही देख सकते । 
आदिम समाजो में जीवन या जीवित रहने के लिये श्रावग्यक चीजो को या उन क्षेत्रों को, 
जहाँ से ये चीजें प्राप्त हो सकती है या उत्पन्त की जा सकती हैं, व्यक्तिगत श्रधिकार मे 
छोडा नही जाता है उनपर समूह का ही अ्रधिकार होता है, परन्तु श्राधुनिक समाज में 
इसका उल्टा भी हो सकता है। इस श्रथ मे और इस सीमा तक यह कहना अनुचित न हो गा 
कि श्रादिम समाज की विशेषता सामूहिक अधिकार है, जब कि आघुनिक समाज की 
विशेषता व्यक्तिगत अधिकार ही है । 

भारतीय जनजातियों की श्रथे-व्यवस्था 
(2070077९८४५ ० क्रता97 47772८5) 

भारतीय जनजातियो का श्राथिक जीवन एक-सा नही है । उन्हे अपने जीवन- 
घारण के लिये श्रनेक प्रकार के व्यवसाय करने होते हैं श्रौर इस कारण उनकी अश्रथ्थ- 
व्यवस्था भे शिकार करना, फल, कन्द, मूल, शाक-सब्जी श्रौर शहद इकट्ठा करना, 
पशुओं को पालना, खेती करना और दस्तकारी का काम करना सभी सम्मिलित हैं। 
इससे भारतीय जनजातियो मे जीविका-निर्वाह की जटिलता स्पप्ट होती है । 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, श्री थनंवाल्ड (]%777ए४/4) ने झ्रादिम 
समाजो की भ्रथ्थ-व्यवस्था को सात श्रेणियो मे विभाजित किया है । इन्हे हम भारतीय 
जनजातियो के वर्गीकरण मे भी लागू कर सकते है --- 

(१) शिकार करने, पशु-पक्षी पकडने वाले तथा खाद्य सामग्री इकट्ठा करने वाले 
समरूप (॥07708०7600७) समुदाय । भारत की कादर, चेंचू, खरिया, कोरवा आदि 
जनजातियाँ इसी श्रेणी के अन्तर्गंत है । है 

(२) शिकार करने, पशु-पक्षी पकडने वाले और कृषकों का समरूप समुदाय । 
कमार, बेगा, और विरहोर जनजातियाँ इस श्रेणी के उत्तम उदाहरण है ! 

(३) शिकार करने, पशु-पक्षी पकडने वाले, कृषक तथा कारीगरो के श्रेणीवद्ध 
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(8790९0) समाज । भारत की अ्रधिकतर जनजातियाँ इसी श्रेणी मे श्राती हैं। चेरो 
और भ्रगरिया जनजाति कारीगरो के रूप मे प्रसिद्ध है। 
(४) चरवाहे--टोडा और भील जनजाति इस श्रेणी के श्रति उत्तम उदाहरण 


हैं। 

(५) समरूप शिकारी श्रोर चरवाहे--भारत की कोई भी जनजाति इस श्रेणी 
के अन्तर्गत नही आती है । 

(६) प्रजाति के श्राधार पर श्रेणीबद्ध पशु पालने वाले तथा व्यापार करने वाले 
समूह । उत्तर प्रदेश के हिमाचल क्षेत्र मे रहने वाली भोटिया जनजात्ति इस श्रेणी के 
प्रन्तगंत है । 

(७) सामाजिक भ्राघार पर श्रेणीवद्ध शिकारी, कृपक तथा कारीगर समृ ह-- 
इस श्रेणी के श्रन्तगगंत भी अनेक जनजातियाँ श्रा जाती है । 

भारतीय जनजातियो की गअ्र्थ-व्यवस्था को और भी भली-भाँति सम भने के लिये 
हम उन्हे निम्नलिखित पाँच भागो में बाँट सकते हैं --- 

(१) शिकार करने श्रौर भोजन इकट्ठा करने चाली जनजातियाँ (रण 
#7त॑ [000 ह22०778 07085)--इस श्रेणी मे कादर, मालापडारम, पालीयन, पानी- 
यन, यानादी, कुरूम्बा, विरहोर, खरिया, चेंचू खडिया, राजी आदि भारतीय जनजातियाँ 
आती हैं । ये लोग खेती या भ्रन्य किसी प्रकार से भोजन को उत्पन्न करना नही जानते 
हैं । इस कारण प्रकृति ने इनकी भोजन-सम्बन्धी आवश्यकता को पूरा करने के लिये 
अपने वनो में श्रनेक प्रकार के फल, मूल, कन्द, शाक-सब्जी श्रादि की सृष्टि की है । 
प्रत्येक मौसम मे इन चीजों का प्रकार बदलता रहता है भ्रोर इन्हे इकट्ठा करने के लिये 
उक्त जनजातियो को वन के विभिन्‍न भागो में घूमना-फिरना होता है । जगली श्राम, 
बड, पीपल, तेंदू, चार श्रादि फलो को ये लोग बडे चाव से खाते हैं । महुग्ला को तो 
भारतीय जनजातियो का कल्पवृक्ष मान सकते हैं, क्योकि अनेक जनजातियो की श्रथ॑- 
व्यवस्था तथा उनके रोज के खाने फी चीज के रूप मे उसका स्थान अत्यधिक महत्त्वपूर्ण 
है । बनो से प्राप्त होने वाले मीठे स्वादिष्ट कन्दो को भी भारत को जनजातियाँ देनिक 
खाद्य सामग्री के रूप में बहुत प्रयोग मे लाती हैं । दैनिक श्रावश्यकताओ की पूर्ति के 
लिये भोजन इकट्ठा करने के श्रतिरिक्त, निकट भविष्य की भ्रावश्यकताश्ो की पूर्ति के लिये 
भी उसका सचय किया जाता है | शिकार करके और मछली पकड के भी भोजन इकट्ठा 
किया जाता है | पक्षी, खरगोश, छोटे हिरन श्रादि का शिकार तो लोग अश्रलग-भधलग 
व्यक्तिगत रूप से ही कर लेते हैं, पर वडे जानवरो के शिकार तो योग्य व श्रनुभवी व्यक्ति 
या व्यक्तियों के नेतृत्व मे सगठित रूप से श्रनेक व्यक्ति मिलकर करते हैं। शिकार करने के 
लिये ये लोग तीर-बनुष, फन्दा और जाल को काम मे लाते हैं । सामान्‍य रूप से इस श्रेणी 
की जनजातियो का आर्थिक सगठन श्रत्यन्त सादा और सरल होता है श्रौर अपनी उदर- 

पूति के लिये उन्हे अत्यधिक सघपप करना पडता है ) जो कुछ भी खाद्य सामग्री ये लोग 
इकट्ठी करते हैं उसका कोई भी भाग सामूहिक आवश्यकताश्रों की पूर्ति के वाद विनिमय के 
लिये शेष नही रहता । परन्तु कुछ जनजातियाँ शहद, कुछ विज्ञेप प्रकार के फल, और 
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ओऔदबषधि के रा में उययोगी कन्द, मूल आदि का सग्रह विशेष रूप से बेचने के लिये भी 
करती हैं । 

(२) पशुपालक जनजातियाँ--पशुपालक जनजातियों का सर्वोत्तम उदाहरण 
हिमाचल प्रदेश के गुज्जर और दक्षिण में नीलगिरी निवासी टोडा जनजातियाँ है । 
गुज्जरों की जनपख्या प्राय १३ हजार है, इनमे से ८ हजार केवल चम्बा जिले मे रहते 
हैं। इनका मुख्य व्यवसाय गाय-भैंस पालना और इनका दूव-घी त्रादि वेचकर भ्रपती जी विका 
पालन करना है । ये लोग प्राय. अपने पशुश्रो के लिये उत्तम चरागाहो की खोज में एक 
स्थान से दूसरे स्थान को घूमा-फिरा करते हैं। कुछ ग्रुज्जर अब खेती भी करने लग गए 
हैं। परन्तु टोडा जनजाति विशुद्ध रूप से पशुपालक है। इनके श्राथिक जीवन का प्रमुख 
ग्राधघार भैस पालता है । इसीलिये भैस को वे बहुत पवित्र मानते हैं और भसशालाग्रो 
को मन्दिर समभते हैं ! चूँकि स्त्रियाँ सासिकधर्म तथा बच्चा पेदा होने के समय अशुचि 
हो जाती हैं, इस कारण उन्हे न तो भसशालाओ मे प्रवेश का अधिकार होता है और न 
ही वे दूध दुहने, दही मथने आदि का काम कर सकती है ५ टोडा लोग भैस के दूध और 
उससे बनी चीजी को पडौसियो को बेचकर उसके बदले मे अपनी आवश्यक वस्तुश्रो को 
प्राप्त कर लेते हैं। इस प्रकार भैस ही टोडा लोगो के आधथिक जीवन की ही वही बल्कि 
घारमिक और सामाजिक जीवन की भी धुरी है । इसलिये भेस को वे लोग इतना पवित्र 
मानते हैं, तथा स्त्रियों को उनसे मम्बन्धित समष्त कार्यो से पुथक्‌ रखते है । इनके मुख्य 
पुरोहित 'पोलोल' को श्रविवाहित रहता पडता है । 

उत्तर प्रदेश की भोटिया जनजाति पशुपालन के साथ-साथ खेती भी करती है। 
मध्य भारत मे भी कुछ जनजातियाँ है जो पशुम्नों को पालकर ही अपनी जीविका का 
निर्वाह करती है । 

(३) खेती करने वाली जनजातियाँ (38770प/ए7०) ध।065)--सन्‌ १६५१ 
की जनगणना के श्रवुसार एक करोड नब्बे लाख जनजातीय व्यक्तियों मे से एक करोड 
सत्तर लाख व्यक्त खेती पर निभर है| इतको दो भागो मे बॉँटा जा सकता है--एक तो वे 
जो स्थानान्तरित खेती (59रा8 ०णौधए»&४०07) करते हैं और दुसरे वे जो स्थायी खेती 
करते हैं । 

स्थानानतरित खेती का प्रचलन भारतीय जनजातियो में बहुत श्रधिक है, यद्यपि 
अलग्-गलग जनजातियाँ इसे श्रलग-अ्लग नाम से पुकारती है । उदाहरण के लिये, नागा 
जनजाति इसे 'करुम' ( #छा॥) कहती है, मरिया इसे 'पेडा' (7७4०), खोड इसे 'पोड' 
(7०4४) और वंगा जनजाति इसे 'वेवर' (४2४47) कहती है । इस प्रकार की खेती से 
उत्पन्त होने वाली फसल श्रत्यधिक निम्न स्तर की होती है और इससे भूमि की भी श्रधिक 
बर्बादी होती है। इस ढग की खेती श्रासाम, मध्य प्रदेश, मद्रास, श्रान्त्र, ट्रावस्कोर और 
कोकण की भ्रनेक जनजातियाँ करती हैं। अनुमान है कि प्राय १० लाख व्यक्ति लगभग १३ 
हजार वर्गमील मे इस प्रकार की कृपि करते हैं। विभिन्‍न जनजातियों मे इसकी पद्धति मे 
थोडा-बहुत श्रन्तर भी देखने को मिलता है। फिर भी इसका सामान्य रूपनिम्तलिखित है -- 

अपनी जनजात्ति के पुरोहित से पूछक र घामिक विधियों के अनुसार खेती के लिये 
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जगल का एक भाग चुन लिया जाता है। फरवरी के महीने मे इस स्थात के सब पेडो को 
काटकर सूखने दिया जाता है। श्रप्रैल के अन्त मे सूखे हुए सब पेडो को एक स्थान पर इकट्ठा 
करके जला दिया जाता है और उसकी राख को उतने स्थान पर बिछा दिया जाता हैं 
जितने पर खेती करनी है । वर्षा ऋतु की पहली वौछारो के वाद यहाँ या तो बीज बिखेर 
कर बोये जाते हैं या खुरपी या नुकीले श्ोजार से जमीन में छेद करके उनमे डाले जाते हैं। 
प्रगस्त-सितम्बर तक फसल पकने लगती है । फसल तंयार हो जाने पर उसे काट लिया 
जाता है श्र फ़िर दूसरे वर्ष पुन फसल के दूँठो श्र घास पात को जलाकार खेती के लिये 
भूमि तैयार कर ली जाती है । दो या तीव वर्ष तक एक स्थान पर खेती करने के बाद 
पुन खेती करने के लिये दूसरी नयी जगह चुनी जाती है और पुरानी जगह को कुछ वर्षो 
के लिये (जैसे उडीपता मे ४ से ६ वर्ष तक तथा बस्तर मे १५ से २० वष तक) खाली 
छोड दिया जाता है, ताकि भूमि फिर खेती करने के योग्य हो जाय । स्थानान्तरित खेती 
मे मकई, चना, बाजरा आदि श्रनन्‍्त, श्रनेक प्रकार के तिलहन, दाले और साग्र-सब्जियाँ 
उत्पन्न की जाती हैं । 

इस प्रकार से खेती क्यो की जाती है, इसके सम्बन्ध मे जनजातियो मे अनेक घामिक 
विश्वास भी प्रचलित हैं। उदाहरणाथं, जंसे मध्य प्रदेश के बैगा लोगो का यह विश्वास 
है कि भगवान ने उनके पुूव॑ज नगा बंगा को हिन्दुओं और गोडो की भाँति हल चलाकर 
खेती करने का निषंघ किया था, क्योकि इससे घरती माता की छाती विदीर्ण होती है । 

स्थायी खेती का भी प्रचलन भारतीय जनजातियो मे है । भारत की भ्रनेक जन- 
जातियो ने स्थानान्तरित खेती का परित्याग कर स्थायी खेती का पेशा अपना लिया है । 
इस प्रकार की जनजातियो मे राजस्थान के भील और गोड, मद्रास के बडग, कोट, इख्ला 
व परजा, बगाल के सथाल, श्रासाम के खासी, मणिपुरी, बिहार के मुण्डा, हो तथा उराँव 
भ्रौर उत्तर प्रदेश के थार, माफी, विन्दर आदि उल्लेखनीय हैं । 

(४) हस्तकार जनजातियाँ (प्रक्षातालावी ४70०5)--भ्रनेक जनजातियाँ 
विविध्र प्रकार के सहायक उद्योग-घन्धे या दस्तकारी के काम भी करती हैं। इनमे टोकरी 
बनाना, सूत कातना श्रौर बुनना, रस्सी, चटाई आदि बनाना, बेंत का काम, लोहे के 
श्रौजार, मिट्टी और घातुशझ्रो के बतेंन बनाना विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । छोटा नागपुर 
और उडोसा के विरहोर जगल की कुछ लताझ से बहुत मजबूत भ्रौर सुन्दर रस्सी बनाते 
हैं। सओरा, कोड और गोड सूत कातने, बेंत का काम, मिट्टी के बतन झौर घातु का 
काम बहुत अच्छा करते हैं। कोरवा और अर्गारया लोहे को गलाकर उससे अनेक चीजें 
बनाते हैं। घासी मृत जानवरों से ताँत तैयार करते हैं। मद्रास के इरूला बाँस की 
चटाइयाँ और टोकरियाँ वुनते है और हलो और पहियो को भी बनाते हैं ।१ बैंगा, 
कमार, चेचू श्रादि जनजातियाँ वाँस के बर्तन प्राचीन काल से ही बनाते भाये हैं । वे 
अब इस कला का उपयोग झ्रारथिक लाभ के लिये करते लगे हैं। उत्कल के श्रादिवासी 
बोदो बुनने का काम करते हैं। वढईगिरी का काम प्राय प्रत्येक जनजाति के लोग करते हैं। 
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(५) उद्योग मे लगी हुई जनजातियाँ (707908 ०88220 ॥ ]70050768 ) -- 
ग्रौद्योगिक जीवन के साथ जनजातियों का सम्पक दो प्रकार से हुआ है--या तो वे नौकरी 
की तलाश मे स्वय हो औद्योगिक केन्द्रों मे जा बमी हैं या उनके निवास-क्षेत्र मे हो उद्योग 
का विक्रास हुआ है ।! भारत मे ज॑से-ज॑से उद्योगो, चाय-बागानों शऔर खानों का काम 
बढता जा रहा है, वेसे-बैसे झास-पास में बसी हुई जनजातियों पर भी उसका प्रभाव 
पडता जा रहा है, क्योकि इन कामो के लिये मजदूरों की जो श्रावश्यकता होती है, वह 
अत्यधिक कम मजदूरी पर इन जनजातियो के लोग पूरा कर देते हैं। इस प्रकार के 
मजदूरों की पूति सबसे अधिक त्रिहार, उडीसा और मध्य प्रदेश की जनजातियों द्वारा 
होती है । मध्य प्रदेश के मैंगनीज़ (7727847656) उद्योग मे लगे श्रमिको मे १० प्रतिशत 
जनजातीय लोग हैं । जमशेदपुर के टाटा के लोहे के कारखाने मे १७ हजार से भी अधिक 
श्रमिक सथाल शोर 'हो' जनजाति के हैं १? 

इस सम्बन्ध मे यह याद रखना होगा कि उपयुक्त विभाजन एक सेद्धान्तिक रूप- 
रेखा (४7०0७॥०४४ 0०॥॥76) मात्र है । श्रधिकतर जनजातिरयाँ एक से अधिक श्रेणियो मे 
आती हैं | ऐसी अनेक जनजातियाँ हैं जो केवल खेती ही नही करती, बल्कि दस्तक्रारी के 
काम और औद्योगिक श्रमिक्र के रूप मे भी काम करती है, जैसे गोड जनजाति। इस 
कारण इनमे कोई अश्रन्तिम विभाजक रेखा खीचना उचित न होगा । 
तोन जनजातियो का श्राथिक जीवन 
(८070ग्रा6 6 ०0 4'76८ 7"-068) 

भारत की जनजातीय भ्रथ॑-व्यवस्था को और भी ग्रच्छी तरह समभने के लिये यह 
आवश्यक है कि हम दो एक जनजातियों के आर्थिक जीवन की बिल्कुल ग्रलग रूप से 
विवेचना करे । इस सम्बन्व मे तीव विभिन्‍त स्तर वाली---काद र, टोडा तथा गोड---जन- 
जातियो की ग्राथिक दशाओं का सक्षिप्त परिचय उदाहरण के लिये दिया जा सकता है। 

कादर (॥68047)--कैरल की दुगम पवतमालाग्रो और घने जगलो में रहने 
वाली कांदर ही सम्भवत भारत की एक्रमात्र ऐसी जनजाति है जिसमे खेती का प्रचलन 
किसी भी रूप में नहीं है। कुछ समय पहले तक ये लोग केवल जगलो मे घूम-घुमकर 
शिकार करके तथा फल, मूल, कन्द, शाक-पात व शहद इकट्ठा करके श्रपना पेट भरते थे । 
चूंकि इन्हे अपने भोजन को इकट्ठा करने के लिये इधर-उधर घूमना पडता है, इस कारण 

इनका आधिक जीवन स्थिर नही है । वे खानाबदोशी जीवन व्यतीत करते हैं । आर्थिक 
क्रियाग्रो के सम्बन्ध मे स्त्री और पुरुष के बीच कोई निश्चित श्रम-व्रिभाजन नही है । 
स्‍त्री और पुरुष दोनो ही मिलकर फल, मूल आदि इकट्ठा करते हैं। परन्तु बहुधा यह काम 
स्त्रियो पर छोडकर पुरुष मछली पकडते और शिकार करने के काम मे श्रध्िक ध्यान 
देते हैं । हवा से बचने के लिये बाँस की अस्थायी फ्रोपडियाँ बनाना तथा आग को जलाये 
रखते का काम भी स्त्रियाँ ही करती है । शिकार बॉस के तीर-घनुष, बुदाल (काड्- 
8078 $00/ ) झादि से किया जाता है । कादर लोग लगूर का शिक्रार करना बहुत 
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पसन्द करते हैं | वे बकरियाँ, मुर्गियाँ तथा श्रन्य पशु भी पालते हैं | पुरुष वाँस की वडी 
सुन्दर कधियाँ बनाते हैं। कादर लोग बाँस के प्याले के अतिरिक्त श्रौर कोई वतन सामा- 
न्यत*' काम में नही लाते हैं। पहले वे अ्रपने शरीर को पेड की छाल तथा पत्तों से सजाया 
करते थे । परन्तु पिछले कुछ वर्षो मे इनके जगलो से इमारती लकडी, शहद, जगली 
काली मिचे आदि को प्राप्त करने के लिए ठेक्रेदारो का प्रवेश इनके समाज मे हुझ्ला जिसके 
फलस्वरूप श्रब इनकी श्रथे-व्यवस्था मे धीरे-धीरे परिवर्तन शुरू हो गया है । 
टोडा (7002) --कादर जनजाति की अथे-व्यवस्था भोजन इकट्ठा तथा शिकार 
करने वाली जनजातियो की श्रथं-व्यवस्था है। इसके विपरीत, जैसा कि पहले ही कहा जा 
चुका है, नीलगिरी के टोडा विशुद्ध रूप से पशुपालक हैं | ये कृषि श्रथवा दस्तकारी का 
कोई कार्य नही करते हैं, बल्कि काफी संख्या मे भेस को पालते हैं और भैस के दूध तथा 
दूध से बनी चीजो को पास-पडोस के लोगो को देते हैं और उसके बदले में श्रपनी रोज 
की श्रावश्यक चीजो को प्राप्त करते हैं । दूध भौर उससे बनी चीजो को बेचने के कारण 
इन टोडा लोगो का सम्पर्क नीलगिरी पर्वत के नीचे समतल भूमि पर रहने वालो से भी 
हो गया है | इस प्रकार टोहा जनजाति के श्राथिक जीवन का एक मात्र श्राधार भैंस 
है । इसीलिए कुछ भैससें इतनी पवित्र समभी जाती हैं कि जहाँ इनका दूध निकाला श्रौर 
दही मथा जाता है वह स्थान इस जनजाति के लोगों का मन्दिर होता है । यहाँ बडी 
ऊँची तथा शकु के भाकार वाली (००ग़ा०8)) छत्त वाली पवित्र फोपडी मे बडे जटिल 
कर्मकाण्ड का अनुस रण करते हुए पुरोहित इन भैसो का दघ निकालते हैं । स्त्रियों को 
इनसे सम्बन्धित समस्त कार्यों से दूर रखा जाता है। इस सम्बन्ध मे विस्तारित विवेचना 
हम पहले ही कर चुके हैं । 
कोरवा (६०५७४ )---को रवा जनजाति उत्तर प्रदेश मे मिर्जापुर के दुद्घी परगते 

में रहती है । वहाँ का श्रधिकाश भाग बहुत घने जगलो से भरा था परन्तु आदिवासियों 
ने स्थानान्तरित खेती करने के लिए इस जगल॥के कुछ भागो को जलाकर साफ कर दिया 
है । ये लोग खेती करने के लिये जगल के पेडो को काटकर उन्हे एक स्थान पर एकत्र कर- 
के जला देते हैं और फिर उस राख को सारे स्थान मे, जहाँ खेती करनी हो, बिछा देते 
हैं भ्रौर उसमे वीज वो देते हैं। जब दो-एक वर्ष खेती करने के बाद उस स्थान की भूमि 
की उबंरा-शक्ति समाप्त हो जाती है तो वे लोग स्थान परिवर्तंत करके दूसरे किसी स्थान 
पर इसी प्रकार से खेती करते हैं । कोरवा प्रदेश मे पानी की बहुत कमी है, क्योकि कन्हार 
रिन्ध, विच्छी, लहूरा तथा अन्य छोटी-छोटी नदियाँ पुरे साल तक पानी नही पहुँचा पाती 
हैं । साथ ही, इस परगने मे सूखी जलवायु तथा पानी के ग्रमाव के कारण वहाँ पक्षी देखने 

को नही मिलते हैं । इसलिए कोरवा लोगो को अभ्रपना पेट भरने के लिये कठोर परिश्रम 

करना पडता है । इस प्रदेश के निर्वेल पशु गहरी जुताई नही कर पाते हैं । जो कुछ भी कर 

पाते हैं उसे जुताई न कहकर जमीन को खुरचना ही कहना अधिक उचित होगा । इसके 

श्रूतिरिक्त सिंचाई के लिए पानी की कमी, खाद का श्रभाव आदि खेती को कोरवा लोगो 

के लिये एक समस्या ही बना देते हैं| पानी आदि के लिये प्रकृति पर श्रत्यधिक निर्मर 

रहना पडता है थ्ौर प्रकृति प्राय सहयोग करने को राजी नही होती है जिसके फलस्वरूप 
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फसलो का खराब होना कोरवा लोगो के श्राधिक जीवन की एक साधारण घटना है । 
यही कारण है कि कोरवा लोग बहुत गरीब हैं श्रौर साल भर कठोर परिश्रम करने के बाद 
भी पेट भरने कि समस्या को सुलभा नही पाते हैं । फलत वे निर्देय महाजनों के पजो में 
फेस जाते हैं या भूमि के मालिको के द्वारा उनका खुब शोषण होता है । 

अधिकतर भारतीय जनजातियो की यही “कहानी” है । 
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अध्याय 
३ | (॥२९१४१०० 27०० /०87८) 





मानव ससार की समस्त घटनाओं या युप्टि के रहस्यो को नही सम#भ पाता है। 
ग्रपने जीवन के रोज के अनुभवों से वह यह सीखता है कि अनेक ऐसी घटनाएं हैं जिन 
पर उसका कोई व नही है । स्वभावत ही उसमे यह घारणा पनपती है कि कोई एक ऐसी 
भी जक्ति है जो कि दिखायी नहीं देती, परन्तु वह किसी भी मनुष्य से कही श्रधिक शक्ति- 
जाली है। यह शब्ति ग्रलौकिक शक्ति है, इसे डरा-धमका कर या ऐसे अन्य किसी उपाय 
से अपने वश में नही किया जा सकता है । इस दाकित को अपने पक्ष में लाने का एक मात्र 
उपाय इसके सम्मुख सिर क्ुकाकर पूजा, प्रार्थना या आराधना करता है। इस अलौकिक 
जक्त से सम्बन्धित विश्वासों और क्रियाओ को ही घर्मं कहते हैं । 
इसके विपरीत, कुछ ऐसी शक्तियाँ भी हैं जो कि मनुष्य की अपनी शक्ति से 
अधिक शक्तिणाली हैं, परन्तु इनपर कुछ निश्चित तरीको से अधिकार किया जा सकता 
है । इसीलिये मानव इस शक्ति के सामने कुकने के वजाय इसपर अपना अधिकार स्था- 
पित करके उससे अपने उद्देश्यों की पूर्ति करवाता है। इसीको जादू कहते हैं । 
उपरोक्त दो प्रकार की शक्तियों को और अच्छी तरह समभने के लिये हम श्रव 
चर्म और जादू की अलग-अलग विस्तारपूर्वक विवेचना करेगे। 
धर्म 
(7२९८।४707) 
धर्म की परिभाषा 
(क्‍26८ग्रा707 ०] २८॥.्टा०7) 
घमर किसी-च-किसी प्रकार की अतिमानवीय (579९॥ए790) या श्रलौकिक 
(5प्एशा श्र) या समाजोपरि ($प77850००]) शक्ति पर विश्वास है, जिसका 
आधार भय, श्रद्धा, भक्ति श्रौर पवित्रता की धारणा है श्रौर जिसकी श्रभिव्यक्ति प्रार्थना, 
पूजा या आझारावना है / उपरोक्त परिभाषा आदिम और आधुनिक दोनो प्रकार के समाजो 
में पाये जाने वाले वर्मो की एकर सामाच्य व्यास्या है । प्रत्येक बर्म का श्राघार किसी जक्ति 
पर विश्वास है और यह गक्ति मानव-शक्ति से अवश्य ही श्रेष्ठ है। परन्तु केवल विब्वास 
.._[. *क्लाएणा 9 फल एलाशी गा 076 07 पीट ठमल इपफएथापाय970, 07 5पएव्गाबापाओं, 
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से ही धर्म सम्पूर्ण नही है। इस विश्वास का एक भावनात्मक (७0007) आधार भी 
होता है, जैसे उस शक्ति के सम्बन्ध मे भय या उमक्रे दण्ड का मथ्र। साथ ही, उस शक्ति 
के प्रति श्रद्रा, भक्ति या प्रेप-भाव भी वर्म का ग्रावश्यक भ्ग है । उप शक्ति से लाभ 
उठानेके लिये प्रौर उसके कोप से बचने के लिये प्रार्थता, पूजा या आराघना करने की 
विधियाँ या सस्कार (709]5) भी हुश्ना करते हैं। इत घामिक क्रियाओ्रो मे श्रलग-भ्रलग 
समाज में अलग-अलग तरह की घामिक सामग्रियों (7८॥ह8/005 00]6०४), धामिक 
प्रनीको (7०॥8005 8ज7005) और जादू-टोने, पौराणिक कथाग्रो श्रादि का समावेश 
होता है। उस शक्ति का, जिसपर विश्वास क्या जाता है, रूप और स्वरूप भी प्रत्येक 
समाज मे श्रलग-भ्रलग होता है । कही तो निराकार शक्ति की श्राराधना की जाती है 
झभौर कही उस शक्ति का साकार रूप (मूर्ति या प्रतिमा) पुजा जाता है | सक्षेप मे, इस 
झलौकिक शक्ति से सम्बन्धित समस्त विश्वासो, भावनाशथ्रो श्रौर क्वियाओ्रों के सम्मिलित 
रूप को धर्म कहते हैं । 
आधुनिक मानवश्ास्त्र के प्रवतंक श्री एडवर्ड टायलर (0फक्ष० पशण) ने 
ही शायद सर्वप्रथम सबसे कम शब्दो मे घर्म की सबसे विस्तृत परिभाषा प्रस्तुत की थी। 
भ्रापके अ्नुमार, “धर्म ग्राध्यात्मिक शक्ति पर विश्वास है ।* 
सर जेम्स फ्रेज़र (907 ।धा68 प्ब्टथ) के मतानुसार घम्म की प्रकृति श्रौर भी 
निश्चित है। श्रापने लिखा है, “धर्म से मैं मनुष्य से श्रेष्ठ उन शक्तियों की सतुष्टि या 
झ्राराधघना समभता हूँ जिनके सम्बन्ध मे यह विश्वास किया जाता है कि वे भ्रक्ृति श्रौर 
मानव-जीवन को मार्ग दिखलाती और नियन्त्रित करती हैं।'”* इस परिभाषा से स्पष्ट है 
कि श्री फ्रेजर ने घमं के तीन प्रमुख पहलुओं पर बल दिया है। प्रथम तो यह कि धर्म का 
सम्बन्ध एक ऐसी शक्ति से होता है जो कि सानव शवित से श्रेष्ठ है । टूसरी बात यह 
है कि यह वह शक्ति है जो कि प्रकृति तथा मानव-जीवन को निर्देशित तथा नियत्रित 
करती है। भर तीसरी बात यह है कि यह शक्ति मनुष्य-शक्ति से श्रेष्ठ है और चूंकि 
बह प्रकृति तथा मानव-जीवन को निर्धारित तथा नियन्त्रित करने वाली है, इस कारण 
भलाई इसी मे है कि उसे खुश रवखा जाय चाहे यह खुश रखने का तरीका झ्राराधना हो, 
या पूजा हो या और कुछ | धर्म के अ्रन्तगंत ये तीनो तत्त्व सम्मिलित हैं । 
कुछ विद्वानों ने अपनी परिभाषा मे मानसिक या मनोवैज्ञानिक पक्ष पर श्रधिक 
बल दिया है | उदाहरणार्थ श्री हानिगशीम (प्त०्गरा&#थगा) के अनुसार, “प्रत्येक 
मनोवृत्ति जो कि इस विश्वास पर श्राधारित या इस विश्वास से सम्बन्धित है कि अलौ- 
किक शक्तियों का श्रस्तित्व है और उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव व महत्त्वपुर्स 
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है, घर्म कहलाती है ।/* इस परिभाषा मे श्री हानिगशीम ने चार बातो पर बल दिया है ! 
पहली वात तो यह है कि प्रत्येक धर्म का श्राघार विद्वास है। अविश्वास के क्षेत्र में धर्म 
का प्रवेश नही हो सकता है भ्र्थात्‌ जहाँ अविव्वास है वहाँ से धर्म भी दूर है क्योंकि धर्म 
तो मनुष्यो के विश्वास पर ही टिका हुआ है। दूसरी वात यह है कि धर्म इस विश्वास से 
सम्बन्धित मानव की मनोवृत्ति है। ये दोनो ही मनोवैज्ञानिक तत्त्व (95/०0]0.०४ ९६- 
पथ) हैं। धर्म की यह विशेषता सम्भवत इस ओर सकेत करती है कि बम कोई बाहरी 
घटना (था छाशा०7्रथा०ा) नही है, घर्म तो एक श्रान्तरिक अनुयूति है, इसका 
स्थान तो मनुष्य के मन में है। तीसरी बात यह कि मनुष्यों में इस वात का भी विश्वास 
होना चाहिये कि अलौकिक (5००८7 पा 4) शक्तियो का श्रस्तित्व है श्रौर मनुष्यो के लिये 
यह सम्भव है कि वे इन शक्तियों से श्रपना सम्बन्ध स्थापित करे। यह धर्म की एक बहुत्त 
ही रोचक विशेषता है | धर्म मे शक्तियाँ श्रलौकिक हैं, फिर भी वे अपनी ही हैं और 
चूँकि अपनी है इसी कारण उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव है। भक्तों के भगवान 
अर्थात्‌ भगवान भक्‍तो के (यानी जो उनपर विव्वास करता है उनके) ही श्रात्मजन 
होते हैं, इस कथन में धर्म की उपरोक्त तीसरी विशेषता ही भूलकती है । और चॉथीं 
बात यह है कि अलौकिक शक्ति से केवल सम्बन्ध स्थापित ही नहीं हो सकता है, वल्कि 
ये सम्बन्ध मनुष्यों के लिये महत्त्वपूर्णो है ! 
श्री मं लिनोवस्की (॥४४॥॥०फए»ंत) धम के समाजश्ञास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक 
दोनो ही पहलुओं को एक-सा महत्त्वपूर्ण मानते हैं । इसी आधार पर आपके अनुसार, 
“धर्म क्षिया का एक तरीका है और साथ ही विज्वासो की एक व्यवस्था भी, और धर्म 
एक समाजशास्त्रीय घटना के साथ साथ एक व्यब्तिगत अनुभव भी है ।** इस कथन से 
घमं की चार प्रमुख विश्येषताएँ स्पप्ट हैं। पहली विशेषता यह है कि धर्म विश्वासों की 
एक व्यवस्था है। यह विश्वास किसी अलोकिक जक्ति, आत्मा, परमात्मा या और किसी 
पर हो सकता है | ये विश्वासो की एक व्यवस्था इस अर्थ मे है कि उस अलौकिक शक्ति 
पर कुछ परम्परा-स्वीकृत तरीकों से विध्वास करते है या उसके विषय मे चिन्ता करते 
हैं! उदाहरणार्थ, एक समाज अपने घमम के अन्तर्गत निराकार शवित पर विश्वास करता 
है, तो वह समाज उस निराकार शर्षित के वारे मे जो कुछ सोचेगा या जिस ढग से सो चेगा 
वह उस समाज के ढंग से भिन्‍न होगा जहाँ साकार गक्ति पर विश्वास किया जाता है। 
घमं की दूसरी विशेषता यह है कि प्रत्येक घर्म मे विव्वासों से सम्बन्धित कुछ क्रियाएँ 
या कर्म होते हैं। अर्थात्‌ घामिक विश्वास उस शवित के प्रति मनुष्य को निष्क्रिय (7855४6) 
या उदासीन रहने नही देता । उसे कमे करना पडता है और इस कम की श्रभिभ्यक्ति 
प्राथेना, पूजा-पाठ या आराधना के रूप में होती है । धर्म की त्तीसरी विशेषता यह है 
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से ही घर्मं सम्पूर्ण नही है। इस विश्वास का एक भावनात्मक्र (आग०7078) आधार भी 
होता है, जेगे उमर शक्ति के सम्बन्ध में भय या उसके दण्ड का भय । साथ ही, उस शक्ति 
के प्रति शक्षद्वा, भक्त या प्रेम-माव भी थर्म का आवश्यक अग है। उस शक्ति से लाभ 
उठानेके लिये प्रोर उमके कोप से बचने के लिये प्रार्थना, पूजा या श्राराधना करने की 
विधियाँ या सस्क्रार (7728) भी हुआ करते हैं। इन घामिक क्रियाओ्रो मे भ्रलग-अ्रलग 
समाज में ग्रलग-भ्लग तरह की घामिक सामग्रियों (थाष्टाएए5७ 09]००७), घामिक 
प्रतीको (7०॥8700$ $जश005) और जादू-टोने, पौराणिक कथाओं श्रादि का समावेश 
होता है। उस शक्तित का, जिसपर विश्वास क्या जाता है, रूप और स्वरूप भी प्रत्येक 
समाज मे अलग-भ्रलग होता है | कही तो निराकार शक्ति की ञ्राराधना की जाती है 
भर कही उस शक्ति का साकार रूप (मूत्ति या प्रतिमा) पूजा जात्ता है | सक्षेप मे, इस 
अलौकिक शक्ति से सम्बन्धित समस्त विश्वासों, भावनाओं और क्रियाओ के सम्मिलित 
रूप को घमम कहते हैं। 
श्राघुनिक मानवशास्त्र के प्रवर्तक श्री एडवर्ड टायलर (उ6छक्त पछ०) ने 
ही शायद सर्वप्रथम सबसे कम शब्दो मे घर्म की सबसे विस्तृत परिभाषा प्रस्तुत की थी। 
श्रापके अनुमार, “धर्म आ्राध्यात्मिक शक्ति पर विश्वास है ।”* 
सर जेम्स फ्रेजर (87 8705 ४2००) के मतातुसार धर्म की प्रकृति और भी 
निश्चित है । आपने लिखा है, “घमम से मैं मनुष्य से श्रेष्ठ उन शक्तियों की सतुष्टि या 
आ्रारावना समभता हूँ जिनके सम्बन्ध मे यह विश्वास किया जाता है कि वे प्रकृति श्रौर 
मानव-जीवन को मार्ग दिखलाती और नियन्त्रित करती है।”* इस परिभाषा से स्पष्ट है 
कि श्री फ्रेज़र ने धर्म के तीन प्रमुख पहलुओ पर बल दिया है। प्रथम तो यह कि धर्म का 
सम्बन्ध एक ऐसी शक्ति से होता है जो कि मानव शक्ति से श्रेष्ठ है | दूसरी बात यह 
है कि यह वह शक्ति है जो कि प्रकृति तथा मानव-जीवन को निर्देशित तथा नियत्रित 
करती है। और तीसरी बात यह है कि यह्‌ शक्ति मनुष्य-शक्ति से श्रेष्ठ है और चूंकि 
वह प्रकृति तथा मानव-जीवन को निर्धारित तथा नियन्त्रित करने वाली है, इस कारण 
भलाई इसी मे है कि उसे खुश रवखा जाय चाहे यह खुश रखने का तरीका आराधना हो, 
या पूजा हो या श्र कुछ । षर्म के अ्न्तगंत ये तीनो तत्त्व सम्मिलित हैं । 
कुछ विद्वानों ने अपनी परिभाषा मे मानसिक या मनोवैज्ञातिक पक्ष पर अश्रधिक 
वल दिया है । उदाहरणार्थ श्री हानिगशीम (प्रण्राह्॒ज्ञाध्या।) के अनुसार, “प्रत्येक 
मनोवृत्ति जो कि इस विश्वास पर भ्राघारित या इस विश्वास से सम्बन्धित है कि अलौ- 
किक शक्तियों का अस्तित्व है और उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव व महत्त्वपूर्ण 
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है, घर्म कहलाती है ।* इस परिभाषा में श्री हानिगशीम ने चार बातों पर वल दिया है । 
पहली बात तो यह है कि प्रत्येक धर्म का ग्राघार विश्वास है। अविश्वास के क्षेत्र मे धर्म 
का प्रवेश नही हो सकता है अर्थात्‌ जहाँ अविश्वास है वहाँ से धर्म भी दूर है क्योंकि धर्म 
तो मनुष्यों के विश्वास पर ही टिका हुआ है। दूसरी वात यह है कि घमं इस विश्वास से 
सम्बन्धित मानव की मनोवृत्ति है। ये दोनो ही मनोवेज्ञानिक तत्त्व (95/00]0ड0०4 ९६- 
70०॥() है । घर्मं की यह विशेषता सम्भवत इस ओर सकेत करती है कि धरम कोई बाहरी 
घटना (>ाध्याध णाशा०ग्राशा07) नही है, धर्म तो एक आन्तरिक अनुभूति है, इसका 
स्थान तो मनुष्य के मन में है। तीसरी बात यह कि मनुष्यों मे इस वात का भी विश्वास 
होना चाहिये कि अलौकिक (509 ८79 पा8] ) शक्तियो का अस्तित्व है और मनुष्यों के लिये 
यह सम्भव है कि वे इन झक्तियों से श्रपना सम्बन्ध स्थापित करे | यह धर्म की एक वहुत्त 
ही रोचक विशेषता है। धर्म मे झक्तियाँ प्रलौकिक हैं, फिर भी वे भ्रपनी ही हैं और 
चूँक्रि अपनी हैं इसी कारण उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव है। भवतो के भगवान 
अर्थात्‌ भगवान भक्तों के (यात्री जो उनपर विब्वास करता है उनके) ही श्रात्मजन 
होते हैं, इस कथन में धर्म की उपरोक्त तीसरी विशेषता ही भलकती हैँ। और चं,थीं 
बात यह है कि प्लौकिक शक्ति से केवल सम्बन्ध स्थापित ही नही हो सकता है, वल्कि 
ये सम्बन्ध मनुष्यों के लिये महत्त्वपूर्णां है । 
श्री मै लिनोवस्क्री (ध७॥॥0एछ७ट) घम के समाजज्ञास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक 
दोनो ही पहलुश्रो को एक-सा महत्त्वपूर्ण मानते है। इसी आधार पर आपके अनुसार, 
“धर्म क्रिया का एक तरीका है और साथ ही विव्वासो की एक व्यवस्था भी, और धर्म 
एक समाजशणास्त्रीय घटना के साथ साथ एक व्यग्तिगत अनुभव भी है |” इस कथन से 
घ॒र्म की चार प्रमुख विशेपताएँ स्पप्ट हैं। पहली विशेषता यह है कि घर्मं विश्वासों की 
एक व्यवस्था है। यह विश्वास किसी श्रलौकिक शक्ति, झ्रात्मा, परमात्मा या श्रौर किसी 
पर हो सकता है । ये विश्वासो की एक व्यवस्था इस श्र में है कि उस अलौकिक शक्ति 
पर कुछ परम्परा-स्वीकृत तरीको से विच्चास करते हैं या उसके विषय मे चिन्ता करते 
हैं । उदाहरणार्थ, एक समाज श्रपने धर्म के श्रन्तगंत निराकार शवित पर विश्वास करता 
है, तो वह समाज उम निराकार शक्षित के बारे मे जो कुछ सोचेगा या जिस ढग से सो चेगा 
वह उस समाज के ढग से भिन्‍न होगा जहाँ साकार गवबित पर विश्वास किया जाता है। 
घ॒र्मं की दूसरी विशेषता यह है कि प्रत्येक घधमं मे विश्वासों से सम्बन्धित कुछ क्रियाएँ 
या फर्म होते हैं। अर्थात्‌ धामिक विश्वास उस शवित के प्रति मनुष्य को निष्क्रिय ([985596) 
या उदासीन रहने नही देता । उसे कम करना पडता है और इस कम की अभिव्यक्ति 
प्रार्थना, पूजा-पाठ या आराधना के रूप में होती हैं। घर की तीसरी विश्ेपता यह है 
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(५) उपरोक्त विश्वास अपने श्राप, अनिवाय और सक्रिय रूप से मनुष्य को इस 
बात के लिए प्रेरित करता है कि वह उन प्रभावशाली आत्माओ को प्रसन्‍न करने के लिये 
उनकी आराबना, प्रार्थना या पूजा करे। आात्माग्नरो की पूजा ही बर्म का प्रारम्भिक 
रूप है। 

समालोचना (ठाधणह्वा))--सर्वश्री लेग (.श98), मरेट (४शा्ा) , वृण्ट 
(ज्ञए्पक्‍7/) , जेवन्स (3००७७) आ्रादि विद्वानों ने श्री टायलर के सिद्धान्त की जो समा- 
लोचना की है उसमे से निम्नलिखित उल्लेखनीय है -- 

(क) श्री टायलर के सिद्धान्त की सर्वेप्रमुख दुर्वलता यह है कि आपने ग्रादिम 
मनुष्यों को अत्यधिक तकेयुक्त दार्शनिक के रूप मे मान लिया है। भ्रात्मावाद के सिद्धान्त 
को देखने से पता लगता है कि सम्पुर्ण सिद्धान्त को बहुत सिलसिलेवार प्रस्तुत किया गया 
है । इतने सिलसिलेवार से आ्रादिम मनुष्य तो क्या आधुनिक मनुष्य भी सोच नही सकता। 
डइूमलिये हम कह सकते हैं कि इतने क्रमवद्ध रूप से श्रात्मा की घारणा को विकसित करता 
आदिम मनुष्यों के लिये सम्भव नही था जैसा कि श्री टठायलर ने सोचा है । 

(ख) श्री ठायलर के सिद्धान्त से यह पता चलता है कि आदिम समाजो में 
धर्म का स्वरूप श्रात्मात्रों पर विश्वास और उनकी पूजा या आराबवना है । दूसरे शब्दो 
मे, श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त के माध्यम से यह विचार प्रस्तुत किया है कि जन- 
जातियो में ऊँचे देवताप्रो की घारणा नही होती। श्री एण्ड्यू लेग (4072४ [.&78) 

के अनुसार श्री टायलर का यह विचार गलत है। उन्होने लिखा है क्रि श्रास्ट्रेलिया के 
आदिवासियो मे नतिक दृष्टि से विशुद्ध सृष्टिकर्ता या ईश्वर की घारणा पायी जाती 
है । श्री शिमड (500777॥) ने भी श्री लेग के विचार का जोरदार समर्थन करते हुए 
कहा कि कुछ नीग्रिदो जनजा तियो मे, श्रमेरिका के कंल्रीफोनिया की जनजातियो में और 
फ्यूजी जन॒जातियो मे परमेश्वर की घारणा पायी जाती है । इन तथ्यों के आधार पर 
श्री टायलर के इस मत से सहमत होना उचित न होगा कि जनजातियो के घर्म में अर्थात 
प्रारम्भिक रूप के घर्मं में केवल आत्मा की घारणा थी और ऊँचे देवताओं की घारणा 
का विक्रास वाद में हुआ । 

(ग) श्री मेरेट (/76४) का कथन है कि श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त से 
केवल श्रात्मा पर विश्वास का द्वी उल्लेख किया है परन्तु जनजातियों के जीवन का 
गहन भ्रष्ययन्न करने से यह ज्ञात होता है कि जनजातीय लोग दूसरी ऐसी शक्तियों में 
भी विश्वास करते हैं, जो कि आत्मा की शक्ति से भिन्न हैं। इसलिये केवल ग्रात्मा की 
घारणा को ही जनजातीय घमे का आवार मानना उचित न होगा, क्योकि जनजातियों 
में अन्य घारणाएंँ भी महत्त्वपुर्ण हैं । इसी के आ्राधार पर श्री मे रेट ने अपने जी वितसत्तावाद 

(कैणगाश्ाधया) के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया, जिसपर कि हम आगे विचार करेगे । 

(घ) श्री टायलर ने वर्म को अति सरल छूप मे प्रस्तुत किया है श्रौर इसीलिये 


४ इमकी उतत्ति को भी सरल ही मान लिया है । परन्तु घर्म इतती सरल सस्था नही है 


हु 


<# जितना कि श्री टाबलर ने सोचा है । घमर्मं की उत्पत्ति परछाई, स्वप्न, प्रतिध्वति आदि 


” कुछ सीमित अनुभवों के आधार पर हुई है, यह सोचना गलत है। 


४१२ सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


कि धर्म एक सामाजिक घटना (फ#थ7०ग्राआ०7) है। एक ही समाज मे प्रत्येक व्यक्ति 
का श्रलग-प्रलग धर्म है, ऐसा देखा नही गया । घर्मं की चौथी विशेषता यह है कि घमं 
को मानना या न मानना स्वय व्यक्ति के ऊपर निभर करता है भौर यह बात उसके 
व्यक्तिगत अनुभवो द्वारा प्रभावित होती है । हो सकता है कि एक हिन्दू के जीवन मे 
कुछ ऐसे अनुभव हो जिनके कारण वह हिन्दू घर्म को त्यागकर इस्लाम को अपना ले । 
घमर्म की यह विशेषता श्रनुभव द्वारा प्राप्त व्यक्ति की श्रपती मानसिक स्थितियो पर बल 
देती है । 

ऐसे तो धर्म की अ्रसख्य परिभाषाएँ* विभिन्‍न विद्वानों ने प्रस्तुत की हैं, फिर भी 
घर्मं का सामान्य स्वरूप उपरोक्त परिभाषाओ्रो व विवेचना से काफी स्पष्ट हो जाता है। 
आगे यह और भी स्पष्ट हो जायगा । 


धर्म की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(फलकारड हटएशागाए 0ऐंशा) ण ब२९॥एयाणा) 


मानव-समाज मे घर्मं की उत्पत्ति कैसे हुई श्रौर उसका प्रारम्भिक रूप क्या था, 
इस सम्बन्ध मे मानवश्ञास्त्रियों ने श्लग-अलग विचार व्यक्त किये हैं। विकासवादी लेखको 
के प्रनुसार श्राधुनिक सम्य समाज जनजातीय या श्रादिकालीन समाजो का ही क्रमिक 
विकसित रूप है, इस कारण धर्म की उत्पत्ति भी स्वंप्रथम जनजातीय समाजो मे ही हुई 
होगी । श्रत अनेक मानवश्ञास्त्री जनजातियो के जीवन का विश्लेषण करके घर्म की 
उत्पत्ति और उसके प्रारस्मिक रूप को ढूँढने का प्रयत्न करते हैं। यहाँ हम धर्म की 
उत्तत्ति के कुछ प्रमुख सिद्धान्तो की विवेचना करेंगे । 


(१) आत्मावाद या जीववाद 
(4परा8॥7 ) 


श्री एडवर्ड टायलर (770ज़0 8 79०) इस सिद्धान्त के प्रवतंक है। झ्रापके 
अनुसार आत्मा की घारणा ही “झादिम मनुष्यों से लेकर सभ्य मनुष्यों तक के घम्म के 
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दर्शव का आधार है।”? यह आत्मवाद दो वृहत्‌ विश्वासों मे विभाजित है--प्रथम तो 
यह ऊ#ि मनुष्य की ग्रात्मा का अस्तित्व मृत्यु या शरीर के नष्ट होने के पठ्चात्‌ भी बना 
रहता है और द्वितीय यह है कि मनुष्यो की ग्रात्माग्रो के ग्रतिरिक्त शक्तिशाली देवताग्रो की 
अन्य ग्रात्माएँ भी होती है।१ श्री टायलर के अनुसार आत्माएँ प्रेतात्माओं से लेकर झक्ति- 
जाली देवताग्रों की श्रेणी तक की होती हैं । ये पारलौकिक श्रात्माएँ केवल अमर ही नही हैं, 
वरन्‌ वे इस भोतिक ससार की सब घटनाओं को तथा मनुप्यो के जीवन की दिशा को 
भी निर्देशित व नियन्त्रित करती हैं। इसीलिये लोग इन आत्माश्रो से डरते है या श्रद्धा- 
भक्ति करते है, जिससे कि धर्म की उत्पत्ति होती है । 
ग्रत स्पष्ट है कि श्री टायलर के मतानुसार घर्म की उत्पत्ति मे श्रात्माओओं पर 
विश्वास ही सर्वप्रमुख है | परन्तु श्रात्माओं पर विश्वास आदिवासियो को कंसे हुआ ? 
इस प्रश्न के उत्तर में श्री टायलर का कथन है किआत्मात्रो पर विज्वास श्रादिवासियो 
के रोज के जीवन से सम्बन्धित दो प्रकार के अनुभवों के कारण विशेष रूप से उत्पन्न 
हुआ । वे दो अनुभव (अर) मृत्यु और (ब) स्वप्न थे । एक जीवित और एक मृत व्यक्ति 
के बीच पाये जाने वाले भेदो को देखकर झ्रादिम मनुष्य के मस्तिष्क में यह बात श्रायी कि 
जीवित व्यक्ति के शरीर के अन्दर श्रवश्य ही कोई-न-कोई ऐसी चीज या वक्ति रहती है 
जिसके चले जाने पर ग्रर्यात्‌ शरीर से निकल जाने पर शरीर क्रियाहीन हो जाता है । 
उस अवस्था मे मनुष्य त बोल पाता है,न खा सकता है, न चल पाता है और न ही अ्रन्य 
कोई कार्य कर सकता है । पर यह चीज या शक्ति क्‍या है ? इसका उत्तर स्वप्न तथा श्रन्य 
ग्नुभवो ने दिया । मनुष्य अपनी भ्रावाज की गूंज सुनता था, श्रपती परछाई देखता था श्र 
स्वप्न में अनेक प्रकार के कार्य करता था, अपने को श्र दूसरे अनेक जीवित और मृत 
व्यक्तियों को उस सपने में देखता भी था । शरीर से सम्बन्धित इन चीजों को ही मनुष्य ने 
'आत्मा' का नाम दिया जो कि उसके उपरोक्त अनु भवो के अनुसार “एक पतली निराकार 
मानव प्रतिमृति, आकृति मे कोहरा, चलचित्र या छाया की भाँति है ॥/* 
फिर भी इस सम्बन्ध में मनुष्य की एक शका बनी ही रही और वह यह कि 
सोते समय भी तो मनुष्य मृत-तुल्य होता है, पर सपनो मे कोई चीज या शक्ति शरीर से 
निकलकर विभिन्‍न स्थानों मे जाती है, श्रनेक प्रकार का कार्य करती है और अनेक 
जीवित श्रोर मृत व्यक्तियों से मिलती है भर भ्रन्त मे एक समय अपनी इच्छानुसार फिर 
लोट श्राती है और मनुष्य, नींद टूटने पर, फिर पूर्ववत हो जाता है । श्रर्थात्‌ यह दूसरी 
शक्ति पहली शक्ति की तरह नही है कि शरीर से एक बार निकल जाने के वाद फिर लौट- 
कर नही आती । यह स्वतन्त्र शक्ति है जो अपनी इच्छानुसार गरीर से बाहर निकल 
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जाती है और परछाईं के रूप मे दिखाई देती है श्रावाज की प्रतिव्वनि करती है और 
सपनो में अनेक प्रकार का अनु भव करती है। सक्षेपर में, सपनो के आधार पर श्रादिमानव 
दो निष्कर्षों पर आता है--प्रथमम तो यह कि आरमाएँ दो हैं--(ञ्र) स्वतत्न-प्रात्मा 
(॥6० 5०॥)) जो शरीर के बाहर जाकर विभिन्‍न प्रकार के अनुभव करने और फिर 
वापस चले जाने के सम्बन्ध मे स्वतत्र है, और (व) शरीर-श्रात्मा (0009 8०४) जो 
एक वार शरीर छोडकर चले जाने के बाद फिर लौटकर नही आती और मनुष्य मर 
जाता है । दुसरा निष्कर्ष यह था कि आत्मा भश्रमर है, क्योकि सपनो में वे व्यक्ति' भी 
दिखायी देते हैं जो बहुत पहले ही मर चुके हैं | श्रगर श्रात्मा अमर न होती तो उन्हे फिर 
से देखना कैसे सम्मव होता ”? 

श्री टायलर के श्रनुसा र आदिम मानव मे यह विश्वास है कि ये भात्माएँ मनुष्य 
के नियन्रण के वाहर हैं। साथ ही, यह भी माना जाता है कि ये श्रात्माएँ मनुष्यो से सम्बन्ध 
बनाये रखती हैं, मनुष्यों के अ्रच्छे-बुरे कार्यों से इन श्रात्माओ को दुख भर सुख होता 
है | इसके झ्तिरिक्त, इन आत्माओं को प्रसन्‍त रखने से मनुष्य को लाभ झौर इनके श्रप्र- 
सन्त होने पर मनुष्य को नुकसान हो सकता है। इसलिये इतकी विनती या श्राराधना 
करना आवश्यक है जिससे वे हमारा श्रनिष्ट न करे । इस विश्वास को लेकर आदिम 
मनुष्य मे पितरों की विनती आरम्भ की और यही झागे चलकर घम्म के रूप मे विकसित 
हुई । 

उपरोक्त विवेचना के श्राधार पर शभ्रात्मावाद की निम्नलिखित विशेषताएँ उल्ले- 
खनीय हैं-- 

(१) आत्मावाद का मूल आधार श्रात्माओं के अस्तित्व मे विश्वास है। यह 
बाद यह विश्वास करता है कि मनुष्यो की धात्माश्रो की श्रलावा दूसरी प्रकार की श्रात्माएँ 
भी हैं जिनमे प्रेतात्माश्रो से लेकर शर्क्रितेशाली देवताग्ो की श्रेणी तक सभी मात्माएँ 
सम्मिलित है। इस प्रकार आत्मावाद में आत्मा एक नही अनेक हैं। दूसरे शब्दो मे 
आत्मावाद अनेक शभ्रात्माओ पर विश्वास है । ., 

(२) इन शआात्माग्रों की श्रवधारणा (००००७) का जन्म श्रादिम मनुष्यो के रोज 
के जीवन मे होने वाले अनुभवों के कारण हुआ । इन अनुभवों मे मृत्यु और स्वप्न सर्वे- 
प्रमुख थे । इनके अतिरिक्त आ्रावाज का गूंजना, परछाई झादि को देखना इस प्रक्रिया मे 
सहायक सिद्ध हुए । 

(३) इन अनुभवों के आधार पर शात्माओ को दो मुख्य श्रेणियों मे वाँठा गया--- 
एक तो स्वतत्र-आ्रात्मा जिसका कि अस्तित्व शरीर नप्ट हो जाने के वाद समाप्त हो 
जाता है म्रौर दूसरी शरी र-झात्मा जो कि मनुष्य की मृत्यु या शरीर नण्ट हो जाने के बाद 
भी जीवित रहती है। आत्मावाद का सम्बन्ध इन श्रमर शभ्रात्माश्रों से ही है। 

(४) ये आत्माएँ इस भौतिक समार की सब घटना प्रो को तथा मनुष्यों के वर्त॑- 
मान तथा पारलौकिक जीवन को प्रभावित या नियत्रित करती हैं । श्रात्मावाद मे यह 
विज्वास उल्लेखनीय है । यदि किसी समाज मे मनुष्यों में यह विश्वास नटी है तो ऐसे 
समाज में ग्रात्मावाद का जन्म नही हो सकता । 
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(५) उपरोक्त विश्वास श्रपने श्राप, अनिवाये और सक्रिय रूप से मनुष्य को इस 
बात के लिए प्रेरित करता है कि वह उन प्रभावशाली पआरत्माओ को प्रसन्‍न करने के लिये 
उनकी शआ्राराधना, प्रार्थता या पूजा करे। श्रात्माग्रो की पूजा ही धर्म का प्रारम्भिक 
रूप है। 

समालोचना (ठठा&)--सर्वेश्री लैग (7.08) , मैरेट (४०) , वृण्ट 
(५/०क्‍१६) , जेवन्स (7०४०॥४) श्रादि विद्वानों ने श्री टायलर के सिद्धान्त की जो समा- 
लोचना की है उसमे से निम्नलिखित उल्लेखनीय है -- 

(क) श्री टायलर के सिद्धान्त की सर्वत्रमुख दु्बंलला यह है कि श्रापने श्रादिम 
मनुष्यों को अत्यधिक तर्कयुक्त दार्शनिक के रूप मे मान लिया है। श्रात्मावाद के सिद्धान्त 
को देखने से पता लगता है कि सम्पूर्ण सिद्धान्त को बहुत सिलसिलेवार प्रस्तुत किया गया 
है । इतने सिलसिलेवार से श्रादिम मनुष्य तो क्या आधुनिक मनुष्य भी सोच नही सकता। 
इसलिये हम कह सकते हैं कि इतने क्रमबद्ध रूप से श्रात्मा की घारणा को विकसित करना 
आदिम मनुष्यों के लिये सम्भव नही था जैसा कि श्री टायलर ने सोचा है । 

(ख) श्री टायलर के सिद्धान्त से यह पता चलता है कि आदिम समाजों में 
धर्म का स्वरूप आत्माओ्रो पर विश्वास और उनकी पूजा या आराघना है । दुसरे छब्दो 
मे, श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त के माध्यम से यह विचार प्रस्तुत किया है कि जन- 
जातियो मे ऊँचे देवताप्रो की घारणा नही होती। श्री एण्ड्यू लग (707०9 [.कव8) 
के अनुसार श्री टायलर का यह विचार गनत है। उन्होने लिखा है कि आ्रास्ट्रेलिया के 
आदिवासियो मे नैतिक दृष्टि से विशुद्ध सृष्टिकर्त्ता या ईश्वर की घारणा पायी जाती 
है | श्री श्मिड (5णगगाव) ने भी श्री लेग के विचार का जोरदार समर्थन करते हुए 
कहा कि कुछ नीग्रिटो जनजा तियो मे, प्रमेरिका के केलीफोंनिया की जनजातियों मे और 
फ्यूजी जनजातियो मे परमेश्वर की घारणा पायी जाती है | इन तथ्यो के आ्रघार पर 

श्री टायलर के इस मत से सहमत होना उचित न होगा कि जनजातियो के धर्म मे अर्थात 
प्रारम्भिक रूप के धर्म मे केवल आ्रात्मा की घारणा थी और ऊँचे देवताओ्रो की घारणा 
का विकास बाद मे हुआ । 

(ग) श्री मेरेट (४7०४) का कथन है कि श्री ठायलर ने अपने सिद्धान्त मे 
केवल श्रात्मा पर विश्वास का ह्वी उल्लेख किया है परन्तु जनजातियो के जीवन का 
गहन अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि जनजातीय लोग दूसरी ऐसी शक्तियों में 
भी विश्वास करते है, जो कि श्रात्मा की शक्ति से भिन्‍न हैं। इसलिये केवल श्रात्मा की 
घारणा को ही जनजातीय घर्मं करा आधार मावना उचित न होगा, क्यो कि जनजातियो 
में अन्य घारणाएं भी महत्त्वपूर्ण हैं। इसी के आधार पर श्री मैरेट ने भ्पने जी वितसत्तावाद 

(*जाप्राधाआ) के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया, जिसपर कि हम आगे विचार करंगे । 

(घ) श्री टायलर ने धर्म को अति सरल रूप मे प्रस्तुत किया है और इसीलिये 
इमकी उत्पत्ति को भी सरल ही मान लिया है । परन्तु घर्मं इतनी सरल सस्था नही है 
जितना कि श्री टायलर ने सोचा है । धर्म की उत्पत्ति परछाई, स्वप्न, प्रतिध्वनि श्रादि 
कुछ सीमित अनुभवों के आधार पर हुई है, यह सोचना गलत है । 
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जानी है और परछाईं के रूप में दिखाई देती है आवाज की प्रतिध्वनि करती है और 
सपनो में अनेक प्रकार का अनुभव करती है। सक्षेपर मे, सपनो के श्राधार पर ग्रादिमानव 
दो निष्कर्पों पर ग्राता है--प्रथम तो यह क्रि श्रात्माएँ दो हैं--(ञ्र) स्वतत्र-प्रात्मा 
(॥०6 5०7!) जो शरीर के बाहर जाकर विभिन्‍न प्रकार के श्रतुभव करने और फिर 
वापस चले जाने के सम्बन्ध मे स्व॒तत्र है, और (ब) शरीर-ग्रात्मा (0069 ४००) जो 
एक वार शरीर छोडकर चले जाने के बाद फिर लौटकर नही झ्राती और मनुष्य मर 
जाता है। दूसरा निष्कर्ष यह था कि आत्मा श्रमर है, क्योकि सपनो में वे व्यक्ति भी 
दिखायी देते हैं जो बहुत पहले ही मर चुके हैं । श्रगर झात्मा श्रमर न होती तो उन्हे फिर 
से देखना कैसे सम्भव होता ? 

श्री टायलर के भ्रनुसार ग्रादिम मानव मे यह विश्वास है कि ये झात्माएँ मनुष्य 
के नियत्रण के बाहर हैं। साथ ही, यह भी माना जाता है कि ये श्रात्माएँ मनुष्यो से सम्बन्ध 
वनाये रखती हैं, मनुष्यो के श्रच्छे-बुरे कार्यों से इन आात्माओरं को दुख भौर सुख होता 
है | इसके अ्रतिरिक्त, इन आत्माओ को प्रसन्‍त रखने से मनुष्य को लाभ भ्ौर इनके श्रप्न- 
सन्‍न होने पर मनुष्य को नुकसान हो सकता है। इसलिये इनकी विनती या आराधना 
करना आवश्यक है जिससे वे हमारा अनिष्ट न करे | इस विश्वास को लेकर आदिम 
मनुष्य मे पितरों की विनती आरम्भ की और यही भ्रागे चलकर घमं के रूप मे विकसित 
हुई । 

उपरोक्त विवेचना के भाधार पर ग्रात्मावाद की निम्नलिखित विद्येषताएँ उल्ले- 
खनीय हैं-- 

(१) शभ्रात्मावाद का मूल श्राधार श्रात्माओ के अ्रस्तित्व मे विश्वास है । यह 
“वाद' यह विश्वास करता है कि मनुष्यो की प्रात्माओ्रो की भ्लावा दूसरी प्रकार की श्रात्माएँ 
भी हैं जिनमे प्रेतात्माओ से लेकर शक्तिशाली देवताओो की श्रेणी तक सभी शआात्माएँ 
सम्मिलित हैं। इस प्रकार आत्मावाद मे आत्मा एक नही अनेक हैं। दूसरे शब्दों में 
आत्मावाद अनेक ग्रात्माओो पर विश्वास है। «५ 

(२) इन आात्माग्रो की श्रवधारणा (०००००) का जन्म आदिम मनुष्यो के रोज 
के जीवन मे होने वाले श्रनुभवो के कारण हुआ । इन श्रनुभवों में मृत्यु और स्वप्न स्वे- 
प्रमुख थे । इनके अतिरिक्त श्रावाज का गूंजना, परछाई श्रादि को देखना इस प्रक्रिया मे 
सहायक सिद्ध हुए । 

(३) इन भ्रनु भवो के आधार पर आत्माश्रो को दो मुख्य श्रेणियो मे वाँठा गया--- 
एक तो स्वतत्र-आत्मा जिसका कि अस्तित्व शरीर नप्ट हो जाने के वाद समाप्त हो 
जाताहै ग्रौर दूमरी शरीर-भ्रात्मा जो कि मनुष्य की मृत्यु या शरीर नप्ठ हो जाने के वाद 
भी जीवित रहती है | श्रात्मावाद का सम्बन्ध इन श्रमर श्रात्माश्रों से ही है । 

(४) ये आत्माएँ इस भौतिक ससार की सब घटनाग्रो को तथा मनुष्यों के वर्त- 
मान तथा पारलौकिक जीवन को प्रभावित या नियच्रित करती हैं | श्रात्मावाद मे यह 
विश्वास उल्लेखनीय है | यदि किसी समाज मे मनुष्यों मे यह विश्वास नटी है तो ऐसे 
समाज में आत्मावाद का जन्म नही हो सकता । 
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(५) उपरोक्त विश्वास अपने आप, अ्रनिवाय और सक्रिय रूप से मनुष्य को इस 
बात के लिए प्रेरित करता है कि वह उन प्रभावशाली श्रात्माश्रो को प्रसन्‍न करने के लिये 
उनकी आराधना, प्रार्थना या पूजा करे। श्रात्माग्रो की पूजा ही धर्म का प्रारम्भिक 
रूप है। 

समालोचना (07्रधणक्वा))--सर्वेश्री लैग (7.08) , मेरेट (४7०६) , वृण्ट 
(५/०११॥) , जेवन्स (॥०४०॥$) आदि विद्वानों ने श्री टायलर के सिद्धान्त की जो समा- 
लोचना की है उसमे से निम्नलिखित उल्लेखनीय है -- 

(क) श्री टायलर के सिद्धान्त की सर्वप्रमुख दुर्बंलता यह है कि श्रापने आदिम 
मनुष्यो को भ्रत्यधिक तकंयुक्त दाशनिक के रूप मे मान लिया है। ग्रात्मावाद के सिद्धान्त 
को देखने से पता लगता है कि सम्पूर्ण सिद्धान्त को बहुत सिलसिलेवार प्रस्तुत किया गया 
है । इतने सिलसिलेवार से आदिम मनुप्य तो क्या आधुनिक मनुष्य भी सोच नही सकता। 
इसलिये हम कह सकते है कि इतने क्रमबद्ध रूप से श्रात्मा की घारणा को विकसित करना 
आग्रादिम मनुष्यो के लिये सम्भव नही था जैसा कि श्री टायलर ने सोचा है । 

(ख) श्री टायलर के सिद्धान्त से यह पता चलता है कि आदिम समाजो में 
घममं का स्वरूप श्रात्माश्रो पर विश्वास और उनकी पूजा या आराधना है । दूसरे शब्दो 
मे, श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त के माध्यम से यह विचार प्रस्तुत किया है कि जन- 
जातियो मे ऊँचे देवताग्रो की घारणा नही होती। श्री एण्ड्यू लेग (8ग्रता८७ [.धाड्) 
के श्रनुसार श्री टदायलर का यह विचार गलत है । उन्होने लिखा है क्रि झ्रास्ट्रेलिया के 
आदिवासियो मे नेतिक दृष्टि से विशुद्ध सृष्टिकर्त्ता या ईश्वर की धारणा पायी जाती 

है । श्री श्मिड (5व्गगाता) ने भी श्री लेंग के विचार का जोरदार समथंन करते हुए 
कहा कि कुछ नीग्रिटो जनजातियो मे, भ्रमेरिका के कैलीफोनिया की जनजातियों मे और 
फ्यूजी जन॒जातियो में परमेश्वर की घारणा पायी जाती है । इन तथ्यों के आधार पर 
श्री टायलर के इस मत से सहमत होना उचित न होगा कि जनजातियो के घर्म मे अर्थात 
प्रारम्भिक रूप के घम्म मे केवल श्रात्मा की घारणा थी और ऊंचे देवताओं की घारणा 
का विकास बाद में हुआ । 

(ग) श्री मेरेट (१४०६८) का कथन है कि श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त मे 
केवल आत्मा पर विश्वास का द्वी उल्लेख किया है परन्तु जनजातियों के जीवन का 
गहन अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि जनजातीय लोग दूसरी ऐसी शक्तियों मे 
भी विश्वास करते हैं, जो कि आत्मा की शक्ति से भिन्‍न है। इसलिये केवल गझ्ात्मा की 

घारणा को ही जनजातीय घम्म का आधार मानना उचित न होगा, क्योकि जनजातियो 
में अन्य घारणाएँ भी महत्त्वपूर्ण हैं। इसी के आधार पर श्री मै रेट ने श्रपने जी वितसत्तावाद 
(47772) के सिद्धान्त का प्रतिपादत किया, जिसपर कि हम आगे विचार करेगे । 

(घ) श्री टायलर ने घर्मं को अति सरल रूप मे प्रस्तुत किया है और इसी लिये 
इसकी उलत्ति को भी सरल ही मान लिया है । परल्तु घ॒र्मं इतनी सरन सस्था नहीं है 
जितना कि श्री टायलर ने सोचा है । घमं की उत्पत्ति परछाईं, स्वप्न, प्रतिध्वनि झा दि 
कुछ सीमित अनुभवों के आधार पर हुई है, यह सोचना गलत है । 


डश्ड सामाजिक मानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


जाती है और परछाई के छूप में दिखाई देती है आवाज की प्रतिव्वनि करती है भ्रौर 
सपनो में अनेक प्रकार का अनुभव करती है। सक्षेपर मे, सपनो के श्राधार पर आदिमानव 
दो निष्कर्पों पर ग्राता है--प्रयथम्म तो यह क्रि आरमाएँ दो हैं--(भ्र) स्वतत्र-श्रात्मा 
(76० 507) जो शरीर के बाहर जाकर विभिन्‍न प्रकार के अनुभव करने और फिर 
वापस चले जाने के सम्बन्ध मे स्वतत्र है, और (ब) शरीर-श्रात्मा (90697 500) जो 
एक बार शरीर छोडकर चले जाने के बाद फिर लौटकर नही आत्ती और मनुष्य मर 
जाता है । दूसरा निष्कर्ष यह था कि आत्मा अ्रमर है, क्योकि सपनो मे वे व्यक्ति' भी 
दिखायी देते है जो बहुत पहले ही मर चुके हैं | श्रगर भात्मा श्रमर न होती तो उन्हें फिर 
से देखना कैसे सम्मव होता ? 

श्री टायलर के ग्रनुसार ग्रादिम मानव मे यह विश्वास है कि ये श्रात्माएँ मनुष्य 
के निय त्रण के बाहर हैं। साथ ही, यह भी माना जाता है कि ये आत्माएँ मनुष्यों से सम्बन्ध 
वनाये रखती है, मनुष्यो के अच्छे-बुरे कार्यों से इन आत्माओ को दुख श्रौर सुख होता 
है । इसके भ्रतिरिक्त, इन श्रात्माशओ को प्रसतत रखने से मनुष्य को लाभ श्रौर इनके श्रप्न- 
सन्त होने पर मनुष्य को नुकसान हो सकता है। इसलिये इनकी विनती या भ्राराधना 
करना श्रावश्यक है जिससे वे हमारा श्रनिष्ट न करें। इस विश्वास को लेकर भादिम 
मनुष्य मे पितरों की विनती झ्रारम्भ की और यही भ्रागे चलकर घमं के रूप मे विकसित 
हुई । 

उपरोक्त विवेचना के आधार पर ग्रात्मावाद की निम्नलिखित विशेषताएँ उल्ले- 
खनीय हैं --- 

(१) श्रात्मावाद का मूल आधार आत्माओ के अस्तित्व में विश्वास है । यह 
“वाद' यह विश्वास करता है कि मनुष्यो की प्रात्माओ की भ्रलावा दूसरी प्रकार की श्रात्माएँ 
भी हैं जिनमे प्रेत्तात्माग्रों से लेकर शक्तिशाली देवताझ्ो की श्रेणी तक सभी प्ात्माएँ 
सम्मिलित हैं । इम प्रकार आत्मावाद में श्रात्मा एक नही भ्रनेक हैं। दूसरे शब्दों मे 
आत्मावाद अनेक आात्माओो पर विश्वास है। ५ 

(२) इन आत्माग्रो की अवधारणा (००70०८०() का जन्म भ्रादिम मनुष्यो के रोज 
के जीवन मे होने वाले अनुभवों के कारण हुआ । इन अनुभवो मे मृत्यु श्ौर स्वप्न सर्वे- 
प्रमुख थे । इनके अतिरिक्त झ्रावाज का गूंजना, परछाईं झ्रादि को देखना इस प्रक्रिया मे 
सहायक सिद्ध हुए । 

(३) इन अनुभवो के ग्राघार पर श्रात्माओ्ो को दो मुख्य श्रेणियो में वाँठा गया-- 
एक तो स्व॒तत्र-आत्मा जिसका कि अस्तित्व दवरीर नप्ट हो जाने के वाद समाप्त हो 
जाता है झ्ौर दूमरी शरीर-श्रात्मा जो कि मनुप्य की मृत्यु या शरीर नप्ट हो जाने के बाद 
भी जीवित रहती है| आात्मावाद का सम्बन्ध इन अ्रमर श्रात्माश्रो से ही है। 

(४) ये आत्माएँ इस भौतिक ससार की सब घटनाप्रो को तथा मनुष्यों के वर्त- 
मान तथा पारलौक्कि जीवन को प्रभावित या नियत्रित करती हैं | श्रात्मावाद मे यह 
विश्वास उल्लेखनीय है । यदि किसी समाज मे मनुष्यों में यह विश्वास नही है तो ऐसे 
समाज मे झ्ात्मावाद का जन्म नहीं हो सकता । 
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(५) उपरोक्त विश्वास अपने आप, श्रनिवायं और सक्रिय रूप से मनुष्य को इस 
बात के लिए प्रेरित करता है कि वह उन प्रभावशाली आत्माओ्रो को प्रसन्‍त करने के लिये 
उनकी आराधना, प्रार्थना या पूजा करे। श्रात्माओ की पूजा ही धर्म का प्रारम्भिक 
रूप है। 

समालोचना (ठराएल&)--सरव्वश्री लेग (7.8), मैरेट (४०72) , वृण्ट 
(५४ए7१॥) , जेवन्स (॥०५०॥५) आदि विद्वानों ने श्री टायलर के सिद्धान्त की जो समा- 
लोचना की है उसमे से निम्नलिखित उल्लेखनीय है -- 

(क) श्री टायलर के सिद्धान्त की सर्वश्रमुख दुबंलता यह है कि श्रापने आदिम 
मनुष्यो को श्रत्यघिक तकंयुक्त दार्शनिक के रूप मे मान लिया है। ग्रात्माबाद के सिद्धान्त 
को देखने से पता लगता है कि सम्पूर्ण सिद्धान्त को बहुत सिलसिलेवार प्रस्तुत किया गया 
है । इतने सिलसिलेवार से आदिम मनुप्य तो क्या आ्राघुनिक मनुष्य भी सोच नही सकता। 
इसलिये हम कह सकते हैं कि इतने क्रमबद्ध रूप से श्रात्मा की घारणा को विकसित करना 
आदिम मनुष्यों के लिये सम्भव नही था जैसा कि श्री टायलर ने सोचा है । 

(ख) श्री टायलर के सिद्धान्त से यह पता चलता है कि श्रादिम समाजो में 
धर्म का स्वरूप आत्माओ्रो पर विश्वास और उनकी पूजा या श्रारावना है । दूसरे शब्दों 
में, श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त के माध्यम से यह विचार प्रस्तुत किया है कि जन- 
जातियो मे ऊँचे देवताग्नों की घारणा नही होती। श्री एण्ड्रयू लेग (870०७ ॥.था्ठ) 

के श्रनुसार श्री टायलर का यह विचार गलत है । उन्होने लिखा है कि आस्ट्रेलिया के 
आदिवासियों मे नैतिक दृष्टि से विशुद्ध सृष्टिकर्ता या ईश्वर की घारणा पायी जाती 
है । श्री श्मिड (50) ने भी श्री लेग के विचार का जोरदार समर्थन करते हुए 

कहा कि कुछ नीग्रिटो जनजातियो मे, श्रमेरिका के कैलीफोनिया की जनजातियो मे और 
फ्यूजी जनजातियो में परमेश्वर की घारणा पायी जाती है। इन तथ्यों के प्राधार पर 
श्री टायलर के इस मत से सहमत होना उचित न होगा कि जनजातियो के घमर्म मे अर्थात 
प्रारम्भिक रूप के घमं मे केवल श्रात्मा की घारणा थी और ऊँचे देवताझो की घारणा 
का विकास बाद में हुआ । 

(ग) श्री मेरेट (४०६४) का कथन है कि श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त मे 
केवल श्ात्मा पर विश्वास का द्वी उल्लेख किया है परन्तु जनजातियो के जीवन का 
गहन भ्रष्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि जनजातीय लोग दूसरी ऐसी शक्तियों में 
भी विश्वास करते हैं, जो कि आत्मा की शक्ति से मिन्‍न है | इसलिये केवल आत्मा की 
घारणा को ही जनजातीय घर्मं का आधार मानना उचित न होगा, क्यो कि जनजातियो 
में अन्य घारणाएं भी महत्त्वपूर्ण हैं। इसी के आधार पर श्री मै रेट ने श्रपने जी वितसत्तावाद 
(4&एगाशाश) के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया जिसपर कि हम शझ्ागे विचार करेगे । 

(घ) श्री टायलर ने घर्मं को अति सरल रूप मे प्रस्तुत किया है और इसी लिये 
इसकी उत्पत्ति को भी सरल ही मान लिया है । परन्तु घर्म इतनी सरल सस्था नही है 
जितना कि श्री टायलर ने सोचा है । घमं की उत्पत्ति परछाईं, स्वप्न, प्रतिध्वनि झा दि 
कुछ सीमित अनुभवों के आधार पर हुई है, यह सोचना गलत है । 


४१६ सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


(ड) श्री ठायलर के कुछ आलोचको के झनुसार घर्म एक सामाजिक घटना 
(300४० ?7थ07०707) है । इस कारण इसकी उत्पत्ति मे सामाजिक कारण अवश्य 
ही महत्त्वपूर्ण हैं। परन्तु श्री टायलर ने धर्म के 'साम्राजिक उपादानो' की सर्वथा भ्रवहेलना 
की है। 

श्री टायलर के सिद्धान्त मे उपरोक्त कमियाँ होने पर भी यह स्वीकार करना ही 
पडेगा कि श्रो टायलर ही प्रथम विद्वात थे जिन्होंने कि घर्मं की एक स्पष्ट परिभाषा 
और घममं की उत्पत्ति का एक स्पष्ट कारण प्रस्तुत किया, जिसके कारण बाद के मानव- 
शास्त्रियो को इस प्रइन पर विचार करने के लिये एक सीधा रास्ता मिल गया । 


(२) जीवितसतावाद या मानावाद 
(था ा79॥7 0 '/द्धा।0577) 


जीवितमप्तत्तावाद या जीविवाद के प्रमुख समयेको मे सर्वेश्री प्रीयस (02755) 
झ्रौर मेक्समूलर (१/४४५ |/७]|७०) उल्लेखनीय हैं । इनके अनुसार प्रत्येक पदार्थ मे, चाहे 
वह चेत्तन हो या जड, एक जीवित सत्ता है। वह सत्ता अ्रलौकिक है और इसे प्रसन्न 
रखना लाभदायक सिद्ध होता है । इन विद्वानों के प्रनुमार इसी ग्रलौकिक सत्ता या शक्ति 
की आराधना ही सबसे प्रारम्भिक घर्म था । 

श्री कॉडरिंगटन (0००ाप्राष्टा07) के मेलानेशिया की जनजातियों के सम्बन्ध 
में श्रनुसन्धानों के श्राधार पर हाल ही मे श्री मरेट ((था०।) ने जीवितसत्तावाद के 
सिद्धान्त को एक नये हूप मे प्रस्तुत किया है । इसे मानावाद (|४श०५॥) कहते हैं । 
इसके अ्नुमार धर्म की उत्पत्ति आत्मा! की धारणा से नही 'माना' की धारणा से हुई है। 
मैलानेशिया की जनजातियो मे “माना की अ्रवधारणा की जो प्रमुख विश्येषताएँ हैं, उसके 
श्राधार पर श्री कॉडरिंगटन ने माना को इस प्रकार परिभाषित किया है. “माना एक 
शक्ति हैजो कि भौतिक या शारीरिक शक्ति से सर्वंथा भिन्‍त है, यह भले और बुरे सभी 
रूपो मे कार्य करती है और इसपर आाविपत्य या नियत्रण पाना भश्रत्यन्त लाभदायक 
है । यह एक दाक्तिया प्रभाव तो अवश्य है पर शारीरिक शक्ति नही है, और एक 
अर्थ में यह अलौकिक है, किन्तु यह शारीरिक शक्ति या अ्रन्य किसी प्रकार की शक्ति या 
क्षमता मे, जिसका कि एक मनुष्य अधिकारी है, अपने को प्रगट करती है। यह पझलौ- 
किक इस श्रर्थ में है कि यह सव चीजों पर प्रभाव डालने के लिये जिस रूप मे कार्य करती 
है, वह मनुप्य की सावारण शक्ति से परे है श्रौर प्रकृति की साधारण प्रक्रियाश्रो के 
वाहर है ।7० 
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घर्मं श्लर जादू ४१७ 


उपरोक्त परिभापा के आ्राधार पर हम “माना की निम्नलिखित प्रमुख विशेषताओं 
का उल्लेख कर सकते हैं --- 

(१) 'माता' शारीरिक शक्ति नही है। यह शारीरिक शक्ति से सर्वंधा भिन्‍न 
है । यह एक अलौकिक शक्ति है और वह इस अर्थ में कि यह प्रत्येक वस्तु को प्रभावित 
करने वाले ऐसे कार्यों को करती है जो साधारण मनुष्यो की शक्ति से शोर प्रकृति की 
सामान्य प्रक्रियाओं से परे हैं । 

(२) “माना” अलौकिक शक्ति होते हुए भी शारीरिक शक्ति या अन्य प्रकार की 
शक्तियों में प्रगट होती है | श्र्थात्‌ माना कि शक्ति की क्रियाशीलता का झ्राधार शा री रिक 
वाक्ति या वे अन्य प्रकार की शक्तियाँ हैं, जिन्हे मनुष्य पाना चाहता है । 

(३) “माना” की शक्ति का कोई शारीरिक रूप नही है । इसलिए इस झक्ति को 
अशरीरी (777०78079]) कहा जाता है। चूंकि यह शक्ति अलौकिक तथा शअशरीरी है, 
इस कारण इसका ज्ञान इन्द्रियो द्वारा नही किया जा सकता ! 

(४) यह हो सकता है कि “माना” की शक्ति किसी चीज मे कम और किसी मे 
ग्धिक हो, पर होगी यह सब मे । 

(५) “माना! का प्रभाव अच्छा श्रौर बुरा दोनो तरीको का हो सकता है। दुसरे 
शब्दों में, इस शक्ति से हमे हानि व लाभ दोनो ही हो सकते हैं । 

(६) “माना' की एक और प्रमुख विशेषता यह है कि यह बिजली की करेण्ट 
(०्पाए्था) या शक्ति की भाँति होती है जो व्यक्तियों ओर च्रीजो को प्रभावित कर 
सकती है ओर जो एक से दूसरे मे आ-जा सकती है । कोई श्राशातीत सफलता 'माना' के 
कारण और असफलता इसके श्रभाव के कारण होती है ।! 

मेलानेशिया की जनजातियो मे यह विश्वास है कि किसी काम मे भी उन्हे तब 
तक सफलता नही मिल सकती जब तक कि 'माना' सहायक न हो । युद्ध में योद्धाओ्ो को 
विजय “माना” के कारण मिलती है, शिकार मे शिकारियो की सफलता का कारण भी 
'माता' है और जाल मे आकर मछलियों का फसना भी उसी “माना” की शक्ति की ही 
एक अभिव्यक्ति है । 

उपरोक्त आधार पर श्री मैरेट ने यह निष्कर्ष निकाला कि श्रादिकालीन समाज 
के लोग विश्व की सभी जड और चेतन वस्तुओ में “माना” के श्राधार पर एक श्रनिर्व॑च- 
नीय, अवेयक्तिक या भ्रशरीरी, उत्प्राकृतिक, श्रलोकिक तथा देवीय जीवित सत्ता पर 

विश्वास करते थे । इस सत्ता या शक्ति का प्रभाव अच्छा और बुरा दोनो प्रकार का होता 
है और इसका ज्ञान इन्द्रियो द्वारा नही किया जा सकता । इसी कारण झ्रादिकालीन 
समाज के लोग इस शक्ति को ही सब कुछ मानकर इसके सम्मुख नतमस्तक हुए झ्रौर श्रपने 
जीवन मे अधिकाधिक सफलता पाने श्रोर शक्ति के बुरे प्रभावो से बचने के लिए उस सत्ता 
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घ॒र्मं और जादू ४१६ 


किया जाता है, का प्रकट रूप इन्ही मे से कुछ भी हो सकता है। ये श्रात्माएँ पशु, पक्षी, 
चद्वान किसी में भी निवास कर सकती है | अत स्पष्ट है कि श्रात्मावाद मे अलौकिक 
शक्ति की घारणा कोई एक निश्चित रूप प्रकट नहीं करती, क्योकि आत्माएँ भी एक 
नही अनेक होती हैं | इस श्रथे मे आत्मावाद बहुत्ववादी है । इसके विपरीत मानावाद 
का सम्बन्ध अनेक आात्माओ से नहीं, वरन्‌ एक अशरीरी, उत्प्राकृतिक तथा अलौकिक 
वक्तिया सत्ता से है जो कि सभी जड और चेतन वस्तुओं मे छायी हुई है। आत्माएँ अ्रनेक 
होती हैं, इसके अनेक रूप हैं, परन्तु जीवितसत्ता भ्रनेक नही, अनेक वस्तुओं में एक है । 
इस प्रकार मानावाद का जीवितसत्तावाद एकत्ववादी है । 

(ख) माताबाद श्रवेयक्तिक या अश्रशरीरी शक्ति पर विश्वास है, श्रात्मावाद 
वेयक्तिक शक्ति पर--आत्मावाद में आत्मा किसी पुवंज, भूत, प्रेत विशेष की होती है 
और प्रत्येक झ्रात्मा का सम्बन्ध एक विशेष व्यक्ति से ही होता है। इस श्र में आत्मा- 
याद वेयक्तिक शक्ति पर विश्वास है। इसके विपरीत मानावाद एक अ्शरीरी और 
अवेयक्तिक शक्ति पर विश्वास करता है, जिसका सम्बन्ध किसी भी व्यक्ति विशेष से 
नही है | यह शक्ति प्रत्येक मे एक ही है, यद्यपि इस शक्ति की मात्रा किसी चीज मे कम 
श्र किसी मे अ्रधिक होती है। 

(ग) श्रात्मावाद सीमित है, सानावाद व्यापक है--आ्रात्मावाद का क्षेत्र अधिक 
व्यापक नही है क्योकि इसमे बेयक्तिक झात्मा की भ्रवधारणा पर विशेष बल दिया जाता 
है | श्रात्मा का दशंन प्रत्येक चीज मे नही होता । पन्रतु मानावाद में माना सर्वव्यापक 
ओर सृष्टि की समस्त वस्तुश्रो मे पाया जाता है। आत्मा का क्षेत्र सीमित और माना 
का स्वेध्यापी है । 

(३) प्रकृतिवाद 
(िद्यांपाप॥7) 

श्री मंक्समूलर (]/०४ शणा]० ) 7 का प्रकृतिवाद भी जीवितसत्तावाद का ही 
एक रूप है । आदिकालीन मानव का जीवन प्रकृति की गोद मे ही पलता है । प्रकृति की 
विभिन्‍न चीजो से उसे लाभ व हानि दोनो ही होते हैं । उदाहराणाथे, सूर्य से उसे धूप 
मिलती है जो कि ठण्डक से उसकी रक्षा करती थी श्रर्थात्‌ ठण्डक मे उसे श्राराम पहुँचाती 
थी । दूसरी शोर श्राँंघी उसकी भोपडी को उडाकर ले जाती थी, बिजली गिरकर 
उसके पेड और घर को जला देती थी | ऐसी अवस्था मे प्रकृति के विभिन्‍न रूपो को देख- 
कर आादिकाल में मानव के मन मे श्रद्धा, मय, भ्रातक, भ्राश्चयं ग्रादि होना स्वाभाविक 
ही था । इन मानसिक भावनाशओ्रो के कारण वह प्रकृति से ऐसा डरने लगा या उसे इतनी 
श्रद्धा करने लगा जंसे किसी जानदार वस्तु से डरता या उसे श्रद्धा करता था । प्रकृति की 
विभिन्‍न चीजो को देखकर उसके मन मे यह भावना उत्पस्त हुई कि वे भी कोई जानदार 
चीजें हैं श्र साथ ही अधिक शक्तिशाली । उदाहरण के लिये श्रादिमानव ने यह देखा 
कि जिस कोपडी को उसने बहुत दिनो के परिश्रम से बी मुश्किल से बनाया था उसे 
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था शक्ति की आराधना करने लगे | यही धर्म का प्रारम्भिक रूप था । 

अ्रनेक विद्वानों ने मानावाद के सिद्धान्त को स्वीकार नही किया है । श्री दुर्खीम 
(०णाप्ाथग्रा) ने इस सिद्धान्त की जो श्रालोचना की है वह निम्नवत्‌ है -- 

(१) मानावाद की सर्वप्रमुख दुर्बेलता यह है कि इस सिद्धान्त मे इस बात की 
स्पष्ट व्याख्या नही मिलती कि माना की अश्रवधारणा का जन्म कैसे हुआ । एक अ्रशरीरी 
या अलौकिक शक्ति की धारणा को पनपने के लिये किसी न किसी श्राधार की आाव- 
इयकता होती है । इस शक्ति के बारे मे केवल कल्पना की सहायता से सब कुछ सोच सके, 
हतनी उच्च कोटि का दाह्ंनिक श्रादिमानव कदापि न था और न ही होना सम्भव था। 
परन्तु सर्वश्री मैरेट, कॉडरिंगटन श्रादि विद्वानों ने श्रपने सिद्धान्त मे श्रादिम मनुष्य को 
उसी रूप मे प्रस्तुत करने या मान लेने की गलती की है । 

(२) घर्म एक सामाजिक तथ्य (50०४ ४०) है श्र सामाजिक तथ्य व्यक्ति 
के मस्तिष्क मे नही वरन्‌ मस्तिष्क के बाहर वास्तविक सामाजिक परिस्थिति मे निवास 
करता है। इस कारण घर्म की उत्पत्ति का कारण समाज मे न दूँढकर व्यक्ति के मस्तिष्क 
में ढूँढने का प्रयत्न करना उचित न होगा । 

(३) मानावाद का एक बहुत बडा दोष यह भी है कि यह घामिक जीवन के केवल 
कुछ भागो पर ही प्रकाश डालता है। श्रगर हम श्रादिमानव के घर्मं तथा जादू से सम्ब- 
न्धित विध्वासो का गहन अध्ययन करें तो यह स्पप्ट होगा कि उन विश्वासो की सख्या 
इतनी भ्रधिक है कि उन सबको “माना” के श्राधार पर नही समझा जा सकता । 

(४) श्री दुर्लीम का यह भी कहना है कि किसी भी घर्मं मे एक विशेष बात यह 
होती है कि उसमे पवित्र और अ्रपवित्र वस्तुओं मे एक स्पष्ट भेद माना जाता है। धर्म 
का सम्बन्ध 'पविन्न' से होता है परन्तु मानावाद मे इस धारणा का कोई भी श्राभास नही 


होता । 

(५) मानावाद का सिद्धान्त भ्रस्पष्ट इस ग्रथं मे भी है कि इसमे अद्यरीरी तथा 
श्रलौकिक शक्ति को स्पष्ट रूप से परिभाषित करने का कोई भी प्रयत्न नही किया गया 
है । फलत. घर एक सामाजिक घटना होते हुए भी वास्तविक ससार से बहुत दूर हो गया 
है जो कि उसे इतना अ्रस्पष्ट कर देता है जितना कि वास्तव मे न तो वह कभी था श्रौर 
न ही भ्राज है। श्री दुर्खीम का दावा है कि इस सिद्धान्त मे यह कमी कदापि न पनपती 
अ्रगर इसके प्रतिपादक सामाजिक कारको की पूर्णतया श्रवहेलना न करते । 


मानावाद श्र श्रात्मावाद से श्रन्तर 
(>5गालाणा फलफटला कषैयाग्राब्ाडा बाते सकल 28, ५ 

मानावाद श्र आत्मावाद के सम्बन्ध मे उपरोक्त विवेचबाओ के हि ह्‌म 
इन दोनों में निम्नलिखित श्रन्तर पाते हैं -- 

(क) सानावाद एकत्ववादी और आत्मावाद बहुत्ववादी है--श्रात्मावर् का 
श्रय॑ प्रात्माओं में विश्वास है । ये आत्माएँ श्रनेक है, क्योंकि ये पूर्वज, भुत, प्रेत, यक्स, 
पिज्ञाद किसी की भी आत्मा हो सकती हैं झौर अ्रलौकिक शक्ति, जिसपर कि विश्वास 


धर्म और जादू ४१९ 


किया जाता है, का प्रकट रूप इन्ही में से कुछ भी हो सकता है। ये श्रात्माएँ पशु, पक्षी, 
चद्ठान किसी में भी निवास कर सकती है । अत स्पष्ट है कि आत्मावाद मे अलौकिक 
शक्ति की घारणा कोई एक निदिचत रूप प्रकट नही करती, क्योकि श्ात्माएँ भी एक 
नही अनेक होती है। इस श्रथं मे श्रात्मावाद बहुत्ववादी है। इसके विपरीत मानावाद 
का सम्बन्ध अनेक आत्माओं से नही, वरन्‌ एक अशरीरी, उत्प्राकृतिक तथा श्रलोकिक 
वक्ति था सत्ता से है जो कि सभी जड और चेतन वस्तुओं मे छायी हुई है। आत्माएँ श्रनेक 
होती हैं, इसके अ्रमेक रूप हैं, परन्तु जीवितसत्ता भ्रनेक नही, अनेक वस्तुओं मे एक है । 
इस प्रकार मानावाद का जीवितसत्तावाद एकत्ववादी है । 

(ख) सानावाद अ्रवेयक्तिक या अ्रशरीरी शक्ति पर विश्वास है, श्रात्मावाद 
वयक्तिक शक्ति पर--पश्रात्मावाद मे श्रात्मा किसी प्रव॑ज, भृत, प्रेत विश्वेष की होती है 
गौर प्रत्येक श्रात्मा का सम्बन्ध एक विशेष व्यक्ति से ही होता है। इस श्रर्थ में आत्मा- 
वाद बंयक्तिक शक्ति पर विश्वास है। इसके विपरीत मानावाद एक अश्रशरीरी और 
प्रवेयक्तिक शक्ति पर विश्वास करता है, जिसका सम्बन्ध किसी भी व्यक्ति विद्येष से 
नही है । यह शक्ति प्रत्येक में एक ही है, यद्यपि इस शक्ति की मात्रा किसी चीज मे कम 
गौर किसी भे अधिक होती है। 

(ग) श्रात्मावाद सीमित है, सानावाद व्यापक है--आ्रात्मावाद का क्षेत्र श्रधिक 
व्यापक नही है क्योकि इसमे वेयक्तिक आत्मा की श्रवधारणा पर विशेष बल दिया जाता 
है । श्रात्मा का दर्शन प्रत्येक चीज मे नही होता । पन्रतु मानावाद में माना सर्वव्यापक 
और सृष्टि की समस्त वस्तुओं में पाया जाता है। आत्मा का क्षेत्र सीमित ओर माना 
का सर्वेग्यापी है 

(३) प्रकृतिबाद 
(४४(पाा७77) 

श्री मंक्समुलर (]४०४ ४णा८ 7 )१£ का प्रकृतिवाद भी जीवितसत्तावाद का ही 
एक रूप है! श्रादिकालीन मानव का जीवन प्रकृति को गोद मे ही पलता है । प्रकृति की 
विभिन्‍त चीजो से उसे लाभ व हानि दोनो ही होते हैं । उदाहराणाथथ, सूर्य से उसे धूप 
मिलती है जो कि ठण्डक से उसकी रक्षा करती थी श्रर्थात्‌ ठण्डक मे उसे आराम पहुँचाती 
थी । दूसरी ओर श्राँंघी उसकी कोपडी को उडाकर ले जाती थी , बिजली गिरकर 
उसके पेड श्लोर घर को जला देती थी । ऐसी श्रवस्था मे प्रकृति के विभिन्‍न रूपो को देख- 

कर भ्रादिकाल में मानव के मन मे श्रद्धा, भय, भ्रातक, आश्चर्य श्रादि होना स्वाभाविक 
ही था । इन मानसिक भावनाओं के का रण वह प्रकृति से ऐसा डरने लगा या उसे इतनी 
श्रद्धा करने लगा ज॑से किसी जानदार वस्तु से डरता या उसे श्रद्धा करता था । प्रकृति की 
विभिन्‍न चीजो को देखकर उसके मन मे यह भावना उत्पन्न हुई कि वे भी कोई जानदार 
चीजें हैं और साथ ही अधिक शक्तिशाली । उदाहरण के लिये आादिमानव ने यह देखा 
कि जिस कोपडी को उसने बहुत दिनो के परिश्रम से बडी मुश्किल से बनाया था उसे 
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आँवी' मे एक मिनट मे उठाकर फेक दिया । इस दृश्य को देखकर उसके दिल में यह 
भावना उत्पन्न होनी स्वाभाविक ही थी कि कोई ऐसी शक्ति है जो कि दिखायी तो नही 
देती, पर है मनुष्य से कही श्रधिक शक्तिशाली । इसीलिये उसके प्रति उन लोगो के दिल 
में श्रद्धा, भक्ति, भय आदि उत्पन्न हुए | इसीके झ्राधार पर सस्क्ृत और भाषाशास्त्र 
के प्रसिद्ध विद्वान श्री मैक्‍्समूलर ने यह निष्कर्ष निकाला कि धर्म की उत्पत्ति का प्रथम 
चरण प्रकृति के विभिन्‍न पदार्थों जैसे सूबे, चन्द्रमा, श्रग्नि, वायु, श्रौर यहाँ तक कि कुछ 
पेड-पोधे श्रादि की आराघना थी । मिश्र मे तथा श्रन्यत्र हुई खुदाइयो से इस विचार की 
पुष्टि मिली । मिश्र मे सबसे बडा देवता “रा' श्रर्थात्‌ सूर्य था | यह कहा जाता है कि 
प्रकृति के विभिन्‍न पदार्थों को सजीव समभना और उनके प्रति श्रद्धा, प्रेम या भय की 
भावना का जन्म दोपपूर्ण भाषा के कारण हुआ । प्राय कहा जाता है कि 'सूर्य उदय 
और भ्रस्त होता है', 'श्राँधी आ रही है' इत्यादि । परन्तु वास्तव मे सूर्य न तो उदय ही 
होता है शोर न अस्त ही होता है । पर कुछ भी हो, श्रादिमानव प्रकृति की इस भ्रसीम 
विशालता के सम्मुख नत-मस्तक होता है और घमर्म की प्रथम नीव पडती है ॥?१ 

इस सिद्धान्त की जो समालोचना (ापरण्रआ) आधुनिक मानवश्ञास्त्री करते 
है उनमे से तीन उल्लेखनीय हैं --- 

(क) प्रकृति की पूजा से धर्मं की उत्पत्ति की व्याख्या बहुत ही सकुचित विः्लेषण 
प्रतीत होती है । केवल प्रकृति की पूजा से ही धर्म की उत्पत्ति कैसे सम्भव है, इसे श्री 
मंक्समूलर उचित ढग से नही समझा पाये हैं । 

(ख़) दोपपूर्ण भाषा के श्राधार पर प्रकृति के पदार्थों को सनीव समभने की बात 
भी कुछ स्पष्ट प्रतीत नही होती । 

(ग) धर्म एक सामाजिक सस्यथा है, परन्तु श्री मेक्समूलर के सिद्धान्त मे घर्मं की 


उत्पत्ति मे सामाजिक कारकी को कोई भी स्थान प्राप्त नही है। इस सिद्धात्त की यह एकः 
बहुत बडी दुर्बलता है । 


(४) फ्र ज्ञर का सिद्धान्त 

(उफ्रढणाए ए #72८2०) 

श्री फ्रेर (782९०) के मतानुसार”* सर्वप्रथम आदिम मनुष्यों ने जादू-टोने 
के द्वारा प्रकृति पर नियन्षण करके श्रपने उद्देश्यों की पूर्ति करने का प्रयत्न किया श्र 
झसफल होने पर यह मान लिया कि 'ससार' मे उनसे भी कोई श्रधिक शक्तिशाली है जो 
उनके प्रयत्नों को व्यर्थ करता है । ग्रत उस दाक्ति पर जादू-टोने के द्वारा शासन करना 
कदावि सम्भव नहीं है। इस बारणा के फलस्वरूप ही वह उस गक्ति पर शासन करने की 
इच्छा त्यागकर उसकी झ्राराबना करने लगता है और इसीसे घम्म की उत्पत्ति होती 
है । सक्षेप मे, श्री फ्रेज़र के अनुसार धर्म की प्राथमिक श्रवस्था (गरशा8/ [9777809 ) 
जादू-टोना है और जादू-टोने से निराश होकर ही लोगों ने धर्म की श्रर्थात्‌ किसी 
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अलौकिक व महान शक्ति की शरण ली थी । इस प्रकार षर्म प्रकृति के द्वारा पराजित 
मनोवृत्ति का ही परिणाम है । 

श्री फ्रेज़र के सिद्धान्त की सबसे प्रमुख दु्बेलता यह है कि इन्होंने सामाजिक 
विक्रास में एक ऐसी स्थिति की भी कल्पना की है जब केवल जादू-टोने का ही राज्य था। 
वास्तव में ऐसी किसी स्थिति के पक्ष में कोई भरोसे योग्य प्रमाण नही मिलता है । 


(५) धर्म का सामाजिक सिद्धान्त 
(950०० १4॥6०079 ० रिट्ाश्व00) 


श्री दुर्खीम ने अपनी पुस्तक 77॥० काश्ाशादषओ सगक्ाड वी उरशथीह्वा०प5 तु 
मे धर्म की प्रकृति, उत्पत्ति के कारण, प्रभाव आदि के विपय मे अत्यधिक विस्तृत तथा 
सूक्ष्म व्याख्या प्रस्तुत की है। अपने घमं-सम्बन्धी सिद्धान्त के द्वारा आपने यह प्रमाणित 
करने का प्रयत्न किया हैं कि धर्म सम्पूर्ण रूप से एक सामाजिक तथ्य या सामाजिक 
घटना है श्रौर वह इस अर्थ मे कि न॑तिक रूप से सामूहिक-चेत्तना (००९८॥ए७ एणा- 
$00757658) का प्रत्तीक (5५7700) ही धर्म है। इस सम्बन्ध मे, जैसा कि हम आगे 
चलकर देखेंगे, श्री दुर्शीम का श्रन्तिम निष्कर्प यह है कि “समाज ही वास्तविक 
देवता है ।” 
श्रपने घ॒र्मं के सामाजिक सिद्धान्त को प्रस्तुत करते हुए श्री दुर्खी म ने धर्म-सम्वन्धी 
ग्रब तक के सभी सिद्धान्तो का खण्डन किया है । उनका कहना है कि इन सिद्धान्तो में 
धर्म की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे बताये गये कारण केवल अपर्याप्त ही नही, बल्कि अवैज्ञा- 
निक भी हैं । इसे प्रमाणित करने के लिये श्री दुर्खीम ने सर्वेश्री एडवर्ड टायलर, मैक्स- 
मूलर, फ्रेज़र श्रादि विद्वानों के मतो का इस आधार पर खण्डन किया कि इन विद्वानों 
ने घ॒र्म की उत्पत्ति मे सामाजिक कारकों की पूर्शातया अवहेलना की है । श्री दुर्खीम ने 
लिखा है कि ब्यादि मानव के लिये प्राकृतिक और अलौकिक घटनाओं मे अन्तर करना 
सम्भव नही, न तो उन्हे प्राकृतिक चीजो और घटनाओं के सम्बन्ध मे उचित ज्ञान है 
ओर न ही वे अ्लोकिक घटनाश्रो को ढीक से समभते हैं । साथ ही, धर्म एक इतनी 
सरल घटना नहीं है कि इसकी उत्पत्ति परछाईं, स्वप्न, प्रतिध्वनि, मृत्यु आदि कुछ 
मीमित तथा व्यक्तिगत अनुभवों के आधार पर सम्भव है। प्रत्येक धर्म का तो कोई 
वास्तविक' श्राघार होता है और बह आधार, श्री दुर्खीम के अनुसार, स्वय 'समाज' है। 
“स्वर्ग का साम्राज्य एक महिमान्वित समाज है! (7४० ऋऋइवेका दा फटदाला ॥ 
डाग्ारिर्वं $०ट29) । 
श्री दुर्खा मर के अनुसार, सामूहिक जीवन की समस्त वम्तुओं या घटनाओं को-- 
चाहे वह सरल हो या जटिल, वास्तविक हो या आदर्शात्मक---दो प्रमुख भागों में वाँटा 
जा सकता है-- (श्र) साधारण (900०), श्रौर (व) पवित्र (58८०7८0) । समस्त 
धर्मों का सम्बन्ध 'पवित्र' पक्ष से होता है । परन्तु इसका अर्थ यह नही है कि सभी 
पवित्र वस्तुएँ ईइवरीय या ईश्वर होती हैं, यद्यपि समस्त ईइवरीय या आ्राव्यात्मिक घट- 
नाएँ तथा वस्तुएँ पवित्र अवश्य ही होती हैं। ये पवित्र वस्तुएँ समाज की प्रतीक या 
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आँधी' ने एक मिनट में उडाक्र फेफ़ दिया । इस हृध्य को देशफर उसके दिल में यह 
भावना उत्पन्त होनी स्वाभाविक ही थी कि कोई ऐसी शक्ति है जो क्रि दिस्लायी तो नही 
देती, पर है मनुष्य से कही श्रधिक शविनशाली । उसीलिये उसके प्रति उन लोगो के दिल 
मे श्रद्धा, भक्ति, भय आदि उन्पन्त हुए । इसीके श्राधार पर सस्कृत श्रौर भापाशास्त्र 
के प्रसिद्ध विद्वान श्री मेक्समुलर ने यह निष्कर्प निकाला कि धर्म को उत्पत्ति का प्रथम 
चरण प्रकृति के विभिन्‍न पदार्थों जैसे सूर्य, चन्द्रमा, श्रस्नि, वायु, और यहाँ तक कि कुछ 
पेड-पोधे श्रादि की श्राराधना थी । मिश्र में तथा अ्न्यन हुई खुदाउयो से इस विचार की 
पुष्टि मिली । मिश्र मे सबसे बड़ा देवता “रा' श्रवत्‌ सूयं था। यह कहा जाता है कि 
प्रकृति के विभिन्‍न पदार्थों को सजीव समझना और उनके प्रति श्रद्धा, प्रेम या भय की 
भावना का जन्म दोपपूर्णा भापा के कारण हुआ्ना | प्रायः कहा जाता है कि 'सूर्य उदय 
श्रौर अश्रस्त होता है, 'आँधी ञ्रा रही है' इत्यादि । परन्तु वास्तव मे सूर्य न तो उदय ही 
होता है और न श्रस्त ही होता है | पर कुछ भी हो, श्रादिमानव प्रकृति की इस श्रसीम 
विशालता के सम्पुख नत-मस्तक होता है और घर्म की प्रथम नीव पडती है ० 

इस सिद्धान्त की जो समालोचना (लागट्ाआ) आधुनिक मानवश्मास्त्री करते 
हैं उनमे से तीन उल्लेखनीय हैं --- 

(क) प्रकृति की पूजा से घमं की उत्पत्ति की व्याख्या बहुत ही सकुचित विश्लेषण 
प्रतीत होती है । केवल प्रकृति की पूजा से ही धर्म की उत्पत्ति कंसे सम्भव है, इसे श्री 
मेक्समूलर उचित ढंग से नही समझा पाये हैं । 

(ख) दोषपूर्णा भाषा के श्राधार पर प्रकृति के पदार्थों को सजीव समभने की बात 
भी कुछ स्पष्ट प्रतीत नही होती । 

(ग) घर्म एक सामाजिक सस्था है, परन्तु श्री मेक्समूलर के सिद्धान्त मे घर्मे की 
उत्पत्ति मे सामाजिक कारको को कोई भी स्थान प्राप्त नही है। इस सिद्धान्त की यह एक 
बहुत बडी दुर्बलता है । 


(४) फ्र ज्ञर का सिद्धान्त 

(व॒काटठएए एण #थ्टटा) 

श्री फ़ेजर (8८०) के मतानुसार» सर्वप्रथम श्रादिम मनुष्यो ने जादू-टोने 
के द्वारा प्रकृति पर नियश्रशण करके श्रपने उद्देश्यों की पूर्ति करने का प्रयत्व किया और 
असफल होने पर यह मान लिया कि 'ससार' मे उनसे भी कोई प्रधिक शक्तिशाली है जो 
उनके प्रयत्नों को व्यर्थ करता है | श्रत उस शक्ति पर जादू-टोने के द्वारा शासन करना 
कदापि सम्भव नही है । इस घारणा के फलस्वरूप ही वह उस गक्ति पर शासन करने की 
इच्छा त्यागकर उसकी आराधना करने लगता है और इसीसे घर्मं की उत्पत्ति होती 
है। सक्षेप मे, श्री फ्रेज़र के अनुसार धर्म की प्राथमिक अवस्था (ग्रगाध8ा एपा7809 ) 
जादू-टोना है और जादू-टोने से तिराश होकर ही लोगो ने धर्म की श्रर्थात्‌ किसी 
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अलोकिक व महान शक्ति की शरण ली थी । इस प्रकार धर्म प्रकृति के द्वारा पराजित 
मनोवृत्ति का ही परिणाम है। 

श्री फ्रेज़र के सिद्धान्त की सबसे प्रमुख दुर्बलता यह है कि इन्होंने सामाजिक 
विकास में एक ऐसी स्थिति की भी कल्पना की है जव केवल जादू-टोने का ही राज्य था | 
वास्तव मे ऐसी किसी स्थिति के पक्ष में कोई भरोसे योग्य प्रमाण नही मिलता है । 


(५) धर्म का सामाजिक सिद्धान्त 
(56०9) +7८०7७ ० ि८!४707) 


श्री दुर्खीम ने अपनी पुस्तक 208 #क्काशावाए कगार ती उशीह्वाग 
में धर्म की प्रकृति, उत्पत्ति के कारण, प्रभाव आदि के विपय में अत्यधिक विस्तृत तथा 
सूक्ष्म व्याख्या प्रस्तुत की है। अपने घमं-सम्बन्धी सिद्धान्त के द्वारा आपने यह प्रमाणित 
करने का प्रयत्त किया हैं कि धर्म सम्पूर्णा रूप से एक सामाजिक तथ्य या सामाजिक 
घटना है और वह इस श्रर्थ मे कि नेतिक रूप से सामूहिक-चेतना (००ा९०ाए९ ००णा- 
$000576258 ) का प्रतीक (४ए7700) ही धर्म है। इस सम्बन्ध में, जेसा कि हम आगे 
चलकर देखेंगे, श्री दुर्खीम का अ्रन्तिम निष्कर्ष यह है कि “समाज ही वास्तविक 
देवता है ।” 
अपने धर्म के सामाजिक सिद्धान्त को प्रस्तुत करते हुए श्री दुर्खीम ने धर्मं-सम्बन्धी 
अ्रब तक के सभी सिद्धात्तो का खण्डन किया है | उनका कहना है कि इन सिद्धान्तो मे 
घ॒र्म की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे बताये गये कारण केवल श्रपर्याप्त ही नही, बल्कि अवैज्ञा- 
निक भी हैं । इसे प्रमाणित करने के लिये श्री दुर्खीम ने सर्वश्री एडवर्ड टायलर, मैक्स- 
सूलर, फ्रेज़र आ्रादि विद्वानों के मतो का इस ग्राधार पर खण्डन किया कि इन विद्वानों 
ने धर्म की उत्पत्ति मे सामाजिक कारको की पूरंतया अवहेलना की है । श्री दुर्खीम ने 
लिखा है कि ब्ादि मानव के लिये प्राकृतिक और अलौकिक घटनाओं में अन्तर करना 
सम्भव नही, न तो उन्हे प्राकृतिक चीजों और घटनाझो के सम्बन्ध मे उचित ज्ञान है 
और न ही वे अलोकिक घटनाओो को ठीक से समभते है । साथ ही, धर्म एक इतनी 
सरल घटना नहीं है कि इसकी उत्पत्ति परछाईं, स्वप्ल, प्रतिध्वनि, मृत्यु आदि कुछ 
सीमित तथा व्यक्तिगत अनुभवों के आधार पर सम्भव है। प्रत्येक धर्म का तो कोई 
“वास्तविक' आधार होता है और वह आधार, श्री दुर्खीम के अनुसा र, स्वय “समाज! है। 
“स्वर्ग का साम्राज्य एक महिमान्वित समाज है” (78० #ऋऋछबंगा दा घरवाशा 7 4 
डाण्ीश्वे 592०7) | 
श्री दुर्लाम के अनुसार, सामूहिक जीवन की समस्त वस्तुओं या घटनाओं कौ-- 
चाहे वह सरल हो या जटिल, वास्तविक हो या आदर्शात्मक--दो प्रमुख भागो में बाँटा 
जा सकता है--(अ) सावारण (7709॥८), और (थ) पवित्र (५४०८१) । समस्त 
घर्मो का सम्बन्ध पवित्र' पक्ष से होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नही है कि सभी 
पवित्र वस्तुएँ ईइवरीय या ईश्वर होती हैं, यद्यपि समस्त ईश्वरीय या आध्यात्मिक घट- 
नाए तथा वस्नुएँ पवित्र अवश्य ही होती हैं। ये पवित्र वस्तुएँ समाज की प्रतीक या 
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सामूहिक चेतना की प्रतिनिधि हैं। इसी कारण व्यक्ति इनके श्राधीन और इनसे 
प्रभावित रहता है। 
समाज के सदस्य जिन्हे पवित्र समभते हैं, उन्हे श्रपवित्र या साधारण से सदा 
दूर रखने का प्रयत्न करते हैं श्रौर इस उद्देश्य की पूति के लिये अनेक विश्वायों, श्राच- 
रणो, सस्कारो श्रौर उत्सवो को जन्म देते हैं ।११ घर इन्ही प्रयत्नो का परिणाम है। 
चूंकि इन प्रयत्नों से सम्बन्धित विश्वासो, श्राचरणों, सस्कारो आ्रादि के पीछे समस्त 
समाज की श्रभिमति श्रौर दबाव होता है, इस कारण समाज की उस सामूहिक भत्ता 
के सामने मनुष्य को नत-मस्तक होना ही पडता है । यही से घर्म की नीव पइती है । 
अ्रपने इस सिद्धान्त की पुष्टि मे श्री दुर्खीम ने श्रास्ट्रेलिया की अरूण्टा (/$707/8) 
जनजाति का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत क्या है। श्री दुर्खीम का कहना है कि इन जन- 
जातीय लोगो के जीवन का अध्ययन करने पर धाभिक श्रनुभव की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
मे हमे स्पष्ट घारणा हो सकती है श्रोर वह घारणा यह कि घामिक श्रनुभव एक प्रकार 
की सामूहिक उत्तेजना (8070 ७&'ाशाआ।) के कारण है। त्योहारों तथा उत्सवो 
पर जब गोत्र (८७७7) के सभी लोग एक साथ एकत्र होते हैं तो प्रत्येक सदस्य को ऐसा 
श्रनुभव होता था कि समह की शक्ति उनकी वेयक्तिक (77ताशतए) शक्ति से कही 
अधिक उच्च भौर महान है । ऐसे श्रनुभव करने के स्पष्ट कारण भी हैं। इन त्योहारो 
तथा उत्सवो का अस्तित्व ही अनेक लोगो की उपस्थिति पर आधारित होता है। समान 
भावो, विचारों व रुचियो वाले अनेक व्यक्तियो के वैयक्तिक भावो, विचारो व रुचियो के 
सम्मिलन श्रौर सगठन से एक नवीन चेतना या उत्तेजना का निर्माण होता है | यही 
सामूहिक शक्ति होती है। जिसके सम्मुख प्रत्येक व्यक्ति को अनिवाय॑ रूप से कुकना पडता 
है । साथ ही, इन त्योहारो तथा उत्सवो के प्रवसरो पर एकत्रित भीड मे एक प्रकार का 
मानसिक उल्लास प्रदर्शित होता है। यह उल्लास सम्भवत॒ मानव की सामाजिक मूलप्रवृत्ति 
के कारण है। ऐसे अ्रवसरो मे एक ही समय पर भ्रनेक व्यक्ति एकत्रित रहते हैं और 
व्यक्ति के विचार व सवेग सभी उपस्थित व्यक्तियो के विचारो व सवेगो के अनुकूल होते हैं। 
उस अनुकूलता व श्रनुरूपता का श्राभास ही व्यक्ति को प्रफुल्लित व उत्तेजित कर देता है। 
फलत व्यक्ति की श्रपनी शक्ति गौण हो जाती है श्रौर समू ह की शक्ति को प्रधानता मिलती 
है । व्यक्ति समूह की इस शक्ति के सामने कुकता है और उसकी शक्ति से प्रभावित होकर 
उसके मन मे समूह के प्रति भय, श्रद्धा ओर भक्ति की भावना पनपती है। वह समूह को 
साधारण से श्रेष्ठ या महात समभने लगता है। वस्तुत यह समूह या समाज ही धामिक 
पूजा का प्रतीक हो जाता है । 
उपर्युक्त तक श्री दुर्खी म के शब्दो मे इस प्रकार है---यह वात बडी सरलता से 
समभी जा सकती है कि जब व्यक्ति अपनी उत्तेजना की अवस्था मे होता है तो क्‍यों 
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वह अपने अस्तित्व को भी भूल जाता है । चँकि उस समय वह श्रपने को किसी बाहरी 
शक्ति के श्राधीन तथा उसके द्वारा सचालित श्रतुभव करता है जो उसे इस प्रकार से 
सोचने और कार्य करने को बाध्य करती है जैसा कि शायद वह सामान्‍य परिस्थितियों 
मे न करता, तब स्वभावत उसके मन में यह घारणा घर कर लेती है कि श्रव उसका 
अपना कोई प्रथक अस्तित्व नही है । उसे ऐसा लगता है बसे कि वह एक नया प्राणी बन 
गया हो | इसी प्रकार उसके सब साथी भी अपने को बदले हुए पाते हैं। “* सम्पूर्ां 
परिस्थिति इस प्रकार की होती है कि प्रत्येक व्यक्ति को ऐसा अ्रनुभव होने लगता है कि 
वह एक नयी दुनिया मे श्रा गया है, यह दुनिया उस दुनिया से बिल्कुल भिन्‍न है जिसमे कि 
वह साधारणतया रहता है, और वह अपने को असाघारण प्रभावशाली शक्तियो से भरपुर 
एक ऐसे वातावरण मे पाता है जो कि उसे अपने भ्रधिकार मे रखता श्रौर रूपान्तरित 
करता रहता है । जब इस प्रकार के श्रनुभव प्रति-दिन ओर प्रति-सप्ताह होते रहते हैं, 
तब यह कैसे सम्भव हो सकता है कि व्यक्ति को यह विश्वास न हो जाय कि वास्तव में 
दो अ्रसमान तथा परस्पर अतुलनीय दुनिया का श्रलग-अलग अस्तित्व है ? एक दुनिया तोः 
वह है जिसमे कि उसका दिन-प्रतिदिन का जीवन नी रस रूप मे लुढकता चलता है , लेकिन 
एक दूसरी दुनिया भी है जिसमे वह उस समय तक प्रवेश नही कर सकता जब तक उसका 
सम्बन्ध ऐसी श्रसाधारण शक्तियो से स्थापित न हो जाय, जो उसे अपने को भुला दें + 
पहली साधारण ([90£9॥06) दुनिया है और दूसरी पवित्र (58020) ।/7५ 

फिर भी इस सम्बन्ध मे एक छाका रह जाती है और वह यह कि पवित्रता की 
घारणा के पनपने का वास्तविक आधार क्या है ? इसके उत्तर मे श्री दुर्खीम का कथन 
है कि टोटमवाद के आधार पर ही पवित्र और साधारण वस्तुशो मे भेद करने की भावना 
का जन्म हुआ । भ्रत टोटमवाद ही समस्त धर्मों का प्राथतिक स्तर या रूप है। ऐसा 
टोटमवाद की प्रकृति से ही सम्भव हुआ, क्योकि टोटमवाद नैतिक कत्तंव्यो और मौलिक 
विश्वासो की वह समष्टि है जिसके द्वारा समाज और पशु-पोधे या श्रन्य प्राकृत्तिक वस्तुग्रों 
के बीच एक पविन्न और अ्लोकिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता हैं । इस टोटमवाद की 
निम्नलिखित विशेपताएँ उल्लेखनीय हैं --- 

(क) टोटम के साथ एक गोत्र के सदस्य भ्रपना कई प्रकार का गूढ, अ्रलोकिक 
तथा पवितन्न सम्बन्ध मानते हैं । 

(ख) टोटम के साथ इस भ्रलौकिक तथा पवित्र सम्बन्ध के आधार पर ही यह 
विश्वास किया जाता है कि टोटम उस शक्ति का अधिफारी है जो उस समूह की रक्षा करता 
है, सदस्यो को चेतावनी देता है और भविष्यवाणी करता है । 

(ग) टोटम के प्रति विशेष भय, श्रद्धा, भक्ति श्रोर आदर की भावना होती है । 
टोठम को मारना, खाना या किसी प्रकार से चोट पहुँचाना निषिद्ध होता है और उसकी 
मृत्यु पर शोक प्रकट किया जाता है । टोटम, उसकी खाल और उससे सम्बन्धित श्रन्य 
वस्तुश्रो को बहुत पवित्र माना जाता है। टोटम की खाल को विशेष-विशेष अवसरों पर 


घारण किया जाता है, टोटम के चित्र वनवाकर रक्खे जाते हैं और शरीर पर उसके चित्र 
36. 7७४ , 97 28-29 
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की गुदाई भी प्राय सभी लोग करवाते हैं। टोटम-सम्बन्धी निपेधों का उल्लंघन करने 
वालो की समाज द्वारा निन्‍दा की जाती है और दुसरी शोर इसमे सम्बन्बित कुछ विशिष्ट 
नैतिक कत्तंव्यो को प्रोत्साहित किया जाता है | 

(घ) टोटम के प्रति भय, भक्ति श्रौर आदर की जी भावना होती है वह इस बात 
पर निर्भर नही होती कि कौनसी वस्तु टोटम है या वह कमी है, क्योकि टोटम तो प्राय- 
ग्हानिकारक पशु या पौधा होता है । श्री दुर्लीम के मतानुसार टोटम सामुदायिक प्रति- 
निधित्व (०0॥60ए७ 7९(॥०४८7४(०॥ ) का प्रतीक है प्रौर टोटम की उत्पत्ति उसी सामु- 
दायिक रूप मे समाज के प्रति अपने श्रद्धाभाव के कारण हुई है | यही श्रद्धामाव पवित्रता 
की भावना को जन्म देता है और टोटम-ममूह के समस्त सदस्यो को एक ने तिक बन्धन मे 
बाँघता है । यही कारण है कि टोटम-समूह के सभी सदस्य अपने को एक-दूसरे का भाई- 
बहन मानते हैं भ्रौर वे श्रापस मे कभी विवाह नही करते । 

टोटमवाद की उपरोक्त विशेषताश्रो का उल्लेख करते हुए श्री दुर्खीम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हैं कि किसी भी घमं की उत्पत्ति मे उक्त सभी तत्त्वो (#श्ा०7/5) का होना 
परमावश्यक है। इस कारण यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि टोटमवाद 
सब घर्मो का प्राथमिक रूप है क्योकि टोटम एक समूह के नैतिक जीवन के सामूहिक 
प्रतिनिधित्व का प्रतीक है । इस प्रकार धर्म का मूल स्रोत तो स्वय समाज है। और 
भी स्पष्ट शब्दो मे, श्री दुर्खीम के अनुसार, ईश्वर समाज की प्रतीकात्मक (3५700॥0) 
भ्रभिव्यक्ति है। 

ग्रत स्पष्ट है कि घमं का सम्बन्ध किसी व्यक्ति से नही, बल्कि उसके सामूहिक 
जीवन से है। यही पर घमं भ्रौर जादू मे श्रन्तर स्पष्ट हो जाता है। जादु मे भी धर्म की 
भाँति अनेक विश्वास, सस्कार भ्रादि होते हैं, फिर भी मूल रूप मे जादू बैयक्तिक (7रापाश- 
079॥5870०) होता है । जादू का सम्बन्ध व्यक्ति विशेष से होता है । इसी कारण जादू उस 
पर विश्वास करने वालो को एक समूह मे सयुक्त नही कर पाता है। इसके विपरीत, धर्म 
का सम्बन्ध किसी व्यक्ति विशेष से नही होता है । इसका श्राघार तो स्वयं समाज है। इसी 
कारण धर्म इस पर विश्वास करने वालो को एक नैतिक समुदाय (ग्रा०भ ०ण्गराप्रण्प्रात ) 
मे सयुक्त करता है । श्री दुर्खीम का मत है कि घर्म की कोई भी परिभाषा घर्मं की इस 
विशेषता के आधार पर होनी चाहिये । इसी कारण श्री दुर्खीम के श्रनुसार घ्मं की परि- 
भाषा इस प्रकार है--“घर्मं पवित्र वस्तुग्रो से सम्बन्धित विश्वासो और भ्राचरणो की वह 
समग्र व्यवस्था है जो इनपर विश्वास करने वालो को एक नैतिक समुदाय मे सयुक्त करती 
है [77 हि 

“ उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि श्री दुर्खीम का घर्म-सम्बन्धी सामाजिक सिद्धान्त 

पवित्र श्रौर साधारण के बीच अन्तर पर श्राघारित है भ्ौर इन दोनों मे भेद करने की 
भावना का जन्म टोटमवाद के श्राधार पर हुआ । इस प्रकार घर्मं की उत्पत्ति का प्रमुख 
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ज्रोत टोटम या, अन्तिम रूप मे, समाज है क्योकि टोटम समाज का ही सामूहिक प्रतिनिधि 
या प्रतीक है । टोटम के प्रति जो भय और झ्रादर का रहस्यमय मनोभाव होता है और 
टोटम के साथ एक गोत्र (०७7) के सदस्यो का जो गृढ़ और अलौकिक सम्बन्ध माना 
जाता है, उसीके आधार पर पवित्रता की भावना पनपती है जिसके फलस्वरूप उस समूह 
के सभी सदस्यों मे एक भाई-चारे की भावना जाशूत होती है और वे एक नैतिक समुदाय 
में सयुक्त हो जाते हैं । यही से धर्म की नीव पडती है क्योकि टोटम के ्राार पर सयुक्त 
नेतिक-समू ह जिस शक्ति का अधिकारी होता है उसकी तुलना मे व्यक्ति अपनी वैयक्तिक 
शक्ति को तुच्छ समभने लगता है श्रौर उसीके सामने सिर भुका देता है। 
श्री दुर्खीम ने अपने सिद्धान्त का सामान्‍य निप्कपं इन शब्दों में दिया है--- 'घार्मिक 
प्रतिनिधित्व (थप्टा0प5 7७०7०5९८०/७६०7) सामूहिक प्रतिनिधित्व है जो कि सामूहिक 
वास्तविकताशरों (28॥65) को व्यक्त करते है, धामिक इझत्य (77765) क्रिया करने का 
वह तरीका है जो कि समवेत समुहो मे पनपता है और जो इन समूहों मे पायी जाने वाली 
कुछ मानसिक अवस्थाओ (76768] 58०5) को उत्तेजित, व्यवस्थित तथा पुनर्जीवित 
करता है। घामिक जीवन समग्र सामूहिक जीवन की सारक्ृत (०णाएथआप००) 
अभिव्यक्ति है। समाज का विचार ही घमर्म की आत्मा है। इस कारण धार्मिक 
शक्तियाँ वास्तव मे मानव-शक्तियाँ, न॑तिक गक्तियाँ हैं। * समाज की अवहेलना करना 
या उससे पृथक्‌ रहना तो दूर रहा, धर समाज की ही प्रतिमा (782०) है , धर्म समाज 
के समस्त पक्षों को, यहाँ तक कि सबसे अशिष्ट तथा सबसे घृणात्मक पक्षों को भी प्रति- 
विम्बित (7००८४) करता है ।”!!8 

श्री अलेकजेंडर गोल्डनवीजर तथा अन्य विद्वानों ने श्री दुर्शीम के उपरोक्त 
सिद्धान्त की जो समालोचना की है, वह सक्षेप मे निम्नवत्‌ है --- 

(१) श्री दुर्शीम का यह कथत कि टोटमवाद घधर्मं का स्वप्रमुख तथा सर्वप्रथम 
श्राधार है, गलत है । विभिन्‍्त जनजातीय समाजो का अध्ययन इस बात की पुष्टि नही 
करता है । झादिवासी समाजों में घ्मं और टोटम अपने-प्रपने पृथक अस्तित्व रखते हैं । 
टोटमवबाद में एक गोत्र के मदस्थ टोटम को अपना मूल-पुरुष या सामानन्‍्य-पुरुप मानते हैं 
और उसे मानने वाले सभी व्यक्ति आपस मे शादी-विवाह नही करते है। थे दोनो ही विश्येप- 
ताएँ टोटमवाद में अनिवायं हैं, परन्तु धर्म मे इन दोनो का ही भ्रभाव होता है । श्रगर 
"धर्म का प्राधार टोटमवाद ही होता तो श्रब तक ये दोनो घुल-मिलकर एक हो गये होते । 

(२) केवल पवित्र ओर साधारण इन दो घारणाओं के झ्रावार पर धर्म को 
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समभा या समभाया नही जा सकता | इस प्रकार का भेद-भाव झ्रादिम समाजो मे स्पष्ट 
हो सकता है, परत्तु श्राधुनिक समाजो में इन दोनो के बीच स्पष्ट विभाजक-रेखा खीचना 
कठिन है । 

(३) घर्म की उत्पत्ति मे सामाजिक कारक महत्त्वपूर्णा है, इस सत्य को कोई भी 
ग्रस्वीकार नही करेगा परन्तु यह कहना उचित व वैज्ञानिक न होगा कि घ॒र्मं की उत्पत्ति 
मे समाज ही एक मात्र कारण है। श्री दुर्वीम ने यह कहकर कि “समाज ही वास्तविक 
देवता है”, समाज को श्रावश्यकता से श्रधिक महत्त्व प्रदान करने की गलती की है | 

(४) श्री मैलिनोवस्की ()(8॥70७७४) का कथन है कि श्री दुर्खी म ने समाज 
का जिस प्रकार व्यक्तिकरण (92507गी०४॥07) किया है वह मनोवैज्ञानिक दृष्टि- 
कोण से प्रवज्ञानिक है। समाज की सामूहिक श्रात्मा (०0॥९०0९6४ 5०॥)) या सामूहिक 
चेतना (०0॥60०0ए९ ०0०780०0०४४7९58) के सिद्धान्तो को मनोवेज्ञानिको ने गलत सिद्ध 
कर दिया है । 

(५) केवल सामूहिक श्राघारो पर ही धर्म की उत्पत्ति हुई है, श्री दुर्खीम का यह 

थन भी पूर्णांतया सत्य नही है । श्री मेलिनोवस्की ने श्रपने श्रध्ययनो से यह प्रमाणित 
करनते का प्रयत्व किया है कि श्रादिम समाजो से बहुत हद तक व्यक्तिगत झ्ाघारो पर ही 
धर्म की उत्पत्ति हुई है । 
(६) प्रका्यवादी सिद्धान्त 
("प्रगटाणाओं 7४6०9) 

जैसा कि पिछले एक श्रष्याय मे हम लिख चुके हैं, श्री में लिनोवस्की के मतानुसार 
सस्क्ृति का प्रत्येक तत्त्व या भाग किसी-न-किसी कार्य को करने के लिये प्रकट होता है । 
घस्कृति का कोई भी पहलू ऐसा नही है जो कि हमारी किसी-त-किसी आवश्यकता कोन 
पूरा करता हो । सस्क्ृति का कोई मी भाग बेकार या बेकाम का नहीं होता है । चूंकि 
मानव को अभ्रपनी विभिन्‍न झावश्यकताश्रो की पूर्ति करती होती है, इस कारण वह विभिन्‍न 
सास्क्ृतिक तत्त्वों को जन्म देता है श्रौर इन्ही को श्रपनी श्रावश्यकताश्रो की पूर्ति के साधन 
के रूप मे व्यवहार करता है। चूँकि घमं भी सस्क्ृति का एक श्रग है, इसलिये उसका भी 
प्रत्येक सस्क्ृति मे कुछ-न-कुछ निश्चित कार्य होता है । उन कार्यों को करने के लिये ही 
घ॒र्मं की उत्पत्ति हुई है। दूसरे शब्दो मे, घर्मं कुछ मानवीय भावश्यकताश्रो के प्रति- 
क्रियाओं का ही फल है। 

आदिकालीन मानव को प्रनेक ऐसी समस्याञ्रो का सामना करना पडता है जिनका 
हल उसके पास नही है। उदाहरणार्थ, मृत्यु के समय और बच्चे के पेदा होने के समय कुछ 
मानसिक्र कष्ट का भ्रनुभव होता है, जिनसे छुटकारा पाना आवश्यक है। उसी प्रकार खेती 
करने मे श्रौर समुद्र मे नाव चलाने मे कभी-कभी ऐसी दुर्घटलाओ का सामना करना पड़ता 
है जिनकी कि कभी श्राशा ही नही होती। ये समस्याएँ किसी एक व्यक्ति के जीवन मे नही, 
बल्कि समाज के अ्रधिकतर लोगो के जीवन में ञ्रा खडी होती हैं । इन्हे सुलभाने के लिये, 
या इनका सामना सफलतापूर्वक करने के लिये मानव जो प्रयत्न करता है, घर्मं उन्ही प्रयत्तो 
का परिणाम है। चूँकि ये सवकी समस्याएं हैं, इस कारण इनसे सम्बन्बित क्रियाश्रो मे सब 
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लोग दिलचस्पी लेते हैं। सार्वजनिक दिलचस्पी या सारे समूह के भाग लेने के कारण 
घामभिक नियमो के पीछे सारे समाज का बल होता है । 

श्री नैडल ()५७0७।) ने लिखा है कि श्री म॑लिनोवस्की के मत मे “यह ठीक है कि 
धर्म समूह के मूल्यो श्रौर मान्यताश्रो की रक्षा करता है, पर बिना व्यक्ति की श्रभिवृत्तियो 
झौौर विचारो के घर्मं नही चल सकता । इस प्रकार घमं सामाजिक ओर वेंयक्तिक या 
मानसिक दोनो आधारो पर उत्पन्न होता है ।” 

उपरोक्त सिद्धान्त की जो समालोचनाएँ की जाती हैं, उनमे सबसे प्रमुख यह है 
कि श्री मै लिवोवस्की ने धर्म के प्रकार्यात्मक पक्ष पर इतना भ्रधिक बल दिया है कि धर्मं 
का वास्तविक श्राघार अत्यधिक श्रस्पष्ट तथा दुबंल हो गया है। साथ ही, श्रापने केवल 
ट्रोब्रियड द्वीप के निवासियों का श्रध्ययन करके जो निष्कं निकाला है वह सभी समाजो 
पर कैसे लागू किया जा सकता है, इसे श्री मैलिनोवस्की ने सोचा ही नही है । भ्रतत श्राप 
का निष्कर्ष अत्यन्त सीमित तथ्यो (/805) पर आ्राघारित होने के कारण पूर्णतया वैज्ञा- 
निक नहीं कहा जा सकता। 

उक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रत्येक विद्वान ने अपने निजी तरीके से धर्म की 
उत्पत्ति की व्याख्या की है। पर उनमे से किसी भी सिद्धान्त को न तो सम्पूर्ण श्रसत्य श्रौर 
न ही धर्म की उत्तत्ति का अन्तिम का रण मानना चाहिये क्योकि प्रत्येक समाज की सामा- 
जिक व प्राकृतिक ओर साथ ही सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि मे अन्तर होने के कारण घमं की 
उत्पत्ति भी अलग-अलग समाज मे अलग-अलग कारणो से हुई है। बहुधा एकाधिक का रणो 
का योग रहा है। 

धर्म का व्यावहारिक पक्ष 


(?72८४2ट०) ४०९८५ ०२ ९॥४०07) 
घामिक विश्वासो को लोग अपने मन मे हो रखकर सन्तुष्ट नही होते है, वरन्‌ 


उसे व्यावहारिक तथा बाहरी तोर पर अभिव्यक्ति भी करते हैं। धर्मं मे किसी न किसी 
शक्ति पर विश्वास किया जाता है ओर प्राथना, पूजा, भ्रात्मनिवेदन व शाराधना द्वारा 
उस शक्ति को प्रसन्‍न कर उससे लाभ उठाने श्रोर उसके कोप से बचने का प्रयत्न किया 
जाता है । यही धघम का व्यावहारिक पक्ष है। अत स्पष्ट है कि प्रत्येक धर्म मे सैद्धान्तिक 
और व्यावहारिक दोनो पक्ष होते हैं । सैद्धान्तिक पक्ष मे एक शअरद्ृष्ट, अज्ञेय या अलौकिक 
शत्ति पर विश्वास होता है और व्यावहारिक पक्ष मे इस शक्ति के प्रति आत्मनिवेदन की 
बाह्य अभिव्यक्ति । धर्म के व्यावहारिक पक्ष मे उपासना, पूजा या आझ्ात्मनिवेदन की 
विधियाँ अलग श्रलग समाज मे अलग-अलग हो सकती हैं, परन्तु इनका होना धर्म के श्रस्तित्व 
के लिये अ्रत्यन्त आवश्यक है। साथ ही, प्रत्येक समाज मे इस व्यावहारिक पक्ष से सम्बन्धित 
कुछ विशेषज्ञ होते हैं जो कि घामिक क्रियाओ्रो को व्यावहारिक रूप देने मे निपुणा होते है । 
धम के इस व्यावहारिक पक्ष के सामान्‍य तत्त्व निम्नलिखित है -- 

(क) विधि-विधान तथा सस्कार (00065 ये फ्ाए४)5)--सब धर्मों मे 
ससस्‍्कार, विधि-विधान पाये जाते हैं। विधि-विधान से हमारा तात्पयं उन नियमो और 
रीतियो से है जिनके अनुसार उस अलौकिक शक्ति को प्रसन्‍्त करने का प्रयत्न किया जाता 
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है । ये नियम और रीतियाँ अलग-भ्रलग बर्म मे श्रलग-अलग होती हैं । उदाहरणार्थ, हिन्दू 
मन्दिर मे जाकर कुछ विशेष ढंग से ईश्वर की पूजा करते हैं, जव कि मुसलमान मस्जिद 
में जाकर किसी दूसरे ही ढग से नमाज पढकर उस शक्ति की श्राराघना करते है | उसी 
प्रकार प्रत्येक धर्म मे श्रनेक सस्कार भी होते है । जन्म के समय, विवाह के समय श्ौर 
मृत्यु के समय घमम के श्राघार पर अनेक सस्कारो को करना पडता है, वरना वह कार्य 
पूरा नही समझा जाता है । उदाहरणार्थ, यह एक सामान्य विश्वास है कि सनन्‍्तान का 
जन्म ईरवर-कृपा का ही फल है। इसलिये वच्चा ठीक-ठाक उत्पन्न हो जाने के वाद ईश्वर 
की पूजा की जाती या वलि चढायी जाती है। ग्रहण के समय गर्भवती स्त्री को बाहर 
नही निकाला जाता है क्योकि उससे गर्भ के बच्चे पर बुरा प्रभाव पडता है । उसी प्रकार 
छत्तीसगढ के कमारो मे प्रसव यदि बहुत पीडापुर्ण होता है तो देवी-देवताशो को भेट-वलि 
देकर कष्ट को दूर करने का प्रयत्न किया जाता है। उत्कल की बोदो जनजाति मे शिशु 
का नामकरण करने के लिये देवी-देवताओं के सामने मुर्गे की बलि देकर उसका एक पैर 
नवजात शिशु के हाथ मे दे दिया जाता है | बच्चे के निकट उसका कोई रिश्तेदार बैठकर 
घीरे-घीरे एक-एक पूर्वज का नाम लेता है। कोई विशेष नाम लिये जाते समय यदि बच्चा 
मुर्गे के पर को हाथ से दबाता है तो यह माना जाता है कि उसकी आत्मा ने ही जन्म लिया 
है ओर शिशु को सब लोग उसी नाम से पुकारने लगते हैं। उसी प्रकार हिन्दू विवाह तथा 
मृत्यु के समय अनेक घामिक सस्कारो को करते हैं । गे 

(ख) घामिक कथाएँ--धमं से सम्बन्धित भ्रनेक कथाएं भी प्रत्येक समाज में पायी 
जाती है। ये गाथाएँ विशेषकर उस अलौकिक शक्ति से सम्बन्धित होती हैं जिसपर कि 
लोग विश्वास करते हैं । इन गाथाग्रो के माध्यम से ईश्वर की महिमाओ को प्रस्तुत किया 
जाता है, ताकि उस शक्ति के प्रति लोगो की श्रद्धा और भ्रास्था श्रटल रहे। घर पर पूजा- 
आराधना करते समय परिवार का कोई सदस्य या पुरोहित इन घामिक गाथाओ्रों को सव 
को सुनाता है। किस प्रकार एक नास्तिक व्यक्ति अ्रन्त मे भगवान की महिमाओ से प्रभा- 
वित होकर कट्टर भक्त वन गया या किस प्रकार भगवान श्रपने भक्तो की रक्षा हर सकट में 
करते हैं, इसीकी रोचक गाथाएँ लोगो को सुनायी जाती हैं । 

(ग) जश्ञासन तथा पुरोहित--प्राय सभी समाजों से घाभिक कृत्यों के विशे- 
सज्ञ पाये जाते हैं। उनकी सामाजिक स्थिति के भ्रनुसार उन्हें दो प्रमुख वर्गों में बाँदा 
जा सकता है। वे वर्ग हैं--शामत ओर पुजारी । 'शामन' शब्द का प्रयोग मानव- 
शास्त्रियो ने साइवेरिया की जनजातियो मे पाये जाने वाले कुछ इस प्रकार के विशेषज्ञों के 
नाम के आधार पर किया है जो कि बहुधा रोग्रियो का उपचार करने का कार्य करते 
हैं। कुछ ऐसे रोग हैं जिनके बारे मे आदिवासियों मे यह विश्वास है कि वे रोग विद्येष 
देवी दाक्तियो के कोप के फलस्वरूप होते हैं। इन रोगो को ठीक करने के लिये ही 
श्ञामन' की सेवाएँ मागी जाती है । उसी प्रकार घामिक कृत्यो को करने के लिये प्रत्येक 
समाज मे पुरोहित होते हैं ॥ इनका सबसे प्रमुख काम श्रलौकिक शक्ति के आराघना- 
कार्य मे जनता का पथ-प्रदर्शक के रूप मे कार्य करना है। ऐसा भी होता है कि पुरोहित 
किसी व्यक्ति, परिवार या समूह की ओर से अपनी प्रार्थना झौर आराधना द्वारा देवी 
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शक्तियों को प्रसन्‍न रखने का निरतर प्रयास करता रहता है। श्रनेक समाजो मे बामिक 
उत्सवो मे पुरोहित की उपस्थिति अनिवार्य है | हिन्दू समाज मे तो जन्म, मृत्यु, विवाह 
ग्रादि के समय जो घार्मिक कृत्य होते हैं उनका संचालन पुरोहित के द्वारा ही होता 
है । जैसा कि हम पहले ही लिख चुके हैं, नीलगिरी की टोडा जनजाति मे कुछ भैसे इतनी 
पवित्र समझी जाती हैं कि दुग्वशालाएँ ही इन लोगो का मन्दिर होता है और बडे जटिल 
घार्मिक कृत्यो को करते हुए पुरोहित इन भेसो का दूध निकालते है। इनके सुरुय पु रो- 
हित 'पलोल' को अपने पद पर काम करते हुए अश्रठारह वर्ष अविवाहित रहना पडता 
है । यह अवधि पूरी होने पर उमे समाज यह अश्रधिकार देता है कि वह्‌ किसी भी समय 
किसी भी स्त्री के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करे | बसे भी प्राय. प्रत्येक समाज मे ही 
पुजारियो से यह श्राशा की जाती है कि वे पवित्र और सादा जीवन व्यतीत करें। 
(घ) पारिवारिक देवता और पितृ या/व मातृ-पुजा--अनेक समाजो में पारि- 
वारिक देवता को पूजने की प्रथा है । यह साधारणत उन समाजो मे होता है जहाँ कि 
एक से श्रधिक देवी-देवताञो पर विश्वास किया जाता है | उदाहरणार्थ, हिन्दुओं के 
अनेक देवी-देवता होते है । श्रनेक परिवार इनमे से किसी एक देवी या देवता को विशेष 
महत्त्व प्रदान करते है । एक परिवार लक्ष्मी-नारायण की पूजा करता है, तो एक परि- 
वार में सीता-राम की मूर्ति की पूजा होती है । उसी प्रकार परिवारों के पुवंजो को भी 
देवता के रूप मे पृजा जाता है । चीन मे पितृ-पूजा की भावना ओर उससे सम्बन्धित अनेक 
धामिक छृत्यो का विकसित रूप देखने को मिलता है। इसी प्रकार हिन्दुप्ओी मे भी श्राद्ध- 
पक्ष साल में एक बार अपने पूर्वजो को पिण्डदान करने या श्रद्धाजलि श्रपित करने के 
उद्देश्य से मनाया जाता है । इसमे भी अनेक घामिक विश्वासो व कइत्यो का समावेश 
होता है । कुछ समाजो मे पूर्वजों के लिये चबूतरे बनाकर उनकी नियमित पूजा करना 
भी आवश्यक समभा जाता है | मुसलमान अपनी कन्नो पर सप्ताह मे एक दिन दीया 
जलाते तथा फूल आदि चढाकर मृत व्यक्तियों के प्रति श्रद्धा प्रदर्शित करते हैं । 


जादू 
(४१९7८) 

जादू क्‍या है ? 
(४४४४४ ४8 ०९४7० ?) 

जैसा कि हम पहले ही लिख छुके हैं, मनुष्य ने अतिमानवीय जगत्‌ पर या अलौ- 
किक शक्ति पर नियत्रण करने के हेतु दो उपायो को अपनाया---प्रथम तरीका उस शक्ति 
की विनती या आराघता करके उसे प्रसन्‍त करना श्रौर फिर उस प्रसन्नता से लाभ उठाना 
या उस शक्ति के द्वारा की जाने वाली हानियो से बचना है! इसीसे घर्मं का विकास हुश्रा । 
और दूसरा तरीका उस शक्ति को दवाकर अ्रपने अधिकार मे करके उस शक्ति को श्रपने 
उह्श्य-पूर्ति के हेतु श्रधोग करना है | यही जादू है । 

डा० दुबे के अनुसार, “जादू उस शक्ति-विश्येष का नाम है, जिससे अतिमानवीय 
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जगत्‌ पर नियन्नण प्राप्त किया जा सके श्रौर उसकी क्रियाप्रो को भ्रपनी इच्छानुसार भले 
या बुरे, शुभ-श्रशुभ उपयोग मे लाया जा सके ।7? 

उपरोक्त परिभाषा मे डा० दुवे ने जादू की तीन विद्येपताश्रो का उल्लेख किया 
है। प्रथम तो यह है कि जादू का सम्बन्ध श्रतिमानवीय जगत्‌ से होता है । दूसरा यह कि 
जादू एक शक्ति है | जादूगर इस शक्ति की अपने भ्रधिकार मे श्रतिमानवीय जगत पर 
मियत्रण पाने के उद्देश्य से रखना चाहता है । श्रोर तीसरी बात यह कि इस शक्ति का 
प्रयोग जादूगर अपनी इच्छानुसार करता है या कर सकता है भश्रौर इसीलिये इस शर्त 
का प्रयोग भले या बुरे, शुभ या अशुभ काम के लिये किया जा सकता है। दूसरे शब्दों मे, 
जादुगर अपनी उस शक्ति की सहायता से दूसरे को हानि या लाभ पहुँचा सकता है। 

श्री फ्रेज़र (79267) के विचार उक्त विचार से कुछ भिन्‍न है । जादू की परि- 
भाषा करते हुए आपने लिखा है कि, “जादू इस श्राधार पर एक ग्राभासी-विज्ञान 
(75०000-50/27०6) है कि कार्य-कारण सम्बन्ध के एक अटल नियम के श्रनुसार यह 
प्रकृति पर दबाव डालता है ।” इस प्रकार श्री फ्रेंजर के श्रनुसार जादू प्रकृति पर नियत्रण 
पाने का एक साधन है । यह साधन कुछ नियमो पर इस अर्थ में आधारित है कि इसके 
अन्तर्गत कार्य-कारण की एक नियमितता पायी जाती है । इस दृष्टि से जादू प्रकृति को 
नियत्रित करने के लिये कुछ प्रविधियो श्रोर पद्धतियों का एक समूह है। श्री फ्र जर के भनु- 
सार जादू में विश्वास करने वाले व्यक्ति श्रर्थात्‌ जादूगर की दो विश्येपताएं होती हैं । 
पहली तो यह कि उसमें यह विश्वास होता है कि उसकी जादू की शक्ति प्राकृतिक 
शक्तियों से श्रघिकर शक्तिशाली है, क्योकि एक जादूगर प्राकृतिक शक्तियों के कार्ये- 
कारण सम्बन्धो के श्रटल नियमो को समभता है श्रौर इसीलिये वह उनपर प्रम्न॒त्व 
करने का दावा करता है । वह प्राकृतिक शक्तियों को स्वामी नही वल्कि दास समभता 
है जिसे कि वह इच्छानुसार झपने काम मे लगा सकता है । इसलिये वह प्राकृतिक 
शक्ति को श्रद्धा श्रौर सम्मान की दृष्टि से नही देखता है। जादूगर की दूसरी विशेषता 
उसकी कार्य-विधि से सम्बन्धित है । घर्मं पर विश्वास करने वाले व्यक्ति की भाँति 
जादूगर प्राकृतिक शक्ति की विनती या श्लाराघना, पूजा या प्रार्थना करके उसे भ्रसन्‍्त 
करके उस प्रसन्नता से लाभ उठाने का प्रयत्न नही करता, बल्कि वह उस शवित के 
भेद को जानकर उसे दबाकर अपने अधिकार मे करके उस शक्ति को श्रपने उद्देश्यों 
की पूर्ति मे प्रयोग करता है । 

श्री सेलिनोबस्की (४४॥7०फथ८) ने जादू के सम्बन्ध मे लिखा है कि, “जाए 
विशुद्ध व्यावहारिक क्रियाओं का एक योग है जिन्हे कि उद्देश्यो की पूर्ति के साधन के रूप 
मे किया जाता है ४१० आपने यह भी लिखा है कि जब इच्छित परिणामों को श्रन्य किसी 
भौतिक प्रविधि या उपाय से प्राप्त नही किया जा सकता है, तब जादू के साधन से उन 
परिणामों को श्राप्त करने का प्रयत्व किया जाता है । इस प्रकार श्री मैलिनोवस्की ने 
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नादू के व्यावहारिक पक्ष पर भ्रधिक बल दिया है। जादू की यह व्यावहारिकता या उप- 
योगिता आदिकालीन समाज मे श्लौर भी अधिक है क्योकि आदिवासी लोगो के जीवन में 
ग्रनेक ऐसी परिस्थितियाँ और सप्रस्यथाएँ उठ खडी होती हैं जिनका कि हल वे अपनी 
सीमित वुद्धि श्रौर कौशल के ग्राधार पर नही कर पाते है । उनकी इस कमी को घर्मं और 
जादू पूरा करता है। उनके जीवन मे अनेक खतरे होते हैं श्रोर ऐसी श्रनेक दुर्घटनाएँ होती 
हैं जिनका अन्दाजा पहले से नही लगाया जा सकता | ऐसी परिस्थितियों मे जादू 
लोगो का बहुत वडा सहारा है। इसके अतिरिक्त जादू चमत्कारो मे विश्वास दिलाकर अनैक 
कठिन परिस्थितियो का सामना करने का साहस लोगो को प्रदान करता है । जादू का 
चमत्कार इसके अधिकारों को छात्र का विनाश करने या उसे हानि पहुँचाने मे भी मदद 
करता है। इसी लिये श्री मै लिनोवस्की के अ्रनुसार जादू वह शक्ति है जो कुछ व्यावहारिक 
हितों की पूर्ति के साधन के रूप में प्रयोग में लायी जाती है । 

जादुई क्रियाओं के तत्त्व 

(.]577०८78 0 987८० 23८0) 

डा० दुबे के अनुसार, किसी भी जादुई क्रिया मे हमे तीन तत्त्वों का समावेश 
मिलता है?-.- 

(१) कतिपय शब्द--उच्चारित या श्रभिमन्त्रित--ये शब्द साधारण से कुछ 
भिन्‍न और सामानन्‍्यत* गुप्त रखे जाते हैं। इनका उपयोग केवल वे लोग ही जानते है जो 
कि जादुई क्रिया मे निपुण होते हैं। ये निपुण व्यक्ति जादू के इन शब्दों या मन्त्रो को श्रपने 
शिष्यो को ही सिखाते हैं। कभी-कभी जब जादू को एक सामान्य सामाजिक घटना के रूप 
मे स्वीकार किया जाता है, तब उस समाज के सभी सदस्य इन शब्दों से परिचित होते 
हैं, किन्तु उस स्थिति में भी इत शब्दों को उन लोगो से गुप्त रखा जाता है जो उस 
समाज के सदस्य नही, क्योकि यह विश्वास किया जाता है कि वसा न करने पर जा 
की प्रभावशीलता के कम हो जाने की सम्भावना रहती है । 

(२) शब्दोच्चारण के साथ कतिपय विशिष्ट क्रियाएँ--मन्‍्त्रो के प्रतिफलित होने 
के लिये बहुधा उनके उच्चारण के साथ कतिपय क्रियाझ्रो का करना भी श्रावश्यक होता है । 
ये क्रियाएं मन्त्रोच्चारण को नाटकीय तत्त्व प्रदान करती हैं श्रौर यह विश्वास किया जाता है 
कि उनका सम्मिलित प्रभाव उद्देश्य की पूर्ति या अ्भीष्ट की सिद्धि मे सहायक थिद्ध होता है । 

(२) जादू करने वाले व्यक्ति की विशेष स्थिति--जिन दिनो जादू की क्रियाएँ 
की जाती हैं, उन दिनो रोज जैसा जीवन त्रिताया जाता है उससे कुछ भिन्‍न प्रकार का 
जीवन विताना आवश्यक समझा जाता है। इस काल मे जादूगर को कुछ चीजो को 
खाने-पीने या कुछ विशिष्ट व्यवहारों को करने की मनाही होती है । 

डा० दुवे ने आगे और लिखा है कि उपरोक्त त्तीन तत्त्वो मे सर्वाधिक महत्त्वपुर्ण 

मन्त्र ही होते हैं, अन्य क्रियाएँ तो उनके सहायक के रूप मे प्रयोग की जाती हैं । इसी. 

लिये कभी कभी इन क्रियाओं में से कुछ क्रियाओ को वेकार का समभकर जादई क्रिया 

में सम्मिलित नही किया जाता है, परन्तु मन्त्र सदेव ही श्रावश्यक अग के रूप भे प्रत्येक 
23 97 8 0 0079०, ०# ८67, 97 38-39 


४३२ सामाजिक मानवशास्त्र फी रुपरेसा 


जादुई क्रिया मे उपस्थित रहते हैं। ईश्वर या प्राहप्ट शक्ति मानव के साथ सुलह करे, 
इस उद्देश्य से इन्हें प्रभोग किया जाता है। आदर्भतः यदि ठीक प्रकार से मन्‍्त्रों का 
उच्चारण हो और श्रन्य क्रियाएँ नियमानुसार सम्पन्न की जाएं तो अतिप्राकृतिक भक्ति 
कर्ता श्र्थात्‌ जादूगर की इच्छानुमार कार्य करने को वाच्य हो जाती है । श्रौर यदि ऐसा 
नही होता है तो यह विश्वास किया जाता है कि मन्त्रों के उच्चारण में या उनके साथ 
की जाने वाली प्रन्य क्रियाश्रों मे कही कोई न्रूटि रह गयी है। 

श्री मैलिनोवस्की के अनुसार जादुई क्रियाञ्रो मे निम्नवत्‌ चार तत्त्व होते हैं?*-. 

(अ्र) मन्त्र (59७!) --मन्त्र प्रत्येक जादुई क्रिया का सर्वप्रथम और झाधार- 
भूत तत्त्व है । इसके बिना कोई भी जादुई क्रिया सम्पन्न हो ही नही सकती । यह मन्त्र 
की ही शक्ति है जो कि अतिप्राकृतिक शक्ति पर दवाव डालकर अपना श्रभीप्ट सिद्ध कर 
लेती है। प्रत्येक मन्त्र मे त्तीन विशेपताएं होती हैं--पहली, प्राकृतिक श्रावाजो की 
नकल शभ्रावदयक है। यह विश्वास किया जाता है कि कार्य की सिद्धि के लिये कुछ कारणो 
को उत्पन्त करना श्रावश्यक है | इस्ीलिये जादूगर नकली श्रावाजो को उत्पन्न कर उन 
कारणो के उत्पन्त करने का प्रयत्त करता है । दूसरी, झ्रादिम मनुष्यों के मन्‍्त्रों में इस 
प्रकार के शब्दों का प्रयोग किया जाता है जो किसी वरतंमान परिस्थिति को वतलाते हैं 
श्र इच्छित उद्देश्य को पुरा करने का आदेश देते हैं । तीसरी, प्रत्येक सम्मोहन मन्त्र मे 
उन पूर्वजों के नाम का भी उल्लेख होता है जिनसे जादू प्राप्त हुआ माना जाता है। 

(व) भौतिक पदार्थ--प्रत्येक प्रकार की जादुई क्रिया मे कुछ निश्चित भौतिक 
पदार्थों को काम मे लाया जाता है । यह विश्वास किया जाता है कि इन भौतिक चीजो 
को प्रयोग मे न लाये बिना इच्छित उद्देश्यों की पूर्ति सम्भव नही है। इस कारण ये 
भौतिक चीजें भी जादुई क्रिया का एक आवश्यक श्रग हो गयी हैं । काले जादू में कटार 
या चाकू या जहरीली चीजो का प्रयोग होता है और प्रेम-जादू में इत्र, फूल या झन्य इस 
प्रकार की वस्तुएँ काम मे लायी जाती हैं जो प्रेमी को उद्दीप्त करें । 

(स) कृत्यो की नियमबद्धता--जादुई क्रिया मनमाते ढंग से नहीं की जाती 
है। एक इच्छित उद्देश्य की पूर्ति के लिये जादुई क्रिया की एक निश्चित विधि या तरीका 
होता है । किस क्रम मे श्रोर किस तरह कौनसी जादुई क्रियाएँ की जाएँगी, इसका उचित 
तथा क्रमबद्ध ज्ञान जादूगर को होना चाहिये। यदि जादुई क्विया अ्रपने उद्देश्य की पूर्ति मे 
सफल न हुई तो यह सोच लिया जाता है कि जादूगर अज्ञान है या उसने मन्तरो के झब्द- 
क्रम अथवा उनके साथ की जाने वाली क्रियाओरो मे कोई त्रुटि की है या उस जादूगर ने 
उस विशिष्ट स्थिति में अनिवार्य निषेवों का उल्लघन क्रिय्रा है। 

(द) सवेगो की श्रभ्िव्यक्ति--प्रत्येक प्रकार के जादू में उद्देश्यों के अनुसार 
झलग-भ्रलग सवेगो (७॥०॥075$) की अभिव्यक्ति की जाती है। यह विश्वास किया 
जाता है कि इन सवेगो को जाहिर करने पर मनन्‍्त्रो को बल मिलता है भौर उनका सम्मि- 
लित प्रभाव श्रभीष्ठ की सिद्धि को पास लाता है। इसलिये जादूगर श्पने उद्ृश्य के 
अनुसार सवेगो को श्रवह्य प्रकट करता है ! उदाहरणार्थ, काले जादू में जादुगर का 
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उद्देश्य दुश्मन को मारना होता है, इप्तलिये जादू करने के समय जादूगर के चेहरे से 
करता का भाव टपकता है श्नौर वह अपने क्रोध को भलकाते हुए मन्त्रो का उच्चारण 
करता है । 


जादू के भेद 

(9१70$5$ एए ४०४7८) 

श्री फ़ुजर (व्टथ) ने जादू के सम्बन्ध मे विवेचना करते हुए लिखा है कि 
“जादू मे दो आधारभूत सिद्धान्तो का समावेश है-- प्रथम तो यह कि समान कारण से 
समान कार्य उत्पन्न होता है, अर्थात्‌ एक कार्य अपने कारण के सह्श्य होता है , और 
द्वितीय यह कि जो वस्तु एक बार किसी के सम्पर्क में भ्रा जाती है बह सदंव उमके सम्पर्क 
मे रहकर उस समय भी एक-दूसरे पर क्रिया व प्रतिक्रिया करती रहती हे जब कि उनका 
शारीरिक सम्बन्ध टूट गया हो, श्रर्थात्‌ वे एक दूसरे से दूर या पृथक्‌ हो ।४ श्री फ्रज्ञर 
ने अपने इन दो सिद्धान्तों को नियमो का रूप दिया है और इन्ही के श्राधार पर जादू के 
दो भेदो का उल्लेख किया है। प्रथम सिद्धान्त को श्रापने समानता का नियर्मा (प6 [89 
0० शा) कहकर पुकारा है । समानता के नियम पर जो जादू भ्राधारित है उसे 
होमियोपेथिक (#0770०0.क॥70) या अवुकरणात्मक (7०7९०) जादू कहते हैं । 
दूसरे सिद्धान्त को श्री फ्र ज़र ने 'सम्प्क या ससगे का नियम! (फ6 ]8एछ8 णी 00 
0 ००70ट07) कहकर पुकारा है। ससरे के तियम पर जी जादू आधारित है उसे 
सक्रामक जादू (०णगांश्रश्टाणा5 ए्रथ्ष्टा०) कहते है । 

इस प्रकार श्री फ्रेज़र के अनुसार जादू के दो भेद है--( १)अनुकरणात्मक जादू, 
और (१) सक्रामक जादू । 

ग्रनुकरणात्मक जादू इस नियम पर आधारित है कि जब एक प्रकार की क्रिया की 
जाती है तो परिणाम भी उसी प्रकार का होता है भ्र्थात्‌ समान कारण से समान कार्य उत्पन्च 
होते हैं । उदाहरणार्थ आस्ट्रिया मे यह विश्वास किया जाता है कि यदि ग्रसवा माँ को 
किसी वृक्ष का प्रथम फल खाने को दिया जाय तो उस वृक्ष पर अगले वर्ष काफी फल 
आएंगे । गेलेलारी समाज में जब कभी युवक प्रेमी अपनी प्रेयसी से मिलने रात्रि मे उसके 
घर जाता है वो वह श्मशान से कुछ मिट्टी अपने साथ लेता जाता है जिसे वह श्रपनी 
प्रेयसी के घर की छत पर डाल देता है । इस जादू का यह उद्देंह्य होता है कि गुप्त भेट 
के समय प्रेयसी के माता-पिता मृतवत्‌ अर्थात्‌ गहरी नींद में सोते रहें और उन प्रेमी- 
प्रेमिका के मिलन में कोई बाबा न पहुँचे ।/ 

इसमे विपरीत सक्रामक जादू इस सियम पर भ्राघारित है कि जो बस्तु एक बार 
किसी के सम्पर्क मे आ जाती है, वह हमेशा सम्पर्क में रहती है । उदाहरणाथे, एक व्यक्ति 
जी 93. *तफ्नज्ञा0१00०5 €5 ६६४० छ8डाट 35507छ0075... #ए४४, ४६ !56 700ए०००5 सर € 

07 छोड बम टिंटट 765वपीटड 7 ट्याइट, | बणवे $20000, (था रींगए25 फ्राट। शारट 562 


एल्टप 9 <ण्छटा जाप व्रत जरोत्क था 3 पंडाश्रा८८, ८ए८ए बट सीए एफएजट्वी ००्राइट प्व5 


ऐच्चप 5९६ ललते,? बुना कीबयला, 7/॥6 ठंबंक 27727, 4गतइ्त फ्धता, एता, ॥, पफल 
+ै( गोद (70 , 928, छ !! 


४24 & 0 009०५, ०# ८४ , 7 39 


४३४ सामाजिक मानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


के वाल या नाखून उसके शरीर के सम्पर्क में है। श्रगर उन बालो या नाखूनो को काट 
डाला जाय तो बाहरी तौर पर उनका सम्पर्क उस व्यक्ति के शरीर से समाप्त हो जाता 
है । परन्तु संक्रामक जादू के नियम के श्रनुसार यह विश्वास किया जाता है कि बाहरी 
तौर पर उन बालो या नाखुनो का सम्पर्क व्यक्ति के शरीर से समाप्त हो जाने पर भी 
उन दोनो का सम्पर्क बना रहता है। इसीलिये यदि किसी व्यक्ति के कटे हुए वालो या 
नाखूनो को कोई भी नुकसान पहुँचाया जाय तो उस व्यक्ति को भी कष्ट पहुँचेगा । 

इन दोनो प्रकार के जादुओ को श्री फ़जर (पाथ्यथ) ने 'सहानुभूत-जादू' 
(379 थ०४० गरञा980०) कहा है, क्योकि इन दोनो प्रकार के जादुगो मे कारण श्रौर 
कार्य का भ्रान्तरिक सम्बन्ध होता है। यह सम्बन्ध सम्पर्क के द्वारा या समानता के 
कारण उत्पन्न होता है। इसी सम्बन्ध के कारण जादुई क्रिया के प्रति उसके लक्ष्य की 
सहानुभूति होती है । इसीलिये इन्हें सहानुभूत-जादू कहा गया है । 

श्री मेलिनोवस्की (१४७॥7०४४) ने एक-दूसरे तरीके से जादू का वर्गीकरण 
किया है। आपके श्रनुसार समस्त प्रकार के जादू को दो प्रमुख श्रेणियो मे रक्खा जा 
सकता है--( १) सफेद जादू (फग्रा० ४७९०), और (२) काला जादू (8०८ 
(४800) । 

सफेद जादू के दो भेद हैं । पहले भेद मे वे जादू भ्राते हैं जिन्हें कि जीवन की 
अ्निदिचतता भौर खतरी से मनुष्य की रक्षा करने के हेतु काम मे लाया जाता है। उदा- 
हरणार्थ, ट्रोब्रियड द्वीपसमृह के निवासी गहरे समुद्र मे मछली का शिकार करने जाते 
हैं तब वहाँ उन्हें प्राय नाना प्रकार के खतरो का सामना करना पडता है । इन खतरों 
से बचने के लिये वे जादू की सहायता लेते हैं। सफंद जादू के दूसरे भेद मे विचित्र 
घटनाएँ (ए्ग्रा20०४) श्राती हैं। जब कोई व्यक्षित जादू की शक्ति से कोई ऐसा चम- 
त्कार दिखाता है जिसकी कि कोई भी श्राशा नही कर सकता, तो उसे इस श्रेणी के 
भ्रन्तर्गंत लाते हैं। इन दोनो प्रकार के जादुओ को सफेद जादू इसलिये कहा जाता है कि 
इनका उद्देश्य सामाजिक दृष्टिकोण से कल्याणकारी होता है । इस कारण ऐसे जादू को 
समाज की स्वीकृति प्राप्त होती है । 

इसके विपरीत काला जादू का उद्देश्य दूसरो को हानि पहुँचाना होता है। इसी 
लिये इन्हें काला जादू कहा जाता है ओर इन्हें समाज की स्वीकृति प्राप्त नही होती है। 
इन जादुओ को जादूगर भपने शत्रु के प्रति प्रयोग करता है जिससे कि उसे जान-माल की 
हानि हो या वह बीमार पड जाय या उसे भ्रन्‍्य प्रकार से कष्ट पहुँचे । श्री मैलिनोवस्की 
काले जादू के अन्तर्गत टोना (४0०७५) तथा पृत-प्रेतों की सिद्धि (ज्ांणाणशी) को 
भी सम्मिलित करते हैं । 

डा० दुबे ने जादुई क्रिया के उद्देश्य के झाघार पर जादू को तीन भागो मे बाँटा 
हैः?---( १) सबर्द्धक जादू--इसके श्रन्तगंत झाखेट का जादू, उवरता का जादू, वर्षा के 
लिये जादू , मछली पकडने का जादू, नौका चलाने का जादू, वाणिज्य-लाभ का जादू और 
प्रणय के लिये जाद शाते हैं । 
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(२) सरक्षक जादु--इमके श्रन्तर्गत सम्पत्ति-रक्षा के लिये जादू, दिये हुए ऋण 
को पुन प्राप्त करने के लिये जादू, दुर्भाग्य से बचाव के लिये जादू, रोग-उपचार के लिये 
जादू, यात्रा मे सुरक्षा के लिये जादू, विनाशक जादू का प्रभाव रोकने के लियेअवरोधक 
जादू श्रादि सम्मिलित हैं । 

(३) विनाशक जाद--इसके अन्तर्गत तूफान लाने के लिये जादू, सम्पत्ति 
नष्ट करने के लिये जादू, बीमार करने के लिये जादू, मृत्यु बुलाने के लिये जादू आदि 
श्राते हैं । 
जादू श्रौर विज्ञान 
(०8६7८ 2700 8८207०6) 

श्री फ्रेजर ने अपनी जादू की परिभाषा मे लिखा है कि जादू एक श्रामासी-विज्ञान 

([78८८१0-8टाश०८) है । एक श्रन्य स्थान पर श्रापने जादू को विज्ञान की “श्रवेघ बहन' 
(02876 8807) कहा है। इस अर्थ मे, श्री फ्रेज्ञर के श्रनुसार, जादू आदिमानव का 
विज्ञान है। स्वभावत ही इन दोनों मे कई समानताएं है--(१) जादू श्रौर विज्ञान 
दोनो ही यह स्वीकार करते हैं कि घटनाएं कुछ प्राकृतिक नियमो के कारण ही घटित होती 
हैं और इन नियमो मे एक निद्चिचत व्यवस्था श्रौर नियमबद्धता होती है। (२) “सहा- 
नुभूत-जादू यह विश्वास करता है, एक घटना का अ्रनिवायंत अन्य घटनाओं पर प्रभाव 
पडता है, क्रिया की प्रतिक्रिया हीती है ।” विज्ञान मे भी यह विशेषता पायी जाती है । 
(३) वेशानिक और जादूगर दोनो ही यह मानते हैं कि प्राकृतिक घटनाओ ने कार्य-कारण 
सम्बन्धो को समझकर कारणो को उत्पन्त कर कार्य को भी पैदा किया जा सकता है । 
दूसरे शब्दों मे, दोनों ही यह विश्वास करते है कि यदि कुछ कार्यक्रमों को नियमानुसार 
और सूक्ष्म रूप से काम मे लाया जाय तो इच्छित परिणाम भ्रवश्य निकलेंगे । (४) जादू 
ओऔ्रौर विज्ञान मे एक और समानता यह है कि दोनो मे ही कुछ न कुछ सीमा तक भविष्य- 
वाणी करने की क्षमता होती है । 

श्री मेलिनोवस्की (0४६॥॥0ए57) ने भी जादू और विज्ञान में कई समान- 

ताझो का उल्लेख किया है | पहली समानता तो यह है कि दोनो का ही मनुष्य की प्रवृ- 
त्तियो और श्रावश्यकताओ से सम्बन्धित कोई-व-कोई निश्चित उद्देश्य होता ही है। दूसरी 
समानता यह है कि जादु और विज्ञान दोनो ही कुछ निश्चित नियमो पर आधारित हैं। 
मनमाने ढंग सेन तो जादू में कार्य होता है और न ही विज्ञान में । तीसरी समानता यह 
है, जादू व विज्ञान दोनो में एक विज्ञेष प्रविधि (०छ्ावुए८) का प्रयोग किया 
जाता है । 

उक्त समानताओ के होते हुए भी जादू ओर विज्ञान को एक समझने की गलती 

न करनी चाहिये क्योकि वाहरी तोर पर ये समातत्ताएँ प्रगट होने पर भी वे वास्तविक 
नही हैं। वास्तव मे जादू तथा विज्ञान दो अलग-अलग वस्तुएँ हैं। इन दोनो मे कुछ भ्राधार- 
भूत मिल्तताएँ हैं जिनमे से निम्नलिखित प्रमुख हैं--(१) जादू और विज्ञान में सर्व- 
प्रमुख भिन्‍नता यह है कि जादू का सम्बन्ध अधिप्राकृतिक ($09०7वापए्शा ) जगत से 
है, जवकि विज्ञान केवल प्राकृतिक जगत्‌ से सम्बन्ध रखता है। अ्रविष्राकृतिक जगत्‌ विज्ञान 
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के क्षेत्र के अन्तर्गत कदापि नही श्राता है जब कि जादू की समस्त रुचि इसी में होती है! 
(२) रूथ वेनेडिक्ट (० छशा८्ता८() के श्रनुमार विज्ञान के परिणामों की परीक्षा 
श्रोर पुनर्प रीक्षा की जा सकती है क्योकि इसमे वंज्ञानिक पद्धति का प्रयोग होता है और 
इत पद्धतियों का एक वास्तविक श्राधार भी होता है। परन्तु चूंकि जादू का सम्पर्क अधि- 
प्राकृतिक जगत से होता है, इस कारण जादू की विधिरयाँ मानव-मस्तिष्क की कल्पना मात्र 
होती है। (३) विज्ञान की अभ्रसफलता श्रपर्याप्त ज्ञान के कारण होती है श्रौर इसका 
सशोचन शोघ (765८थ०८०॥) के द्वारा हो सकता है। परन्तु जादू में असफल होने 
का कारण यह सोचा जाता है कि जादूगर ने “मत्रो के शब्द-क्रम अथवा उनके साथ की 
जाने वाली क्रियाश्रो मे कोई न्रुटि की, श्रथवा उसने इस विशिष्ट स्थिति के श्रनिवाय॑ 
निषेघो का उल्लघन किया ।” (४) श्री गोल्डनवीज़र के श्रनुसार एक जादूगर जिन 
उपकरणों का प्रयोग करता है उनमे रूढिवादिता या परम्परा की वू रहती है भौर इसी 
कारण वे श्रनुभवो से परे होते हैं। परन्तु वैज्ञानिक के उपकरण परिवतंनणील होते हैं 
और अनुभव के आधार पर उन्हे किसी भी समय बदला जा सकता है। (५) श्री मैलि- 
सोवस्की के अनुसार “विज्ञान” यहाँ तक कि आदिमानव का विज्ञान भी निरीक्षण 
(008क्षए७7०॥) के आधार पर तर्क (7८85०१) द्वारा निर्धारित रोज के जीवन के उन 
स्वाभाविक तथा सावंभौस श्रनुभवों पर झ्राघारित है जो कि अपनी जीविका (87०- 
88/8706) श्रौर सुरक्षा के लिये प्रकृति के साथ सघर्ष करने के दौरान पर मनुष्य प्राप्त 
करता है। इसके विपरीत, जादू मनुष्य की उद्वेगात्मरू भ्रवस्थाशत्रो (श7०007व ४265) 
के विशिष्ट अनुभवों पर आ्राधारित होता है, जिसमे कि मनुष्य प्रकृति को नही बल्कि 
श्रपने को निरीक्षण करता है, जिसमे कि सत्य का निर्णय तक द्वारा नही बल्कि मानव- 
शरीर पर उद्वेगो की क्रियाशीनत्ता द्वारा होता है। (६) विज्ञान इस विश्वास पर आधा- 
रित है कि अनुभव, प्रयत्त तथा तक सही हैं, पर जादू इस विश्वास पर आ्राघारित है कि 
श्राशा व्यर्थ नही हो सकती, न ही इच्छा कभी घोखा दे सकती है।?* 

जादू ओर धर्म 

(४०४२० 270 ॥२ ८8707) 

। समानताएँ---आ्रादिम सस्क्ृति मे घर्मं और जादू एक-दूसरे से इतना भ्रधिक घुले- 
मिले हुए है कि इन्हे अलग करता एक प्रकार से अ्रसम्भव ही है। (१) श्री गोल्डनवीजर 

ने लिखा है कि जादू तथा घर्मं मे जो सामान्य तत्त्व (0णाग्रा07 ढंध्गाथा) है वह 

यह कि दोनो का ही सम्बन्ध श्रधिप्राकृतिक शक्ति से है। (२) साथ ही, इन दोनो में ज्ञान 
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परम्परागत होते है । (३) बामिक तथा जादुई क्रियाओं में उदवेगो की उपस्थिति भी 
होती है जो क्वि इन दोनो को और भी घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित करती है। श्री में लिनो- 
वस्क्री ने लिया है कि वर्म तथा जाद दोनो ही “उद्त्रेगात्मक तनाव की परिस्थितियों मे 
उत्सन्न होते हैं, ज॑से जीवन के सक्ट, असफल प्रेम और घृणा की परिस्थितियाँ | (*) 
इन दोनो में एक दुमरी समानता यह है कि दोनो उन सक्रटमय परिस्थितियों से वचने 
के सावन के रूप में प्रयोग किये जाते हैं जिनसे कि अन्य किसी साथन के माध्यम से पार 
नहीं पाया जा सकता है। लोग यह विश्वास करते हैं क्रि धर्म या जादू में चमत्कार 
दिखाने की चक्ति है क्योकि यह अ्धिप्राकृतिक जक्ति पर श्राधारित है। इसलिये जिन 
उद्देश्यों की पूति अन्य उपायो से सम्भव नही, वह धर्म तथा जादू की सहायता से सहज 
ही सम्भव हो सकती है। (५) जादू तथा धर्म सम्बन्धी क्रियाओं को करने के लिये कुछ 
परम्परागत विधियाँ होती हैं जिनका कि श्रनुसरण करना श्रावश्यक समझा जाता है । 
अगर जादू या घर्म -सम्वन्ची क्रिया मे ग्रभीष्ट की सिद्धि नही होती है तो यह मान लिया 
जाता है कि उन परम्परागत विधियो का ठीक-ठीक अनुगरण नही किया गया है । (६) 
चर्म तथा जादू की क्रियाओं को करने के लिये नित्यप्रति से भिन्‍न प्रकार का जीवन विताना 
पडता है। दूसरे शब्दों मे, इस दोनों में ही कुछ अनिवार्य निपेघों का पालन करना पडता 
है वरचा यह सोचा जाता हूँ कि इच्छित उद्देग्य की पूर्ति असम्भव है । 
भेद--उपरोक्त समानताओं के होते हुए भी धर्म और जादू में निम्नलिखित 
भेद स्पप्ट हैं-- (क) धर्म एक सामाजिक कृत्य है, जब कि जादू एक वयक्तिक इत्य है। 
वर्मं और जादू के इस भेद पर श्री दुर्खीम ने अ्रत्यथिक वल दिया है । आपने लिखा है कि 
जादू में भी धर्म की भाँति अनेक विज्वास, सस्कार, कृत्य आदि होते हैं, फिर भी मूल रूप 
में जादू वेयक्तिक्न (रवएरवएधा58०) होता है। जादू का सम्वन्ध व्यक्ति विभेष से होता 
है । इसी कारण जादू उसपर विश्वास करने वालो को एक ममूृह में सयुक्त नहीं कर पाता 
है । इसके विपरीत, वर्म का सम्बन्ध किसी व्यक्ति विजेप से नहीं होता है।यह तो एक 
सामाजिक तथ्य है। इसी कारण धर्म पर विश्वास करने वालों को एक नैतिक समु- 
दाय (पराणार्थ ०ण्रगपण्पाह) में सयुक्त करता है । (ख) जादू और बम दोनो में ही 
अधिप्राक्ृत्रिक या अलौकिक शक्ति मे विशब्वासम किया जाता है । परन्तु घर्म में उस शक्ति 
की विनती, पूजा, प्रार्थना या आराबना करके उसे प्रस॒न्‍्त करने और फिर उस प्रसन्‍्तता 
से लाभ उठाने या उन शक्ति के द्वारा की जाने वाली हानियो से बचने का प्रयत्न किया 
जाता है। इसके वियरीत जादू में उस बक्ति को दवा कर अपते अधिकार में करके उस 
अक्ति को अपने उद्देंड्य की पूर्ति मे प्रयोग किया जाता है। इस भेद को श्री गोल्डनवीजर 
(00007७ ९5५९) ने इस प्रकार प्रस्तुत क्या २--बर्म मे आ्त्मसमर्पण या अवीनता 
निहित है, जब कि जादू मे हृढ आत्म-सकल्प तथा नियत्रण।/ (ग) इन दोनो मे एक 
अन्तर यह है कि वर्म मे अनौकिक दचाक्ति के प्रति घाभिक्त व्यक्ति के मत मे भय, श्रद्धा, भक्ति 
और पवित्रता की भावना होती है । परन्तु जादू में जादूगर प्राकृतिक शक्तियों को श्रद्धा 
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४शेप८ सामाजिक भमानवज्ञास्त्र फी सुपरेसा 


और सम्मान की हृष्टि से नही देखता है क्योकि वह उनका भेद जानता है और उनपर 
काबू पा सकता है। (घ) श्री मे लिनोवस्की ने लिसा है कि जादू सबके लिये नहीं होता 
है श्र्थात्‌ जादई क्ियाएँ केवल वे लोग ही कर सकते हैं जो कि इन क्रियाझो मे निषुण हैं। 
इन क्ियाग्री को ये तिपुण व्यक्ति श्रपने शिष्यो को ही सिखाते हैं । इसके विपरीत घा्िक 
क्रियाएँ सबके द्वारा ओर सबके लिये की जातो हैं। (ड) धर्म समूह के कल्याण की चिन्ता 
करता है, जादू बहुधा व्यक्ति का कल्याण सोचता है। (च) घर्म मे प्रार्थना सफल और 
प्रसफल दोनो ही हो सकती है परन्तु जादुई क्रिया इस विश्वास के साथ की जाती है कि 
इच्छित उद्देश्य की पूति या अभीष्ट की सिद्धि अवश्य ही होगी। 
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टोटठमवाद 


(70०फाशाडाश ) 


४१८ सामाजिक मानवश्ञास्त्र फी स्परेखा 


और सम्मान की हृष्टि से नही देखता है क्योंकि वह उनका भेद जानता है और उनपर 
कायू पा सकता है । (घ) श्री मैलिनोवस्की ने लिसा है कि जादू सबके लिये नहीं होता 
है अर्थात्‌ जादुई क्रियाएँ केवल वे लोग ही कर सकते हैं जो कि इन क्रियाग्रो मे निषुण हैं ) 
इन क्रियाग्रो को ये तिपुण व्यक्ति अपने शिष्यो को ही मिखाते हैं। इसके विपरीत घामिक 
क्रियाएँ सब्रके द्वारा और सबके लिये की जाती हैं। (ड) घर्म समृह के कल्याण की चिन्ता 
करता है, जादू बहुधा व्यक्ति का कल्याण सोचता है। (च) धर्म मे प्रार्थना सफल ग्रौर 
भ्रसफल दोनो ही हो सकती हैं परन्तु जादुई क्रिया इस विश्वास के साथ की जाती है कि 
इच्छित उद्देश्य की पूति या अभीष्ट की सिद्धि श्रवश्य ही होगी। 
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टोटमवाद 


है है 
5५033 ( ॥0०7ं577 ) 





ग्रनेक जनजातीय सस्क्ृतियों मे धर्म तथा सामाजिक सगठन के तत्त्व और विशेष- 
ताएँ अ्रनोले ढंग से मिली-जुली रहती है और वह इस ग्रथ॑ मे कि ये जनजातियाँ किसी 
भौतिक पदार्थ, पशु या पेड-पौधों से अपना एक रहस्यमय सम्बन्ध जोडकर अलौकिक 
विश्वासो को पनपाती एवं सामाजिक जीवन को नियमित करती हैं। मानवश्चास्त्री इन 
जनजातियों को टोटमवादी (॥०७॥॥०) कहते हैं गौर जिससे ये लोग एक रहस्यमय सम्बन्ध 
होने का दावा करते हैं, उसे 'टोटम' (]0७४) कहने है | 'टोटम' घब्द का बोध उत्तरी 
ग्रमेरिका के इण्डियनों से सर्वप्रथम श्री जे० लाँग (3 .078) ने सन्‌ १७६१ मे किया था, 
ग्रौर श्री जे० एफ० मेकलिनन (२ | )/४०ंशा॥॥7) ने एक ग्रादिम सामाजिऊ सस्था के 
रूप मे टोटमवाद (]0थगाआआ) के महत्व को सवसे पहले स्वीकार क्रिया ।? 
वास्तव मे, जैसा कि हम आगे देखेंगे, टोटमवाद (॥0॥07572) जनजातियों के 
सामाजिक सगठन का एक श्रत्यधिक महत्त्वपूर्णा आवार है । इसके आधार पर गोच-जी वन 
संगठित तथा विवाह आदि नियन्त्रित होते हैं। इस कारण टोटम और टोटमवाद के 
स्वरूपो को समभना बहुत ही ग्रावग्यक है । 
जनजातीय समूह अपने गोत्र का सम्बन्ध केवल मनुष्यो तक ही सीमित नही रखते 
हैं, वल्कि किसी भौतिक वस्तु, पद्म, पेड-पोधे तथा अन्य प्राकृतिक चीजो से अपना 
सम्बन्ध होने का दावा करते है, श्ौर केवल सम्बन्ध ही नही, ग्रपितु उस सम्बन्ध के प्राधार 
पर श्रनेक अन्धविव्वासो, श्रद्धा, भक्ति और आदर के भाव को जन्म देते है। इस प्रकार, 
किसी सौतिक वस्तु या पशु-पक्षी या प्रकृति की श्रन्य कोई चीज जिसके साथ एक गोत्र 
पझपना गृढ़ सम्बन्ध मानता है, टोटम कहलाता है श्रौर इस टोटम से सम्बन्धित समस्त 
धारणाझओ्रो बिश्वासो और संगठन को टोटमवाद कहते हैं ।१ इस प्रकार यह स्पप्ट है कि 
टोटमवाद धामिक तत्वों औौर सामाजिक सगठन का एक अनोखा सयोग (०० भागा ) 


दि] 


] #9 ए खफविबधक दार्व द्याफिटड थी 7#702, 458 शपफा।ऋछ्रणह सछ०एडट, 
807प्पर739५ 958 
72. ब्लू, रु फकिए7 8 (एफराफ्ुटछब रण, एठाएणफजर उव्यतेतट्त 25५ 
बंग्बंदाला।. 904. 5 ग्यात॑ 0बंग्रंगा, छारी प85 फलला बच09:८१व 700 ८ झणए- 
"न वृ्नत्तठुण8 >ह3उ सि 987 सठएछ0/ शाउक्रापए॥0०, 4 का07बंपदाणा 8 076 
777 ०/०११ + 805 6, 7.गरतंठ, 952 5 200 
3 “व व +-+ काला गा बाधा] 67 फरार, 0: 279 ठ्िल छपैल्गठ्गाव्याठत 
प्पः८ 3 ,टी2म फऐाग्रा5 ती 2 ग्राउ पर कटाशात्ा #% व्योट्त गंदा , 3270 2) 
2752 हक ग्गाटकव07 3550ट१वे तयफ फाड [0८फ 5 #पठछज़ा 25 ६0ल्‍ता- 


जे 
हे 


९, 2#क्षदए्ब. उद्ारद व कदाउपदुशा, 59725ए७20० 52097, 


विषय-सुची--चौदह॒वाँ श्रध्याय 
भूमिका 
» टोटम की परिभाषा 
टोटमवाद फ्री परिभाषा 
टोटम झौर दोटमवाद फी चिशेषताएँ 
» टोटम के भेद 
टोटस की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
टोडमसवाद का सामाजिक महत्त्व 
टीटमवबाद का भौगोलिक वित्तरण 


री &6छ #&7 #4< “८६ 7 >> ००७ 





टोटमवाद 


ग्रध्याय १४ बा 
( [04८०7 877 ) 


अनेक जनजातीय सस्कृतियों मे धर्म तथा सामाजिक संगठन के तत्व और विशेष- 
ताएं अ्रनोखे ढग से मिली-जुली रहती है और वह इस श्रथं में कि ये जनजातियाँ किसी 
भौतिक पदार्थ, पशु या पेड-पौधो से प्रपना एक रहस्यमय सम्बन्ध जोडक़र भ्रलौकिक 
विश्वासों को पनपाती एवं सामाजिक जीवन को नियमित करती है। मानचश्ञास्त्री इन 
जनजातियो को टोटमवादी (0।थ॥०) कहते हैं और जिससे ये लोग एक रहस्यमय सम्बन्ध 
होने का दावा करते हैं, उसे 'टोटम” (]00॥) कहते है | 'टोटम' शब्द का बोध उत्तरी 
अ्रमेरिका के इण्डियनो से सर्वप्रथम श्री जे० लॉग (/ .078) ने सन्‌ १७६१ में किया था, 
ग्रौर श्री जे० एफ० मंकलिनन (7 7 )/४०थाशा) ने एक ग्रादिम सामाजिक सस्था के 
रूप में टोटमबाद (]रणदाशाज्आा) के महत्त्व को सबसे पहले स्वीकार किया ।! 
वास्तव मे, जैसा कि हम ग्रागे देखेंगे, टोटमवाद (॥0॥0॥ज्ञा:) जनजातियो के 
सामाजिक सगठन का एक श्रत्यधिक महत्त्वपूर्ण आधार है । इसके श्राधार पर गोत्र-जी वन 
संगठित तथा विवाह श्रादि नियन्त्रित होते है। इस कारण टोटम श्रौर टोटमवाद के 
स्वरूपो को समभना बहुत ही ग्रावश्यक है । 
जनजातीय समुह शपने गोत्र का सम्बन्ध केवल मनुष्यो तक ही सीमित नही रखते 
हैं, बल्कि किसी भौतिक वस्तु, पशु, पेड-पौघे तथा अन्य प्राकृतिक चीजो से अपना 
सम्बन्ध होने का दावा करते है, और केवल सम्बन्ध ही नही, अ्रपितु उस सम्बन्ध के भ्राधार 
पर श्रनेक अन्धविष्वासी, श्रद्धा, भक्ति भर श्रादर के भाव को जन्म देते हैं। इस प्रकार, 
"किसी भौतिक चस्तु या पशु-पक्षी या प्रकृति की श्रन्य कोई चीज जिसके साथ एक गोत्र 
श्रपना गृढ सम्बन्ध मानता है, टोटम कहलाता है श्रौर इस ठोटम से सम्बन्धित समस्त 
धघारणाश्रो विध्वासो श्रौर संगठन को टोटमवाद फहते हैं | इस प्रकार यह स्पष्ट है कि 
टोटमबाद धार्मिक तस्वो झौर सामाजिक सगठन का एक श्रनो खा सयोग (८०पणाभ०]) 


|. पंप सव[प्प्रातेया िबब्क बा 0धधद्घाक शी कराए, क्‍ै॥9 शिएफगाजीएए नि०पडट, 
80%799, 958, छ 393 

2. लुफडफड दया 5 वेदारवत गण 4 0एगएएट्यन छणते, एडा00०४ए सट्ातटारते 45 
बंगबंदाका. 4974कगा,. ग॑गलावा, खाते. 0्व॑०रेंद।ा,, जरगारी ग4$ फह्शा 8007९० ग्रा० पढ पाइ- 
डा गाएपहुट 70 पीट छिपा 00७ *? रिग्रए07 शापवाप80०, 4 साहरवंपदा।ओा 40 6० 
<॥र/0०9००8७, ()ए८+ बात 8090, 7,07007, 952 9 200 

3 “लुफ््छ, बाज प्राधलापतों ण़ल्ट 07 ब्गगधड] 9 छाए, 07 ज्वाए ताल फज्रोशात्गाला60 
णीग्रशणर छा छपरा 3 टोव्य फाग्रोक ती गाएशाठ कल]बाणय 75 सशीलत तटफ , 270 9]] 
पीट त९७5, 90ाटडि उच्नते णहव्यादथा0णा 3550णवांटपे ज्यांप्रे गा5 (067 35 ए0एछम बड़ 4067- 


757 ?? २ रैशपापाटा८९८, मक्षदाएव.. उद्दाएव 26 डेढाफपबशा, विद्चात्यकर०2त. 58029 
2५/५६४५००7८, )96], 9 73 





४४२ सामाजिक मानवश्ञास्त्र फी रूपरेखा 


है । परन्तु इस सम्बन्ध मे यह स्मरण रखना होगा कि टोटमबाद न तो घमे है श्रीर न ही 
टोटम कोई भगवान या भगवान का प्रतीक । 


टोटस की परिभाषा 
(?०एपाएण ए 700०7) 

श्री हॉवल (०७०) के अ्रनुसार, “टोटम एक पदार्थ, प्राय एक पशु श्रथवा 
एक पौधा है जिसके प्रति एक सामाजिक समूह के सदस्य विशेष श्रद्धाभाव रखते हैं और जो 
यह अनुभव करते हैं कि उनके और टोटम के बीच भावनात्मक समानता का एक विशिष्ट 
बन्धन है ।”4 श्री फ्रायड (7०४०) के श्रनुसार, “वास्तव मे, टोटम एक पशु है (चाहे 
भक्ष्य हो तथा हानिरहित, भयकर हो तथा डरावना) और यदा-कदा एक पौधा श्रथवा 
एक प्राकृतिक पदार्थ (जैसे वर्षा या जल) भी हो सकता है, जिसका कि समग्र गोत्र से 
घनिष्ठ सम्बन्ध हो ।”'* श्री जेम्स फ्रज्वर (0765 ए782०7) ने टोटम की परिभाषा करते 
हुए लिखा है कि, “टोटम भौतिक वस्तुग्रो का एक वर्ग है जिसका एक श्रादिम जाति यह 
विश्वास रखते हुए कि उसके तथा गोत्र के प्रत्येक सदस्य के बीच एक विशिष्ट ग्रान्तरिक 
सम्बन्ध विद्यमान है, अन्धविश्वासपूर्णा श्रादर करती है ।”* श्री गोल्डनवीज़र 
(000थाज्०5६७) ने टोटम के श्र्थ को और भी विस्तारपूर्वक समभाते हुए लिखा 
है कि “गोत्रो मे विभाजित श्रनेक श्रादिम जनजातियो मे योत्र-ना म एक पशु, पौधा भथवा 
प्राकृतिक पदार्थ से लिया गया है भर गोत्र के सदस्य इन पशुझ्रो भ्रथवा वस्तुओो के प्रति 
विशिष्ट मनोभाव रखते हैं । इसीको मानवश्ञास्त्री टोटम कहते हैं ।/? 

उपरोक्त परिभाषाओ्रो से टोटम के सम्बन्ध मे एक स्पष्ट घारणा बन जाती है। 
अ्रगर उक्त परिभाषाओं का विश्लेषण किया जाय तो हमे टोटम के सम्बन्ध मे दो-तीन 
बातो का पता चलता है--प्रथम तो यह है कि साधारणतया टोटम कोई प्रभौतिक या 
अमृत्त वस्तु नही होती है, यह कोई न कोई भौतिक चीज, पशु-पक्षी या पेड-पौघा होता 
है । दूसरी बात यह कि यह भौतिक चीज, पशु या पोधा एक गोत्र-समूह के सदस्यों 
के हृष्टिकोण से कोई सामान्य या साधारण चीज नही होती है, इसलिये भ्रन्य भोतिक 
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टोटमवाद ४४३ 


चीज, पशु या पौधो से टोटम बिल्कुल ही भिन्‍न होता है । तीसरी बात यह है कि चूंकि 
यह टोटम नामबारी भौतिक पदार्थ या पश्चु या पक्षी या पेड या पौधा असाघारण या 
श्रलोकिक या विशिष्ट शक्ति सम्पन्न है, इस कारण इसके प्रति गोचन्र-समुद्ठ के सदस्यों की 
भ्रन्वविश्वाममूनक श्रद्धा, भक्ति व आदर की भावना होती है। ग्नन्तिम बात यह है कि 
इस श्रद्धा, भक्ति व पश्रादर की भावना के आधार पर यह भी विथ्वास किया जाता है कि 
टोटम तथा गोत्र के प्रत्येक सदस्य के बीच एक विशिष्ट, श्रान्तरिक, रहस्यमय या अलौ- 
किक सम्बन्ध विद्यमान है । इन समस्त विशेपताओं से सम्बन्धित भौतिक पदार्थ, पशु, 
पक्षी, पेड व पौधे को ही टोटम कहते है । 


टोटमवाद की परिभाषा 
(८गग्रात07 ०0 00टगाशा) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, किसी भौतिक वस्तु, पशु, पक्षी, पेड, 
पौधा या प्रकृति की अन्य कोई चीज जिसके साथ एक गोत्र के सदस्य श्रपना एक अलौ- 
किक या गूढ सम्बन्ध मानते है और जिसके प्रति वे विशेष श्रद्धा, भक्ति और आदर का 
भाव रखते हैं, टोटम कहलाता है और इस टोटम से सम्बन्धित समस्त घारणाओ् विश्वासो 
और सगठन को टोटमवाद कहते है। भ्रति सक्षेप मे, टोदम की सस्थागत अ्रभिव्यक्ति 
(गरहाप0740॥22९0 ०१७7०५४०7॥) ही दोटमवाद है। इस सम्बन्ध में कुछ विद्वानों द्वारा 
प्रस्तुत टोटम की परिभाषा निम्नवत्‌ है -- 

श्री मे रेट (४४7०) के अनुसार “किसी गोत्र के सम्बन्ध में टोटमवाद उस 
पद्धति को कहते है, जिसके अनुसार किसी जनजाति का कोई उपभाग किसी विशेष 
जानवर या वनस्पति से अ्रपना विशिष्ट सम्बन्ध सममता है, उसके नाम का प्रयोग करता 
है यह दावा करता है कि उसके साथ उसका एक रहस्यमय सम्बन्ध है।” 

रैडक्लिफ-ब्राउन (२४१०४गि८-8०छ7) ने टोटमवाद की परिभाषा करते हुए 
लिखा है, “टोटमवाद प्रथाओ और विश्वासो का वह समूह है जिसके द्वारा समाज तथा 
पशुओं श्र पौधो एव भ्रन्य प्राकृतिक वस्तुओ, जो कि सामाजिक जीवन मे महत्त्वपूर्ण हैं, 
के बीच सम्बन्धो की एक विद्यप व्यवस्था स्थापित हो जाती है ।8 

श्री गोल्डनवीजर (50]6शाफ्रथ४७०) ने टोटमवाद के सस्थात्मक पक्ष पर विशेष 
बल देते हुए लिखा है कि “गोत्रों, उनके टोटम तथा उनसे सम्बन्धित विद्वासो, प्रथाग्रो 
व ससस्‍्कारों के योग से बनने वाली सस्था को टोटमवाद कहते हैं ।१ 

श्री हषंकॉविट्स (प्र्म४८०७7) के अनुसार, “टोटमवाद उस घारणा या 
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है । परन्तु इस सम्बन्ध मे यह स्मरण रखना होगा कि टोटमबाद न तो धर्म है श्नौर न ही 
टोटम कोई भगवान या भगवान का प्रतीक । 


टोटम की परिभाषा 
(06777707 ०ए['06677) 


श्री हॉवल (]0०७७) के श्रनुसार, “टोटम एक पदार्थ, प्राय एक पशु अ्रथवा 
एक पौधा है जिसके प्रति एक सामाजिक समूह के सदस्य विश्ञेप श्रद्धाभाव रखते हैं भौर जो 
यह श्रनुभव करते हैं कि उनके श्रौर टोटम के बीच भावनात्मक समानता का एक विशिष्ट 
बन्धन है ।”$ श्री फ्रायड (7०70) के श्रनुसार, “वास्तव मे, टोटम एक पशु है (चाहे 
भक्ष्य हो तथा ह!निरहित, भयकर हो तथा डरावना) श्रौर यदा-कदा एक पौधा श्रथवा 
एक प्राकृतिक पदार्थ (जैसे वर्षा या जल) भी हो सकता है, जिसका कि समग्र गोत्र से 
घनिष्ठ सम्बन्ध हो ।”* श्री जेम्स फ्रज्गर (]47०5 सकषटथ') ने टोटम की परिभाषा करते 
हुए लिखा है कि, “टोटम भौतिक वस्तुश्रो का एक वर्ग है जिसका एक श्रादिम जाति यह 
विश्वास रखते हुए कि उसके तथा गोत्र के प्रत्येक सदस्य के बीच एक विशिष्ट आनन्‍्तरिक 
सम्बन्ध विद्यमान है, श्रन्धविश्वासपूर्णा श्रादर करती है ।/* श्री गोल्डनवीज्र 
(0०9००४७७०) ने टोटम के श्र्थ को श्रौर भी विस्तार्पूर्वक समझाते हुए लिखा 
है कि “गोत्रो मे विभाजित अनेक भ्रादिम जनजातियो में गोत्र-नाम एक पशु, पौधा भ्रथवा 
प्राकृतिक पदार्थ से लिया गया है भर गोत्र के सदस्य इन पशुझ्ो ग्रथवा वस्तुओ के प्रति 
विशिष्ट मनोभाव रखते हैं | इसीको मानवज्ञास्त्री टोटम कहते हैं । 

उपरोक्त परिभाषाओओं से टोटम के सम्बन्ध मे एक स्पष्ट घारणा बन जाती है। 
श्रगर उक्त परिभाषाओरों का विश्लेषण किया जाय तो हमे टोटम के सम्बन्ध में दो-तीन 
बातो का पता चलता है--प्रथम तो यह है कि साधारणतया टोटम कोई प्रभौतिक या 
अमूर्तं वस्तु नही होती है, यह कोई न कोई मौतिक चीज, पश्चु-पक्षी या पेड पौधा होता 
है। दूसरी बात यह कि यह भौतिक चीज, पश्ु या पोधा एक गोत्र-समूह के सदस्यो 
के दृष्टिकोण से कोई सामान्य या साधारण चीज नही होती है, इसलिये अन्य भौतिक 
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टोटमबाद ४४३ 


चीज, पशु या पीघो से टोटम बिल्कुल ही भिन्‍न होता है । तीसरी बात यह है कि चूँकि 
यह टोटम नामबारी भौतिक पदार्थ या पशु या पक्षी या पेड या पौधा झ्रमाघारण या 
भ्रलौकिक या विशिष्ट शक्ति सम्पन्त है, इस कारण इसके प्रति गोत्र-समुह्ठ के सदस्यों की 
अन्घविश्वासमूलक श्रद्धा, भक्ति व आ्रादर की भावना होती है। श्रन्तिम बात यह है कि 
इस श्रद्धा, भक्ति व प्रादर की भावना के आघार पर यह भी विश्वास किया जाता है कि 
टोटम तथा गोत्र के प्रत्येक सदस्य के बीच एक विशिष्ट, श्रान्तरिक, रहस्यमय या अ्रलौ- 
किक सम्बन्ध विद्यमान है । इन समस्त विशेपताञ्रों से सम्बन्धित भौतिक पदार्थ, पशु, 
पक्षी, पेड व पौधे को ही टोटम कहते है। 


टोटमवाद की परिभाषा 
([22८गप्रा707 0 0067877) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, किसी भौतिक वस्तु, पशु, पक्षी, पेड, 
पोधा या प्रकृति की अन्य कोई चीज जिसके साथ एक गोन्र के सदस्य भ्रपना एक अलौ- 
किक या गृढ सम्बन्ध मानते है और जिसके प्रति वे विशेष श्रद्धा, भक्ति और झादर का 
भाव रखते हैं, टोटम कहलाता है श्रौर इस टोटम से सम्बन्धित समस्त घारणाओं विश्वासो 
झ्और सगठन को टोटमवाद कहते है | श्रति सक्षेप मे, टोटम की सस्थागत श्रभिव्यक्ति 
(778वप0॥078]260 ०१५०7५५5४०7॥) ही टोटमवाद है। इस सम्बन्ध मे कुछ विद्वानों द्वारा 
प्रस्तुत टोटम की परिभाषा निम्नवत्‌ है -- 

श्री मेरेट (४४7७८) के अ्रनुसार “किसी गोतन्न के सम्बन्ध मे टोटमवाद उस 
पद्धति को कहते है, जिसके अ्रनुसार किसी जनजाति का कोई उपभाग किसी विशेष 
जानवर या वनस्पति से अ्रपना विशिष्ट सम्बन्ध समभता है, उसके नाभ का प्रयोग करता 
है यह दावा करता है कि उसके साथ उसका एक रहस्यमय सम्बन्ध है ।” 

रैडक्लिफ-ब्राउन (२४१८॥॥४-870०७7) ने टोटमवाद की परिभाषा करते हुए 
लिखा है, “टोटमवाद प्रथाश्रो शर विश्वासो का वह समूह है जिसके द्वारा समाज तथा 
पशुओ्रो श्रोर पौधो एव श्रन्य प्राकृतिक वस्तुओ, जो कि सामाजिक जीवन मे महत्त्वपूर्ण हैं, 
के बीच सम्बन्धों की एक विश्येष व्यवस्था स्थापित हो जाती है । 

श्री गोल्डनवीज़र (00]027फ०5८7) ने टोटमवाद के सस्थात्मक पक्ष पर विशेष 
बल देते हुए लिखा है कि “गोन्रो, उनके टोटम तथा उनसे सम्बन्धित विश्वासो, प्रथाग्रो 
व सस्‍्कारो के योग से बनने वाली सस्था को टोटमवाद कहते हैं ।”* 

श्री हर्षफॉविट्स (स्र&&70०४78) के श्रनुसार, “टोटमवाद उस धारणा या 
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विश्वास को कहते हैं जिसके अनुसार किसी मानव-समुदाय का किन्‍्ही वनस्पति, पशु या 
कभी-कभी श्रन्य कोई प्राकृतिक वस्तु के साथ भ्रलौकिक सम्बन्ध माना जाता है ।” 
उपरोक्त परिभाषाग्रो की ऊपरी-तौर पर विवेचना क रने से ऐसा प्रतीत हो सकता 
है कि धर्म श्र टोटमवाद मे कोई विशेष श्रन्तर नही है | श्री दुर्खीम ([0ण/काथा) ने 
तो टोटमबाद को ही समस्त धर्मों का प्राथमिक स्तर माना है | शभ्रापके श्रनुसार, ऐसा 
टोटमवाद प्रकृति से ही सम्भव हुआ क्योकि टोटमवाद नतिक कत्तव्यो और मौलिक 
विश्वासो की वह समिष्ट है जिसके द्वारा समाज भ्रर्थात्‌ एक गोत्र के सदस्यो और पशु, 
पौधो या श्रन्य प्राकृतिक वस्तुओं के बीच एक पवित्र और श्रलौकिक सम्बन्ध स्थापित 
हो जाता है । यद्यपि श्री दुर्खीम के विचारो में कुछ सत्यता है, फिर भी श्राज अधिकतर 
मानवश्ञास्त्री धर्म श्रोर टोटमवाद मे एक स्पष्ट भेद मानते हैं । विभिन्‍न जनजातीय समाजों 
के श्रष्ययन से इस बात की ही पुष्टि होती है कि भ्रादिवासी समाजो में धर्म और टोटम 
अ्रपना-अपना पृथक्‌ अस्तित्व रखते हैं । टोटमवबाद मे एक गोत्र के सदस्य टोटम से अपने 
रहस्यमय सम्बन्ध को जोडते हैं श्रौर उसीके झ्राधार पर एक टोटम-समूह के सदस्य 
ग्रापस में श्ादी-विवाह नही करते हैं। ये दोनो ही विशेषताएँ टोटमवाद मे झनिवाय॑ हैं, 
परन्तु धर्म मे इन दोनो का ही अ्रभाव होता है । श्रगर धर्म का श्राधार टोटमवाद ही होता 
तो श्रव तक ये दोनो घुल-मिलकर एक हो गये होते । साथ ही टोटम सर्वव्यापी नही है 
ओर न ही आवश्यक रूप से यह प्रत्येक गोत्र मे पाया जाता है। ऐसे भ्रनेक जनजातीय 
समाज हैं, जिनमे कि टोटमवाद का दर्शन ही नही होता है । वास्तव मे टोटमवाद केवल 
उन रहस्यमय सम्बन्धो की ओर निर्देश करता है जो कि टोटम तथा गोत्र-समूह के सदस्यो 
के बीच पाये जाते है । इन रहस्यमय सम्वन्धो के आ्राधार पर ही कुछ विशेष प्रकार के 
विश्वासो, प्रथाश्रो एव सस्कारो का जन्म होता है। इरोक्यूइस इण्डियनो में तो टोटम जैसे 
रीछ, कछुग्रा, साँप आदि से केवल गोत्रो के नाम को बताने के लिये ही होते हैं। इन 
गोन्नो का श्रपने टोटम से इसके अतिरिक्त श्रौर कोई दूसरा सम्बन्ध, जैसा कि भारत तथा 
भ्रन्य देशो के जनजातीय समाजों मे पाया जाता है, नही है। श्री मुरडाक (|एा०००८) 
का कथन है कि वास्तव मे टोटम गोत्र के लिये केवल एक चिह्न (अषटा)) के रूप मे कार्य 
करता है श्रौर उस रूप मे वह गोन्र की कुछ प्रमुख विशेषताशञों को बताता है | परन्तु 
श्री मुरडाँक का यह कथन सभी स्थानों पर लागू नही होता । उदाहरणाथ, भारत के 
जनजातीय समाजो में टोटम केवल एक गोत्र-चिह्न ही नही, वल्कि उससे कही श्रधिक 
महत्त्व का है । यहाँ के गोत्र-सदस्यों के लिये टोटम कुछ श्रलौकिक दवित-सम्पन्न है भर 
इसी लिये उससे सम्बन्धित कितने ही विश्वास, प्रथाएँ तथा सस्कार विकसित हो गये हैं। 
गोत्र को केवल एक गोत्र-चिह्तु मानने से इन सब विश्वासो, प्रथाओ और सस्कारी का 
विकास कदापि सम्भव न होता | इसीलिये सक्षेप मे हम यह कह सकते हैं कि टोटमबाद 
टोटम से सम्बन्धित विश्वासो, प्रथाओ तथा सस्कारो का वह योग है जो कि एक गोत्र के 
सदस्यो को एक सूच गे बाँवता है और सामाजिक सगठन को एक विशिष्ट रूप प्रदान 
करता है । 


टोटमवाद डंडप्‌ 


टोटम और टोटमवाद की विशेषताएँ 
((ग'2८(ट7805 0 '0९077977) 

उपरोक्त विवेचना के आधार पर हम टोटम श्लौर टोटमवाद की निम्नलिखित 
विशेषता प्रो का उल्लेख कर सकते है -- 

(१) टोटम के साथ एक गोत्र के सदस्य प्रपना कई प्रकार का गूढ़, अलोकिक 
तथा पवित्र सम्बन्ध मानते हैं । 

(२) टोटम के साथ इस अलोकिक तथा पविचन्न सम्बन्ध के श्राधार पर ही यह 
विश्वास किया जाता है कि टोटम उस शक्ति का अधिकारी है जो उस समूह के सदस्यों 
की रक्षा करता है, उन्हे चेतावनी देता तथा उनक्के भविष्य के कार्यो को निर्देशित करने के 
लिये भविष्यवाणी करता है । उदाहरणार्थ, अगर एक गोत्र का टोटम एक पक्षी है, तो 
उस गोत्र के सदस्यों में यह विश्वास हो सकता है और होता है कि उस टोटम-पक्षी का 
एक विशद्ञेप ग्रावाज या ढग से चिल्लाना इस बात की चेतावनी है क्रि उस गोत्र-समूह पर 
कोई विपदा प्राने वाली है । उसी प्रकार भ्रगर टोटम-पक्षी या पशु एकाएक मर जाता है 
तो यह विश्वास किया जाता है कि गोत्र-समूह पर आने वाली किसी ग्राफत को टोटम ने 
ग्रपने ऊपर लेकर समृह के सदस्यो की रक्षा की । 

(३) इसी कारण टोटम के प्रति विशेष भय, श्रद्धा, भक्ति और झादर की भावना 
होती है । टोटम को मारना, खाना या श्रन्य किसी भी प्रकार से चोट पहुँचाना निपिद्ध 
होता है श्रोर उसकी मृत्यु पर शोक प्रकट किया जाता है। टोटम, उसकी खाल श्रौर उससे 
सम्बन्धित श्रन्य वस्तुप्नो को बहुत पवित्र माना जाता है ।टोटम की खाल को विशेष-विद्येप 
अवसरो पर घारण किया जाता है । टोटम के चित्र बनाकर या वनवाकर रखे जाते है 
ओर शरीर पर टोटम के चित्र की ग्रुदाई भी प्राय सभी लोग करवाते है | टोटम-सम्बन्धी 
निषंघो का उल्लघन करने वालो की समाज द्वारा निन्‍दा की जाती है श्रोर दूसरी ओर 
इमसे सम्बन्धित कुछ विद्धिष्ट नैतिक कत्तंव्यो को प्रोत्साहित किया जाता है। 

(४) टोटम के साथ जो गूढ और प्रलौकिक सम्बन्ध का दावा किया जाता है, 
उसीके आधार पर यह विश्वास किया जाता है कि उस गोत्र विशेष के सभी सदस्य उसी 

से सम्बन्धित हैं और परस्पर भाई-भाई या भाई-बहन है । 

(५) चूँकि एक टोटम के सभी सदस्य प्रपने को एक सामान्य टोटम से सम्बन्धित 
मानते है, इस कारण वे कभी भी श्रापस मे विवाह आदि नही करते | इस भ्रथ॑ मे प्रत्येक 
टोटम-समूह बहिविवाही (७६०४०7707$) होता हैं और अपने टोटम-समूह से बाहर 
विवाह करता है । 

(६) टोटम के प्रति भय, भक्ति और आदर की जो भावना होती है, वह इस बात 
पर निर्भर नही होती कि कौन सी वस्तु टोटम है या वह कंसी है, क्योंकि टोटम तो प्राय 
अहातिकारक पशु या पौवा होता है । यदि टोटम कोई हिसक पशु ज॑से शेर, चीता आदि 
या कोई विषला जन्तु जैसे साँप आदि भी है, तो भी गोत्र के सदस्यो का यह दृढ़ विश्वास 
होता है कि उससे उन्हे कोई हानि नही पहुँचेगी। 

(७) जैसे कि पहले ही कहा जा छुका है, यदि किसी गोत्र का टोटम कोई पश्ु 


४४६ सामाशिक सानयगास्त की रपरेसखा 


या पक्षी हे तो उसे मारता गजयां उसका मांस राताना साजित गाया जाती हैं, परसतु बुध 
ग्रपवाद भी हो सकते है। उपाहँस्णान, रेस्थिट शोष मे, जय नि बग भोजन वा मेहर" 
पूर्ण राघन है, एस प्रकार का कोई भी सिर्धेध नद्ी है। एसी प्रतार सादे संत ट ते राय 
भी उसके सास का उपयोग किया जा सकया है, एस प्रचार वी हाई भी बुध जन जाती गे 
समाजों में पायी जाती है। परन्तु ऐसी स्थिलि से दीहगजगोल हे सदस्य बाई प्रकार की 
प्रार्थनाएँ तथा घामिक व सामाजिक सर कार मरा हैए, भंर्यास एव विश प्रकार की 
विधि द्वारा टोटम-पशु को मारते है । थी फॉयह (]:7८एव) का कचन है कि कभी-कमी 
पृर्वंज-भोज (शाएल्आठायों €िएडा), जो कि गा के पृ मे भी पुष्प रेप में किया जाया 
है, के श्रवमर पर भी टोटम-पथ्षु को मारने गो घौर उसने मास को शाम भी हट होती 
है । गोप का प्रत्येक सदस्य इस भोज को पधित मानकर उसने भाग तेया है । 

सामान्य तौर पर, जैमा फिसवंश्ी मज़मदार भौर मद्ान का क्चन है, दोटमपराद 
के सबसे प्राधारभूत लक्षण तीन हैं -- 

(क) एक पशु या वनस्पति के प्रति एक विधिष्ट मो भाय, (गो एव गीत-सग- 
ठन, भौर (ग) गोप-बहिधिवाह ।९ 
दोटम के भेंद 
(05 ० ॥60०7) 

टोटम श्राठ प्रकार के होते हैं जोकि निम्नवत्‌ है * 

(१) गोत्र टोटम((शा ए0०7)--इस प्रकार फे टोटम का सम्बन्ध सम्पूर्णा गोच 
से होता है। गोत्र के सभी सदस्यों का विष्वास यदि एक टोटम विशेष पर है तो उसे गोरा 
टोटम कहते है । इस टोटम पर विश्वास वश परम्परागत रूप मे चलता रहता है । सगठनस 
की दृष्टि से कभी-फ्भी कई गोन्न मिलकर एक बडे समूह को जन्म देते है जिसे कि गोन्र- 
समूह या श्रातृदल (फरागध79) कहते हैं । हो सकता है कि इस अ्रातृदाा का समग्र रूप 
में एक सामान्य टोटम हो । उसी प्रकार द्विल-सगठन (90 णहयारणाणा) स्‍ौर 
उसके श्रद्धांत (70009) का भी एक सामान्य टोटम हो । 

(२) पितृवज्ञीय टोटम (एथाप्रााद्यों पठाथा)-यह वह टोटम है जिसका 
कि सम्बन्ध पितृवशीय परिवारों से है। इस प्रकार का टोटम वश के आधार पर 
होता है भ्रोर प्रत्येक वश भ्रपना एक श्रलग टोटम अपना लेता है | भ्रगर वह वश पितृ- 
वश्ीय है तो उस वश से सम्बन्बित टोटम को पितृवश्ीय टोटम कहते हैं। इस प्रकार के 
टोटम श्रास्ट्रेलिया के जनजातीय समाजो मे पाये जाते हैं । 

(३) मातृबशीय टोटम (/४पग्राध्य] १.0७॥) --यह वह टोटम है जिसका 
कि सम्पर्क मातृवशीय परिवारों से है। श्रगर एक वश मातृवशीय है श्रौर उस वश का 
अपना टोटम है, तो उसे मातृवशीय टोटम कहते हैं। इस प्रकार के दोटम दक्षिणी 
वेल्स, विक्टोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया फी कुछ जनजातियो मे पाये जाते हैं । 

(४) व्यक्तिगत टोढम ([गरताश060०४] 70(७0) ---इस प्रकार के टोटम से गोत्र 


के शभण्फ्रवक गत च्चव59, 40 साहाावबंबरधणा 40. वीएगर्वा वैदाधए/गें22, सैडात शिप- 
[ड्यग्रह ति०प्5०, 580779४५, 956, ७. 324 
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के किसी व्यक्ति विशेष का मम्बन्ध होता है भ्रौर चूँकि यह टोटम सम्पूर्णा गोत्र का नही 
बल्कि व्यक्ति का होता है इसलिये इसका महत्त्व गोत्र के लिये न होकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिये होता है। गोन के श्रन्य व्यक्ति उनमे विश्वास नही रखते श्रौर तन ही इस प्रकार 
का टोटम ग्रधिक स्थायी होता है । व्यक्तिगत टोटम के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स 
मे मिलते है जहाँ पर कि प्रत्येक चिकित्सक (7०0॥0॥० ए्राआ) कुछ प्रसाघारण अ्लो- 
किक शक्ति का अधिकारी होता है। यह विश्वास किया जाता है कि ये शक्तियाँ उसे 
अ्पने व्यक्तिगत टोटम, कोई पशु, से प्राप्त हुई है जिससे उस व्यक्ति के लिये जादु-टोना 
आदि करना सम्भव होता है । 

(५) लिंग टोटम (8७४ ॥0/०॥)- लिंग टोटम से तात्पर्य यह होता है कि कुछ 
समाज मे स्त्री और पुरुष दोनो का ही टोटम भ्रलग-अलग होता है। इस प्रकार स्त्री-पुरुष 
के भ्राधार पर एक गोत्र दो टोटम-समूहो मे बट जाता है---एक समूह स्त्रियों का होता 
है श्रौर इनका भ्रपना एक टोटम होता है जिसमे कि गोत्र की सभी स्त्रियाँ विश्वास करती 
हैं । दूसरा समूह पुरुषो का होता है श्रौर इनका भी श्रपना पृथक्‌ टोटम होता है जिसमे कि 
गोत्र के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। भ्रास्ट्रेलिया के पूर्वी भाग मे रहने वाले श्रादिवासियों 
में इस प्रकार के लिग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हटर नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के 
किनारे रहने वाली जनजातियो मे कठफोडवा (ए#००१-०५८०८००) तो स्त्रियो का टोटम 
है भर चमगादड (58) पुरुषो का । 

(६) विभक्त टोटम (89॥7 ०४०7) -कई समाजों में किसी पश्ुु या पक्षी को 
पूरे तौर पर टोटमन मानकर उसके शरीर के किसी एक भ्रग को, जेसे उसके दिल को, 
लिवर को या खाल को टोटम माना जाता है । इस प्रकार के विभक्त टोटम की उत्पत्ति 
तब ही होती है जब कि मूल गोत्र भी अनेक भागो में बट जाता है | पहले जब कि यह 
गोत्र अविभाजित था तब एक पशु पूरे तोर पर ही उस गोत्र का टोटम था, परन्तु जैसे- 
जैसे गोत्र विभिन्‍न भागो मे बँट जाने लगे वेसे-वेसे प्रत्येक भाग ने उस पशु के शरीर के 
एक-एक श्रम को टोटम के रूप में ग्रहण कर लिया जिससे कि प्रत्येक भाग की अपनी 
कुछ विशिष्टता बनी रहे । इस प्रकार गोत्र के विभक्त होने के साथ-साथ टोटम-पशु भी 
विभक्त होते जाते हैं, इसी लिये इसे विभक्त टोटम कहा जाता है । छोटा नागपुर की जन- 
जातियो मे ऐसे टोटम के उदाहरण मिलते है। वहाँ पर जैसे ही एक गोचर का श्राकार बडा 
हो जाता है वसे ही वह गात्र कुछ उपगोत्रों मे बँट जात्ता है और प्रत्येक उपगोत्र अपने 
मुल टोटम-पशु, पक्षी या पेड-पौघे के एक श्रग विशेष को टोटम के रूप में श्रपताकर 
सनन्‍्तोष कर लेना है । 

(७) गर्भघारस्प करवाने दाला टोटम ((०7०८एपणावं परछाशा।)--टोटम 
का वास्तविक जटिल रूप आस्ट्रेलिया की जनजातियों मे देखने को मिलता है। उसी 
जटिल रूप का एक अनोखा स्वरूप यही गर्भधारण करवाने वाले टोटम पर विश्वास है। 
उत्तरी-कन्द्रीय आस्ट्रेलिया के रेमिस्तानी भाग में रहने वाली अ्रूण्टा (8#ण्गा8) जन- 
जाति में एक टोटम-समूह की सदस्यता कुछ टोटम-केन्द्रो के आधार पर निश्चित होती 
है श्रोर वह इस प्रकार से कि एक बच्चा उसी टोटम-केन्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 


र्द८ सामाजिक साउवशारच वी रूपरे जा 


जहाँ कि उसको माँ संर्यप्रयम गर्भवती हुई थो । योर भी म्वत्त #प गे, दग जह जाति म 
ग्रह विध्याग किया जाता है कि शितिसो हा फा वी फयां मे हो मर्भ जी वी है गाटी>म ही 
स्प्रियों को गभधारण मरयात साला होता है। गेह शोहस शा सी कई इन्‍्दों' (गासा- 
रणत कोर्ष दोला, पं घ्ादि) मे नियास तेरी है योर जब वी उसी पर जे चर थे पास 
में गुजरती है तो घह प्रात्मा उस सती मे! शरीर में अवेश वर जाती है । फशप' मह हरी 
गर्भवती ही जाती है। जिस टोटमन बट मे मरे ज्ची गव वी होयी है था गर्भनवी होगे का 
ज्ञान होता है, उगको गसस्वान उसी टोटम पेमट थी सच्य्य मानी जागी है। इस विन्‍भाग 
के आधार पर ही उक्त जनजात में कई ऐस पतवित हो इअ-चैसस होते है जहाँ बर कि, 
उनके विश्वास के प्रनुसा र, उससे फोह्थलिक पूर्यज या प्रव विजयी झारआएँ मर्यु में. प्यात्‌ 
निवास करती है । गन मेस्ट्रो मे पूर्व जो की हो पार्माए रहती है, एव तो तह णो उस 
पविन्न स्थान पर सर्देव बनी रहती ?, सौर दूसरी सह जी वि प्रयमर मिली दी शिसी हैती 
के दरीर मे प्रवेश करके उसे गभ धारण करायी है । इस प्रकार पिथमान ग्रह एश जन 
जाति में उन पूर्वजों का पुनर्जन्म शोता रहता है । इस प्रक्रिया मी कारण ही प्र्डा शन- 
जाति की निरन्तरता मागम रहती रे शोर इसीलिये यह जनजाति इस दोटम-े ग्थ्रो वी 
प्रपने प्रस्तित्व का कारण मानती है । 

(८) चहुसएपफ टोटम ([.व/ व 0 जल ]00])+-कमी- भी ऐसा 
भी देखा जाता है कि एक ही गोश्न-समूह गे दो या अधिक टोटम है। बग्ण्डा (902१009) 
जनजाति में बिल्कुल यही स्थिति है । इस जनजाति में ५६ ब्रश्बियारी गोच हैं श्रौर 
प्रत्येक गोव एक से श्रविक टोटग पर विश्वास कर्ता है। 
दोटम की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(46९07८४ 660९ (90807 ० 4000॥) 

श्री जॉन फर्मूमन मंकलिनन (300 स्थिप्टप५०॥ चिंटा,शातधा) ने सन्‌ १६६६- 
७० में #तग्राहांए) २९५९ में दो निबन्ध प्रादिम समाजो में पशुम्रो भ्रौर पौधों वी 
पूजा के विषय पर प्रकाशित किये थे । इनमे से प्रथम का विपय वस्तु ठोटम भौर टोटम- 
वाद था, जब कि दूसरा श्रादिम लोगो के टोटम-ईइवर ([00॥-0005) से सम्बन्धित 
था ।!! उस समय से लेकर, विद्येपकर श्री जॉन फ्रेश्वर (जताया वयद्वट्ण) द्वारा लिसित 
पुस्तक 70577 (887) के प्रकाशित होने के पश्चात्‌ टोटम या टोठमबाद की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विभिन्‍त मानवशास्त्रियों ने श्रपने श्रपने सिद्धान्तो को प्रस्तुत किया 
है । केवल मानवशास्त्री ही नही, समाजद्दास्त्री, मनोवैज्ञानिक आदि ने भी इस विपय 
पर श्रपने-अपने मतो को व्यक्त किया है । उनमे से कुछ प्रमुख सिद्धान्तो की हम यहा 
विवेचना करेंगे ! 

(१) नामवादी सिद्धान्त (ण्राग्राधा॥० प॥०09)--इस सिद्धान्त को 
सर्वश्रथम मेजर पॉवेल (४2० ?09८])) ने प्रस्तुत किया घा जिसका कि आशिक रूप में 
सर्वश्रो पिकलर तथा सोमलो (शा]८ शाप 8070) ने समर्थन किया था। मेजर 


बी मम अल हम 2 कक 
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पॉवेल ने टोटमवाद को 'नामकरण की एक व्यवस्या' (5५४९ ० गक्षा॥॥8९) के रूप मे 
माता था । इसके पश्चात्‌ इस भिद्धान्त को शोर भी क्रमवद्ध रूप में श्री हर्ट स्पेन्सर 
(घछत्कशा 5फथा०७) ने प्रस्तुत किया । श्रापका विश्वास था कि पहले श्रादिम ममाजो 
में लोग पशुओं के नाम के झ्राघार पर ही श्रपने बच्चों का नामकरण करते ये । परन्तु 
चूँकि श्रादिम समाजो में भाषा श्रघिक विकसित नही है इस कारण श्रागे चलकर व्यक्तियो 
के नाम को ही भूल से फिर पशुओ से सम्बन्धित मान लिया गया। सक्षेप मे, पहले 
व्यक्तियों को पशुओ का नाम मिला और फिर भ्रविकसित भाषा के कारण पशुओ को ही 
पूर्वज माल लिया गया और पू्व॑ज के रूप में पशुओं की पूजा शुरू हो गई ।१ एक उदाहरण 
के द्वारा इस स्थिति को उत्तम ढंग से समझाया जा सकता है। मान लीजिये, एक व्यक्ति 
“अर है, इसका नामकरण किसी पशु के नाम पर हुग्ना और यह “श्र' महाशय 'विल्ली' 
नाम से परिचित हुए। इसके बाद दो-चार पीढियाँ बीत गयी । प्रत्येक पीढी के वशज यह 
जानते रहे कि उनके पूव॑ंज 'विल्ली' हैं। झ्रादिम समाजों की भाषा मे शब्द भण्डार बहुत 
कम होने के कारण वहुत समय बीत जाने पर यह निश्चित रूप से निर्धारित न हो 
सका कि यह पूर्वज 'बिल्ली', व्यक्ति है श्रथवा पशु । पशु मान लेने की सम्भावना 
प्रधिक थी क्योकि विल्‍ली नामक पशु उस समय भी पाये जाते थे या लोग देखते थे । 
इसीलिये उस पशु बिल्ली को ही पूर्वज मानकर उसे ही लोगो ने पूजना या उसके प्रति 
श्रद्धा-सक्ति के भाव को रखना श्रारम्भ किया। इसी के झ्राधार पर टोटम या टोटमवाद 
की उत्पत्ति हुई । 

श्री ए० लाग (तार ॥,क78) ने श्रपनी पुस्तक 5शठश री ॥॥०९ 7007 
(950) में उक्त सिद्धान्त को श्राशिक रूप में ग्रहण किया । आपके मतानुसार यह 
सम्भव है कि किसी कारणवश पहले पहल पशुओं के नाम के श्राघार पर सामाजिक 
समृहो (न कि व्यक्तियों) का नाम रक्‍्खा जाता था, परन्तु बाद मे लोग इन नामों की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे सब कुछ भूल गये श्रौर इस सम्बन्ध मे उन्होंने श्रपनी-अपनी कल्पना 
को दोडाया जिसके फलस्वरूप टोटम या टोटमवाद की उत्पत्ति हुई । श्री लाग ( था) 
का विद्वास था कि अपने पशु नामघारी समूह की उत्पत्ति के विषय मे लोगो को ज्ञान 
न होना, समान नामघारी मानव तथा पशुओ के वीच वशानुगत सम्बन्ध के विषय मे 
विश्वास तथा रक्त के सम्बन्ध मे भ्रन्धविर्वास--थे तीन तत्त्व ही टोटम, टोटमवाद, यहाँ 
तक कि बहिविवाह की प्रथा को जन्म देने के लिये पर्याप्त थे । 

(२) श्रात्मा का सिद्धान्त (706079 ०507)--इस सिद्धान्त का प्रतिपादन श्री 
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“४५७० सामाजिक सानवशास्त्र फी रूपरेखा 


जेम्स फ्रेज़र (ध्वा८५ गाबटथ) ने श्रपनी पुस्तक 70/९#उ# दया 2>०24१४7 (90) 
में किया है । आपके मतानुसार टोटम की उत्पत्ति श्रादिम लोगो मे श्रात्मा पर विश्वास 
के आधार पर हुई है । श्रादिम लोगो मे यह विश्वास हृढ है कि मृत्यु के पश्चात्‌ मृत 
व्यक्तियो की श्रात्मा बाहर किसी पश्ु श्रथवा पेड मे निवास करती है | इससे स्वभावत.- 
ही इन पशुओं या पेडो के प्रति श्रादिम लोगो के मन मे श्रद्धा, भक्ति श्रौर श्रादर की 
भावना पनपी झौर इन पशुशो या पेडो को किसी भी रूप मे हानि पहुँचाना या ब्राधात 
करना निषिद्ध हो गया । इसीके फलस्वरूप टोटम या टोटमवाद की उत्पत्ति हुई। अरूण्टा 
जनजाति मे यह बात बहुत ही सच प्रतीत होती है । उनमे एक अनोखा विश्वास यह्‌ 
प्रचलित है कि मरे हुए पूर्वजों की शआरात्मा पुनर्जन्म की राह देखती है, श्रौर इसीलिये 
'दारीर के नष्ट हो जाने पर भी वह आत्मा कुछ निश्चित स्थानों मे पेड श्रथवा पशु मे 
निवास करती है | इस स्थान से जो भी स्त्री निकलती है, वह भ्रात्मा उस स्त्री के शरीर 
मे प्रवेश कर जाती है शोर स्त्री गर्भवती हो जाती है । श्रत उस पेड झ्थवा पशु का, 
अपने पूर्वजों की भ्रात्मा के ठहरने के आधार के रूप मे, अ्रूण्टा लोग आदर करते हैं । 
श्री फ़ज़र ने लिखा है कि गर्भधारण का यह सिद्धान्त ही टोटमवाद का सुल आधार 
'है, साथ ही, यह सिद्धान्त या टोटमवाद गर्भवती स्त्रियो की, न कि पुरुषों के मस्तिष्क 
की उपज है ।!$ 
(३) श्राथिक सिद्धान्त (7007०70 7॥००४)--कुछ विद्वानो ने टोटमवाद की 

उत्पत्ति का आर्थिक कारण बताया है। इस सिद्धान्त मे श्री हॉपकिन्स का नाम विशेष- 
रूप से उल्लेखनीय है | आपके मतानुसार टोटम या टोटमवाद की उत्पत्ति आर्थिक उप- 
योगिता के ग्रावार पर हुई है । जिस पशु या वनस्पति का किसी जनजाति के लिये 
झ्राथिक महत्त्व है श्रथवा उस पशु या वनस्पति के द्वारा उसे जीवित रहने के साघन प्राप्त 
हो रहे है, तो यह मानी हुई बात है कि उसके प्रति उस जनजाति की घीरे-घीरे श्रद्धा 
की भावना पनपती है जिससे कि आगे चलकर टोटम की उत्पत्ति होती है। भारत की 
टोडा जनजाति इसका प्रमुख उदाहरण है । टोडा जनजाति का टोटम भैंस है, क्योकि वह 
उन्हे भोजन देती है। यह जनजाति, जैसा कि पहले भी कहा जा चुका है, एक पशु- 
पालक जनजाति है। इसके सदस्यों के जीवन-धारण का एक मात्र उपाय भैसो के दूध 
तथा दूध से बनी चीजो को वेचना है। भ्रत स्पष्ट है कि भस के प्रति उनका श्रादर भाव 
स्वाभाविक ही है । 

। (४) सामाजिक सिद्धान्त (50०७४ प॥60०9)--इस सिद्धान्त के मूल प्रवर्तक 
श्री दुर्खीम हैं। भ्रापके अनुसार टोटम सामुदायिक जीवन का प्रतीक है श्रौर टोटम की 
उत्पत्ति उसी सामुदायिक रूप मे समाज या समूह के प्रति अपने श्रद्धाभाव के कारण 
हुई है । टोटम, श्री दुर्खीम के मतानुसार, सामुहिक प्रतिनिधित्व (०णी६णाए6 ९०० 
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507) है। इसीलिये टोटम साधारण (7096) नही, पचित्र ($४०४८०) वस्तु है 

अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि मे श्री दुर्खाम ने ग्रास्ट्रेलिया की अरूण्टा जनजात्ति 
का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया है । उनका कहना है कि इस जनजाति के लोगो के 
जीवन का अध्ययन करने पर टोटम से सम्बन्धित पवित्र अ्रनुभव की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
मे हमे स्पष्ट घारणा हो सकती है और वह घारणा यह कि पवित्रता का ज्ञान एक प्रकार 
की सामूहिक उत्तेजना (8077 #ष्णाभा।था।) के कारण है | त्योहारों तथा उत्सवो 
पर जब गोत्र के सभी लोग एक साथ एक्रन होते थे तो प्रत्येक सदस्य को ऐसा श्रनु भव 
होता था कि समूह की शक्ति उनकी बेयक्तिक शक्ति से कही श्रविक उच्च और महान 
है । ऐसा अनुभव करने के स्पष्ट कारण भी हैं । इन त्योहारों तथा उत्सवो का अस्तित्व 
ही अ्नेक्त लोगो की उपस्थिति पर ग्राधारित होता है। समाव भावो, विचारो व रुचियो 
वाले अनेक व्यक्तियों के वैयक्तिक भावों, विचारो व रुचियो के सम्मेलन और सगठन 
से एक नवीन चेतना या उत्तेजना का निर्माण होता है । यही सामूहिक शक्ति होती है 
जिमके सम्पुख प्रत्येक व्यक्ति को अनिवाये रूप से भुकना पडता है । टोटम इसी सामू- 
(हक शक्ति का प्रतीक है | साथ ही, इन त्योहारों तथा उत्सवो के श्रवसर पर एकत्रित 
भीड में एक प्रकार का मानसिक उल्लास प्रदर्शित होता है। यह उल्लास सम्भवत मानव 
की सामाजिक मूल-प्रवृत्ति के कारण है । ऐसे अवसरो मे एक ही समय पर अनेक व्यक्ति 
एकत्रित रहते है और व्यक्ति के विचार व सबेग सभी उपस्थित व्यक्तियों के विचारों 
व सवेगो के श्रनुकुल होते है । उस अनुकूलता व अनुरूपता का झ्राभास ही व्यक्ति को 
प्रफुल्नित व उत्तेजित कर देता है। फलत व्यक्ति की अपनी शक्ति गौण हो जाती है 
और समूह की जक्ति को प्रधानता मिलती है | व्यवित समूह की इस गवित के सामने 
'क्रुकता है ग्रौर उसकी शक्ति से प्रभावित होकर उसके मन में समूह या समाज के प्रति 
भय, अद्दा और भक्ति की भावना पनपती है। वह समूह को साधारण से श्रेष्ठ या 
महान समझते लगता है। चूंकि कोई-कोई पेड पौधा, पद्ु या पक्षी समूह था समाज 
का प्रतिनिवित्व करता है इस कारण वह पेड-पौवा या पशु श्रद्धा-मक्ति का श्राघार हो 
जाता है | उसे वह पवित्र समभने लगता है और उसका आदर करता है। इस प्रकार 
डोटम, श्री दुर्खी म के अनुमार, समाज-पूजा का एक प्रतीक है । भ्रत ठोटमवाद ही समस्त 
धर्मों का प्राथमिक स्तर है | 

(५) क्राकस्मिक ऐतिहासिक घटना का सिद्धान्त (776०9 ० साइ(0वथ 
#०८ा068॥0)--इस सिद्धान्त के समर्थकों मे श्री एलविन, डा० मजूमदार तथा रायवहादुर 
शरत्‌ चन्द्र राय का नाम विशेष उल्लेखनीय है। श्री एलविन के मतानुसार टोटम प्राक- 
स्मिक सम्बन्ध या घटना का परिणाम होता है | जैसे, किसी व्यक्ति ने एक कवूत्तर को 
मारा, उमके बाद किन्‍्ही कारणो से वह झकस्मात अन्चा हो गया। उस समूह के चिकि- 
त्सक् (77ल्‍स्‍टा76 प्रआ7) ने इन दोनो घटनाओं मे सम्बन्ध जोडकर यह बताया कि उस 
व्यक्ति का अन्धा होना उसके द्वारा कबूतर को मारने से सम्बन्धित है । इससे कबृतर के 


प्रति आदर-मिश्चित-मय का साव उत्पत्न हुआ और धीरे-घीरे कबूतर उस समह का टोटम 
वन गया । के 


उप्र सामाजिक भांनवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


श्री राय ने श्रोराव जनजाति के टोटमो पर प्रकाश डालते हुए कहा है कि ऐसी 
घटनाओं का होना सम्भव है जिसमे किसी व्यक्ति की प्राणरक्षा भ्रथवा हानि किसी 
विशेष प्राणी या वनस्पति से हुई हो | इससे उस वस्तु के प्रति कृतन्नता, श्रद्धा भौर प्रादर- 
मिश्रित-मय का पनपना ही स्वाभाविक है। ऐसी स्थिति मे वह वस्तु उस समूह का टोटम 
बन जाती है। उदाहरणार्थ, श्रोराँव जनजाति में यह किवदन्ति प्रचलित है कि उस जन* 
जाति का कोई प्रधान या मुखिया जगल मे कुंजर वृक्ष के नीचे सो रहा था । जंगल मे 
श्रनेक हिंसक पशु तथा विषले जन्तु थे जिनसे कि उस प्रधान की किसी मी क्षण प्राणहानि 
हो सकती थी । परस्तु कुंजर पोधो ने उसे चारो शोर से घेर लिया श्रौर इस प्रकार उसकी 
रक्षा की | इस प्रधान ने कुजर पौधे को श्रपना टोटम मान लिया | कुँजर पौधे की यह 
कहाती उस समूह में फेल गयी श्रौर अ्रपने सरदार या प्रधान के माध्यम से उस पौधे के 
महत्त्व से सब लोग प्रभावित हुए और उसके प्रति अपनी क्तज्ञता तथा सम्मान प्रदर्शित 
करने के लिये उसे अ्रपता टोटम मान लिया । साथ ही, उस प्रधान के जितने भी वशज 
हुए, उन सभी ने कुंजर पौधे को महत्त्व दिया । इस प्रकार कुंजर पौधा उस जनजाति का 
टोटम बन गया । 

टोटम या टोठमवाद के सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि भारतवर्ष के हिन्दू समाज 
में भी तुलसी, गाय, गगा आदि को लोग श्रद्धा-भक्ति की दृष्टि से देखते हैं तथा उनकी 
रक्षा भौर पूजा करते हैं। परन्तु इन सब चीजो को या पशु या प्राकृतिक पदार्थों को टोटम 
सममभना बहुत बडी गलती होगी, क्योकि इन सबके साथ इनके मानने वाले कोई गढ़ 
सम्बन्ध नही जोडते, न ही बहिविवाह के नियमो का पालन करते हैं | तुलसी की पुजा 
करने वाले सभी व्यक्ति श्रापस मे शादी-विवाह करते हैं भौर वे तुलसी से कोई रहस्यमय 
सम्बन्ध भी नही मानते। ये दोनो ही विशेषताएँ टोठमवाद मे अनिवाये हैं। इस कारण 
ये सब चीजें टोटम नही हैं। 
टोटमबाद का सामाजिक महत्त्व 
(5004 ी [7790747८6 ०] ''०ठ्णाशाः) 

टोटमवाद का जनजातियो के जीवन मे काफी महत्त्व है और उनकी सामाजिक 
व्यवस्था को सगठित तथा व्यवस्थित करने मे यह काफी महत्त्वपुरं काये करता है। टदोटम 
के आधार पर ही सामुदायिक भावना शौर इस कारण आतुभाव का जन्म होता है जी 
कि जनजातीय सगठन को स्थिर रखने मे काफी सहायक सिद्ध होती है। दोठम-समूह के 
सभी सदस्य एक-दूसरे के भाई-बहन हैं, यह भावना इतनी तीत्र होती है कि उनमे विवाह 
एवं किसी भी प्रकार का ससर्ग निषिद्ध है। इसी टोटम के भ्राघार पर उनमें परस्पर सहि- 
घ्णुता, सहानुभूति, अ्रातुभाव, स्तेह और सहयोग पाया जाता है । ये तत्त्व सामाजिक 
जीवन की शान्ति और सुव्यवस्था मे बडे महत्त्व के होते हैं ॥ सकट के समय में इसीलिये 
टोटम-समूह के सदस्य एक-दूसरे की सहायता करते हैं भ्रौर प्रत्येक के प्रति सबका उत्तर- 
दायित्व सभी सदस्य श्रनु भव करते हैं । बाहर के किसी भी व्यक्ति ने अगर टोटम-समूहे 
के किसी सदस्य को किसी प्रकार से हानि या भ्राधात पहुँचाया है, तो सम्पूर्ण टोटम- 
समूह उसका बदला लेता है । 


टोटमबाद ४४३ 


टोटम या टोठमवाद सामाजिक नियत्रण का भी एक साधन है | ठोटम के आधार 
पर, जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, विवाह-सम्बन्धो को नियमित्त किया जाता है ताकि 
एक समूह के अन्तगगंत यौन-सम्बन्धी व्यभिचार न फैल सके। कुछ निश्चित वस्तुओं के 
प्रति श्रादर भाव रखना, उन्हे मारना या झ्राधात न करना तया उनके मास आदि को न 
खाना आदि अनेक रूपो से टोटम के आधार पर व्यक्तियी के व्यवहा रो को नियन्रित किया 
जाता है । टोटम की कुछ विशिष्ट शक्ति होती है, उस शक्ति के डर से भी टोटम-समूह 
के सदस्य अपने व्यवहारों को नियत्रित तथा नियमित रखते हैं । 
टोटमवाद का भौगोलिक वितरण 
((०९०श/०एग्रिएक ॥)8777फ007 ० 700 णगाआ) 
आदिम समाजो की भत्यविक विस्तृत्त सस्थाश्रो मे ठोटमवाद एक है। उत्तरी अमे- 
रिका की भ्रधिकतर जनजा नियो मे टोटमवाद पाया जाता है। दक्षिणी श्रमेरिका मे भी 
प्राय वही स्थिति है। श्रफ़ीका के सहारा रेगिस्तान से लेकर कालाहारी (#शंध्ाशाा) 
रेगिस्तान तक की प्राय सभी जनजातियों मे टोटमबाद का विस्तार पाया गया है। श्रास्ट्रे- 
लिया मे तो शायद ही कोई जनजाति ऐसी हो जिसमे टोटमवाद न पाया जाता हो । 
उपरोक्त देशो मे किन किन जनजातियो मे टोटमवाद का विस्तार है, इसका भी 
सक्षिप्त ज्ञान यहाँ श्रावश्यक है । उत्तरी श्रमेरिका मे टिलनग्रिट, हैडा, जूनी, होपी तथा 
ग्रन्य दक्षिणी पश्चिमी प्रदेश की जनजातियो मे, दक्षिण पूर्व मे, नेटेज़, क्रीक श्रादि मे तथा 
कुछ कैलीफोनिया और वुडलेण्ड की जनजातियो मे टोट्मवाद श्रत्यधिक प्रचलित है | 
भ्रमेरिका के मेदानी भागो मे रहने वाली जनजातियाँ जेसे, सियान, नभाहो, क़ो, चीनी 
आदि में भी टोटमवाद पाया जाता है। दक्षिणी अमेरिका की जनजातियो तथा ब्रेजील 
के कुछ इण्डियनों मे टोटमवाद श्रति व्यापक है। भ्रुमध्यसागरीय जनजातियों तथा 
दक्षिणी श्रफ्रीका की बुशर्मन और हॉटेनटॉट जनजातियों को छोडकर टोटमवाद अफ्रीका 
के अन्य सभी भागो मे पाया जाता है। बगण्डा, एकिक्यू, बिडोयिन, लॉगो, मसाई आदि 
जनजातियो मे टोठमवाद श्रत्यधिक लोकप्रिय सस्था है । बसे तो श्रास्ट्रेलिया की सभी 
जनजातियो मे टोटमवाद का प्रचलन है, फिर भी इस सम्बन्ध मे अ्रूण्टा, केरी रा, तस्मा- 
नियन श्रादि जनजातियो के ताम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 
डा एफ रा७97२०५७ 
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१०, समकालीन कला 


कल ः्रादिकालीन कला 
ञ्र श्श (?्रएाध्रए८ 470) 








मानव आदिकाल से ही सौन्दय का भूखा है। वह सौन्दर्य को केवल आँखो से 
देखकर ही तृप्त नही होता है, वरन्‌ उसे रचनात्मक कल्पना की सहायता से एक मूत्तं रूप 
देता चाहता है। इसी के फलस्वरूप कला का जन्म होता है! कला का यह जन्म मानव- 
जीवन की एक महत्त्वपूर्ण घटना है क्योकि इसके जन्म से मानव व पशु मे जो श्रन्तर-रेखा 
'खिच गयी वह आज भी झ्रमर है। पशु कलाविहीन है, मनुष्य कलाकार है, पशु कला से 
दूर है, मनुष्य कला मे ही अमर है । इस प्रकार मानव-समाज या मानव-जीवन की एक 
सा्वेभोम (प्राए८४६४।) विशेषता उसकी कला है। 
प्रत्येक मानव या मानव-समाज सस्क्ृति का भ्रधिकारी है और कला उसी मानव- 

सस्क्ृति का एक आवश्यक श्रग है । इस अर्थ मे कला न केवल अति प्राचीन है, वरन्‌ सावे- 
भोम भी । इसका कारण भी स्पष्ट है । आदिकाल से ही मानव केवल प्रकृति के सौन्दर्य 
को देखकर ही सन्‍्तुष्ट नही रह पाया। उस सौन्दय को और उन्नत स्तर पर लाकर उसे 
मूत्त रूप देने तथा नवीन सौन्दय की सृष्टि करने की प्रवृत्ति मानव मे सदा से ही विद्यमान 
रही है । मानव केवल भोजन, वस्त्र तथा निवास को उत्पन्न या निर्माण करके ही कभी 
भी सन्तुष्ट नही हुआ। जीवन के समस्त सधर्पों के वीच भी उसने इतना समय निकाल ही 
लिया कि उस समय मे खेल-कूद सके, चित्र बना सके या नृत्य व सगीत मे श्रद्ञ ग्रहण कर 
सके । मानव को सोौन्दर्ये-वृद्धि तथा सौन्दर्य-सूष्टि की यह शक्ति व प्रवृत्ति ही उसकी मान- 
वता को वनाये रखती है और मानव फिर से पशु-स्तर पर लौट नही जाता है । यही कारण 
है कि मानव जब गुफाओो मे रहता था तभी वह कई प्रकार के चित्नो तथा बहुमुखी कला 
का विकास कर चुका था। डा० दुवे ने लिखा है कि “प्राचीन प्रस्तर युग के प्रथम भाग से 
ही पत्थर और सीपो के प्राथमिक आभूषण मिलने लगते हैं । इस युग के मध्य भाग में 
अधिक विकसित आभूपणो का प्रचलन हो गया था, तथा वे पत्थर के श्रतिरिक्त हड्डियो 
और कच्ची धातु के टुक्डो से भी बनाये जाने लगे थे। इस युग के अ्नन्तिम चरण मे मानव 
ने अपनी कलात्मकता को असाधारण रूप से विकसित कर लिया था | पदिचमी यूरोप की 
गरुफाओं की दीवारों और निचली छतो पर उक्त काल की अनेक सुन्दर 'पॉली-क्रोम' पेंटिंग 
मिलती हैं ।” हमारे भारतवर्ष मे भी अजन्ता की गुफाश्रो मे प्राचीन भारतीय कला का 
जो प्रमाण मिलता है वह न केवल विशिष्ट है, वल्करि चमत्कृत करने वाला भी । श्रतः 
स्पष्ट है क्रि कला मानत्र जीवन का एक अति प्राचीन महचर है। परन्तु इस 'सहचर' के 


विपय में कक कुछ विवेचना करने से पहले यह जान लेना आवश्यक होगा कि कला! 
कहते किसे हैं ? 


ड्भ्र्द सामाजिक मानवश्यास्त्र फी रुपरेखा 


कला क्‍या है ? 
(४४म्०४ 38 ७7४४ ?) 

कला के बिना मानव का श्रस्तित्व द्ायद श्रमम्भव न था, फिर भी इन दोनो 
को--मानव और कला को--एक-दूसरे से पुथक्‌ नही किया जा सकता । मानव के साथ 
इतने घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित होने के कारण ही मानव की भाँति कला का क्षेत्र तथा 
अर्थ भी ग्रत्यधिक व्यापक हो गया है | फिर भी अ्रध्ययत की सुविधा के लिये विभिन्‍न 
मानवशा स्त्रियों द्वारा दी गयी कला की कुछ परिभाषाओ्ो को हम यहाँ प्रस्तुत कर सकते 

सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर (8८5 2११ प्ञ0]०) के शब्दों मे, “कला एक 
क्रिया है जो कि इसके व्यावहारिक या उपयोगी मूल्यो के श्रतिरिक्त कलाकार को तथा 
उन लोगो को जो कि उसके उस कार्य में दर्शक, श्रोता या सहयोगी के ूप मे श्रश ग्रहण 
करते है, सन्तुष्टि प्रदान करती है। यही सौन्दर्यपूर्णा या ललित तत्त्व है जो कि कला को 
सस्क्ृृति के दूसरे पक्षो से पृथक्‌ करता है ।”” 

उपरोक्त परिभाषा पर ध्यान देने से कला की वास्तविक प्रकृति के विपय मे एक 
स्पष्ट धारणा हो सकती है | स्वंश्री बील्स तथा हॉइजर (एकव5 शाप प्0ाश) ने 
भ्रपनी परिभाषा मे कला को एक ललित-तत्त्वयुकत क्रिया माना है। इस क्रिया के दो 
स्पष्ट पक्ष हैं--एक तो बाह्य या बाहरी (0५०४) भ्रौर दूसरा आन्‍्तरिक या अन्दरूनी 
(००५८४) । बाहरी तौर पर इस क्रिया अर्थात्‌ कला का व्यावहारिक या उपयोगी मूल्य 
तो होता ही है, पर इससे भी बडी बात यह है कि कला ललित-तत्त्वयुक्त या सौन्दर्य पूर्र 
वह क्रिया है जो कि उस क्रिया को करने वाले श्रर्थात्‌ कलाकार को तथा उन लोगो को 
जो कि उसके उस काय॑ में दर्शंक, श्रोता या सहयोगी के रूप मे श्रश ग्रहण करते हैं, एक 
प्रान्तरिक सन्तुप्टि प्रदान करती है। श्रत स्पष्ट है कि कला का सम्पर्क हृदय से है । 
मनुष्य का हृदय जो कुछ भी सुन्दर मानकर बनाता है या करता है, उसीको कला कह 
सकते हैं। श्रौर भी सक्षेप मे, मनुष्य द्वारा 'सुन्दर' की सृष्टि ही कला है। जो इस सुन्दर 
का सृजन करता है शोर जो इस सुन्दर को निहारता या सुनता है, दोनो को ही भ्ाननद 
का अनुभव होता है । - 

इसी लिये श्री नित्यानन्द दास ने लिखा है, कला “सम्मिलित रूप में भ्रात्मिक 
तथा प्राकृतिक बोध का एक प्रतीक है । इसका एक पक्ष सुन्दर स्वरूपो की सृष्टि का 
श्रानन्द है श्रोर साथ ही उनपर मनन करने का आनन्द भी ।£ इस प्रकार कला को 
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ग्रादिकालीन कला डर 


सम्बन्ध हृदय तथा प्रकृति दोनो से ही है । जब एक गायक सगीत की रचना करता है 
तो वह ग्रपने हृदय के अनुभव या बोच ((०|॥॥४) को ही व्यक्त करता है परन्तु इस 
बोध मे प्राकृतिक तत्त्व भी इस प्रर्थ मे सम्मिलित है कि उस बोध के लिये आ्रावग्यक कच्चा 
माल वह अपने आस-पास की परिस्थिति से ही प्राप्त करता है । साथ ही, कुछ बोध करने 
की शक्ति उसे प्रकृति से ही प्राप्त हुई है। इस प्राकृतिक शक्ति के कारण ही मानव के 
हृदय में एक भाव उठता है, उसमे इच्छा होती है कुछ युन्दर चीजो की सृष्टि करने की । 
वह वेग्ग ही करता है, सुष्टि करने का आनन्द उसे प्राप्त होता है। कलाकार इस 
सौन्दर्य सृष्टि के हर पग पर आनन्द से भरपुर हो उठता है, उसे आत्मिक सन्‍्तोप प्राप्त 
होता है, वह कुछ सुन्दर चीज या स्वरूप को वनाने मे सफल होता है । उस सुन्दर की 
सृष्टि हो जाने के बाद कलाकार का परिश्रम सार्थक होता है | अपनी इस सार्थक्रता या 
सफलता पर उसे ग्रानन्द होता है और जो उसे देखता या सुनता है, उसे भी आनन्द ही 
प्राप्त होता है । यही कला है, यही कला की सार्थकता भी । 

श्री हॉबल (0००७) ने अपनी परिभाषा मे मानव की सौन्दये वृद्धि व सौन्दर्य 
सृष्टि की उक्त प्रवृत्तियो (॥770568) की ओर ही सकेत किया है। मानव मे कुछ ऐसी 
प्रवृत्तियाँ हैं जो उसे सौन्दय॑-वुद्धि और सौन्दर्य-सृष्टि की प्रेरणा देती हैं। इन प्रवृत्तियो 
की बाह्य अभिव्यक्ति (0४०॥ ०५०7०४»०॥) ही कला है जो कि रेखाचित्र, रगीन-चित्र, 
मूर्ति, सगीत, नृत्य, कविता व साहित्य के रूप मे व्यक्त होती है या हमे देखने व सुनने 
को मिलती है । इसी श्राधार पर श्री हॉवल (प्र०८००) ने कला को परिभाषित करते 
हुए लिखा है, “कला से हमारा तात्पय रेखा, आकृति, रग, ताल तथा शब्द--जसे 
रेखाचित्र, रजनकला, मू्िकला, नृत्य, सगीत, कविता व साहित्य के रूप मे मानव- 
प्रवृत्तियों की बाह्य प्रभिव्यक्ति है 

कला के श्रर्थ को समभने के पश्चात्‌ हमे स्पष्ट रूप से यह भी समभ लेना होगा 
कि आ्रादिकालीन कला किसे कहते है । 


प्रादिकालीन कला क्या है ? 
(०६ एड शित्राध्राधए2८ 2०७ ?) 

श्री हॉबल (060०) ने लिखा है कि यही उचित होगा कि श्रादिकालीन कला 
क्या है, इस प्रश्न के उत्तर मेहम यह कहे कि आदिकालीन कला श्रादिम लोगो की कला 
है । श्रादिकालीन कला को केवल भद्दी और श्रपरिपुष्ट कला कहकर परिभाषित करना 
सत्य को अस्वीकार करना होगा क्योकि अनेक आदिकालीन कला मे पर्याप्त जटिलता भी 
देखने को मिलती है।* श्री हॉवल का कथन है कि इसको हम बच्चो की कला (वार 
था|) भी तलही कह सकते क्योकि कई स्थानों पर कला की पद्धति मे बडी सावधानी 
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बरती जाती है । विशेषकर मूतिकला मे कुछ जनजातियो की निपुणता को देखकर श्राज 
भी कलाकार दातो लले श्रंगुली दवाते हैं। साथ ही, श्रादिकालीन कला केवल प्रकृतिवादी 
(॥8प्रा87०) है, ऐसा सोचना भी गलत है क्योकि आरदिकालीन कला मे हमे श्रनेक 
उच्चकोटि की शैली तथा परम्परा देखने को मिलती है। श्री हॉवल ने उचित ही लिखा 
है कि “आदिम लोगो की कला का क्षेत्र कलात्मक दृष्टिकोण से भहेपन से लेकर उच्च 
कौशल तक, बालको-सी सरलता से लेकर श्राश्चर्य जनक जटिलता तक, तथा प्रकृतिवाद 
व यथार्थवाद से लेकर औपचारिकवाद तक विस्तृत है ।”* उदाहरणार्थ, भरास्ट्रेलियन कला 
अति शैलीपूरां है किन्तु कुछ स्थानो मे साकेतिक ($शा॥7०0०॥०) तथा औपचारिक कला 
भी हमे देखने को मिलती है । इसके विपरीत एस्किमो-कला श्रघिकत्तर प्रकृतिवादी है । 
अत स्पष्ट है कि श्रादिकालीन कला को किसी एक निश्चित दायरे मे सीमावद्ध करके 
परिभाषित करने का प्रयत्त करना ही व्यर्थ है। वास्तव में श्रादिम श्रथवा भश्राघुनिक 
मानव की सोन्दर्य-वृद्धि श्रोर सौन्दयं-सूष्टि की प्रवृत्ति को किसी निश्चित सीमा रेखा के 
ग्रन्दर रखना सम्भव नही है । यह तो मुक्त पक्षी की भाँति उन्म्रुक्त आकाश में उडती- 
फिरती है । इसकी ग्रभिव्यक्ति कहाँ और किस समय किस रूप में होगी, यह किसी 
निश्चित नियम के ग्राधार पर कहा नही जा सकता। हाँ, ग्रादिम कना के सम्बन्ध मे इतना 
प्रवश्य कहा जा सकता है कि इसका सम्पर्क झ्रादिम सस्क्ृति से श्रति घनिष्ठ है क्योकि 
श्रादिम कला भ्रादिम सस्क्ृति का ही उसी प्रकार एक श्रग है जिस प्रकार आधुनिक कला 
आधुनिक सस्कृति का ही एक पक्ष है। श्राधुनिक चित्रकला मे एक इजन का चित्र वन 
सकता है क्योकि इजन आधुनिक सस्कृति का ही एक तत्त्व (धथव) है, परन्तु एस्किमो- 
चित्रकला मे इजन का चित्र वास्तव मे भ्रसम्भव है, क्योकि इजन एस्किमो-सस्कृति के 
भ्रन्तगंत नहो आता है । 
ग्रादिकालीन कला के विषय मे एक उल्लेखनीय बात यह है कि यह कला घर्मं तथा 
अ्न्धविद्वासो द्वारा श्रत्यधिक प्रभावित प्रतीत होती है । धर्म का सम्बन्ध विश्वासो से है, 
झ्ौर इन विश्वासो की स्पष्ट छाप भ्रादिवासियो की कला मे देखने को मिलती है । प्रत्येक 
समाज में घा्मिक क्रियाओं मे नाना प्रकार की घामिक सामग्रियाँ (70॥87075 ०0]००४७) 
घामिक प्रतीक (थ॥ष्टा005 ४श॥00]8) आदि का समावेश होता है। श्रादिम समाजो मे ये 
घामिक सामग्रियाँ तथा प्रतीक ही कलाकी ग्रभिव्यक्ति (#07८5४७0॥ ) का सवंप्रमुख साधन 
या माध्यम हैं। एक उदाहरण के द्वारा झादिकालीन कला के हस पक्ष को स्पष्ट किया जा 
सकता है । ग्रादिवासी लोग प्राय एकाधिक अ्रलौकिक शक्तियों या देवी-देवताशो पर 
विश्वास करते है। इनके प्रति उनके मन मे विश्येष श्रद्धा, भक्ति और श्रादर की भावना 
होती है। कल्पना द्वारा इन प्रलोकिक शक्तियों का एक रूप भी निश्चित कर लिया जाता 
है भौर उसीके अनुरूप उन प्रलौकिक शक्तियो के चित्र व मूर्तियाँ बनवाकर रखी जाती हैं 
या शरीर पर उसके चित्र की ग्रुदाई (000) भी सामान्य रूप से की जाती है। इस 
प्रकार उस अलौकिक शक्ति के प्रति अपने हृदय की श्रद्धा-मक्ति को अभिव्यक्त करने के 
एणा हू कर ब्त णी फल 2 ए९०एॉ6४ #ण्पड व छापेट हधापा एिएणए7 घ्टटापास्यों लपान 
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प्रयत्त के फलस्वरूप भ्रनायास ही कला की सृष्टि होती है। साथ ही, अलौकिक शक्तियाँ 
ही कला को व्यक्त करने का एक अच्छा माध्यम बन जातो हैं । जब झ्रादिवासी अपने 
घामिक विश्वासो के अनुसार अलौकिक शक्ति को एक मूत्त (००००९) रूप देने की 
इच्छा से उसकी मूर्ति बनाता है या चित्र अकित करता है तो वह सहज श्रौर स्वाभाविक 
रूप से कला की ही सृष्टि करता है। साथ ही, आदिमानव इन श्रलौकिक शक्तियो से 
डरता भी है। उन शक्तियो से लाभ उठाने के लिये और उनके कोप से बचने के लिये वह 
उन्हे प्रसन्‍न करने का प्रय॒त्व करता है, श्रौर इस उद्देश्य से वह उन शक्तियों की स्तुति मे 
गीतो की रचना करता है, उन्हे गाता है श्लौर नाचता है । इस रूप में भी वह कला की 
सृष्टि करता है। भ्रादिम समाजो मे घम्म से सम्बन्धित अनेक मूर्ति, चित्र, सगीत तथा नृत्य 
की आवश्यकता होती है । इस झावश्यकता की पूर्ति कलाकारों के बिना सम्मव नही । ये 
कलाकार की सृष्टि करते है । 
कला की उत्पत्ति 
(उफट 0श४ष्टॉा0 ० 57) 
ग्रादिकालीन कला के सम्बन्ध मे एक स्पप्ट घारणा कर लेने के पद्चात्‌ यह 
जान लेना भी झ्ावश्यक होगा कि कला की उत्पत्ति किस प्रकार हुई । कला के सम्बन्ध 
में जो कुछ हम ऊपर कह चुके है, उससे स्पष्ट है कि कला की बुनियाद या जड स्वय 
मानव के हृदय, मस्तिष्क या प्रवृत्ति मे ही निहित है । यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति 
चित्रकार, सगीतकार, नतंक या साहित्यकार नही होता और न ही हो सकता है प्रत्येक 
व्यक्ति मे वह अनुभूति या प्रवृति नही होती, जो कि कला की सृष्टि के लिये श्रावश्यक 
है। यह भी हो सकता है कि प्रत्येक व्यक्ति सौन्दये-स्॒ष्टि की क्षमता या प्रवृत्ति को 
जागृत करने का प्रयास नही करता है। कुछ भी हो, इतना अवश्य है कि कला की 
उत्पत्ति तभी सम्भव हुई होगी जब कि मानव मे वह प्रवृत्ति जागृत हुई जो कि सौन्दर्य- 
वृद्धि तथा सौन्दये-सृष्टि के लिये आवश्यक थी | इसके बिना कला की उत्पत्ति सम्भव 
न थी क्योकि इस प्रवृत्ति की बाह्य श्रभिव्यक्ति ही कला है । 
इस सम्बन्ध मे एक दूसरी स्मरणीय बात यह है कि कला की उत्पत्ति मानव 

की मानसिक आवश्यकता के फलस्वरूप ही हुई है । ज॑सा कि हम पहले ही बता चुके 

हैं कि मानव की कुछ भोतिक तथा शारीरिक ग्रावश्यकताएँ ही नही वरन्‌ कुछ मान- 

सिक आवश्यकताएँ भी होती है । और भी स्पष्ट रूप से मानव केवल क्षुघा-तप्ति श्रीर 

यौन-तृष्ति ही नही बल्कि मानसिक सनन्‍्तोष भी चहाता है। केवल शरीर का ही नही, 

उसके मन अथवा मस्तिष्क का भी भ्पना तगादा या माग होती है। कला की उत्पत्ति 

इसी माग की पूर्ति के हेतु है। श्री होमिस (प्र०॥76७) ने उचित ही लिखा है कि 

मनुष्य ही एकमात्र प्राणी है जिसे कि केवल शरीर की माग को ही नही वरन मस्तिष्क 

की माग को भी पूरा करना पडता है । यदि ऐसा न होता तो शायद मानव के लिये पश्ु- 

स्तर से ऊँचा उठना झाज भी सम्भव न होता ॥९ कला की उत्पत्ति का रहस्य इसी मे 

छिपा हुआा है । 
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बरती जाती है | विशेषकर मूतिकला मे कुछ जनजातियो की निपुणता को देखकर भ्राज 
भी कलाकार दातो लले अंगुली दवाते हैं। साथ ही, श्रादिकालीन कला केवल प्रकृतिवादी 
(7रथपा8॥800) है, ऐसा सोचना भी गलत है क्योकि श्रादिकालीन कला में हमे अ्रनेक 
उच्चकोटि की शैली तथा परम्परा देखने को मिलती है। श्री हॉबल ने उचित ही लिखा 
है कि “भ्रादिम लोगो की कला का क्षेत्र कलात्मक दृष्टिकोण से भहंपन्त से लेकर उच्च 
कौशल तक, बालको-सी सरलता से लेकर श्राइचर्य जनक जटिलता तक, तथा प्रकृतिवाद 
व यथाथंवाद से लेकर ओपचारिकवाद तक विस्तृत है ।”* उदाहरणार्थ, श्रास्ट्रेलियन कला 
अति शलीपूर्ण है किन्तु कुछ स्थानों मे साकेतिक (५७॥790॥0) तथा श्रौपचारिक कला 
भी हमे देखने को मिलती है। इमके विपरीत एस्किमो-कला श्रधिकतर प्रकृतिवादी है | 
अत स्पष्ट है कि श्रादिकालीन कला को किसी एक निश्चित दायरे मे सीमाबद्ध करके 
परिभाषित करने का प्रयत्त करना ही व्यर्थ है। वास्तव में श्रादिम प्रथवा आधुनिक 
मानव की सोन्‍्दर्य-वृद्धि भौर सौन्दयं-सृष्टि की प्रवृत्ति को किसी निश्चित सीमा रेखा के 
प्रन्दर रखना सम्भव नही है । यह तो मुक्त पक्षी की भाँति उन्मुक्त आकाश में उडती- 
फिरती है । इसकी प्रभिव्यक्ति कहाँ पैर किस समय किस रूप मे होगी, यह किसी 
निश्चित नियम के आधार पर कहा नही जा सकता। हाँ, श्रादिम कना के सम्बन्ध मे इतना 
अ्रवश्य कहा जा सकता है कि इसका सम्पर्क भ्रादिम सस्क्ृति से श्रति घनिष्ठ है क्योकि 
ग्रादिम कला भ्रादिम सस्कृति का ही उसी प्रकार एक श्रग है जिस प्रकार भाघुनिक कला 
आ्राधुनिक सस्कृति का ही एक पक्ष है। आधुनिक चित्रकला मे एक इजन का चित्र बन 
सकता है क्योकि इजन श्राघुनिक सस्कृति का ही एक तत्त्व (०7) है, परन्तु एस्किमो- 
चित्रकला मे इजन का चित्र वास्तव मे भ्रसम्भव है क्योकि इजन एस्किमो-सस्क्ृति के 
भ्रन्तगंत नही श्राता है । 

ग्रादिकालीन कला के विपय मे एक उल्लेखनीय बात यह है कि यह कला घर्मं तथा 
अ्रन्घविश्वासो द्वारा अत्यधिक प्रभावित प्रतीत होती है । धर्म का सम्बन्ध विश्वासो से है, 
और इन विश्वासो की स्पष्ट छाप भ्रादिवासियों की कला मे देखने को मिलती है । प्रत्येक 
समाज मे घामिक क्रियाओं मे नाना प्रकार की घामिक साम ग्रियाँ (7७॥87075 ०9]००४) 
घामभिक प्रतीक (70॥8005 5ए॥00]5$) श्रादि का समावेश होता है। झ्रादिम समाजो मे ये 
घामिक सामग्रियाँ तथा प्रतीक ही कलाकी श्रशिव्यक्ति (०त०४४४०7 ) का सर्वप्रमुख साधन 
या माध्यम है। एक उदाहरण के द्वारा आदिकालीन कला के इस पक्ष को स्पष्ट किया जा 
सकता है । आदिवासी लोग प्राय एकाधिक अलौकिक शक्तियो या देवी-देवताश्नो पर 
विश्वास करते हैं। इनके प्रति उनके मन मे विद्वेष श्रद्धा, भक्ति श्रौर आदर की भावना 
होती है। कल्पना द्वारा इन अलोकिक शक्तियों का एक रूप भी निश्चित कर लिया जाता 
है भौर उमीके अ्रनुरूप उन भ्रलौकिक शक्तियो के चित्र व मूर्तियाँ बनवाकर रखी जाती हैं 
या शरीर पर उसके चित्र की गरुदाई (800) भी सामान्य रूप से की जाती है | इस 
प्रकार उस श्रलौकिक शक्ति के प्रति श्रपने हृदय की श्रद्धा-सक्ति को अभिव्यक्त करने के 
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प्रयत्न के फलस्वरूप भ्रगायास ही कला की सृष्टि होती है। साथ ही, अ्रलोकिक शणक्तियाँ 
ही कला को व्यक्त करने का एक अच्छा माध्यम बन जातो हैँ । जब झादिवासी अपने 
धामिक विज्वासो के अनुसार अलोकिक शक्ति को एक मूत्तं (००ग्रण०८) रूप देने की 
इच्छा से उसकी मूर्ति बनाता है या चित्र अकित करता है तो वह सहज श्रौर स्वाभाविक 
रूप से कला की ही सृष्टि करता है । साथ ही, आदिमानव इन भ्रलोकिक जक्तियो से 
डरता भी है। उन शक्तियों से लाभ उठाने के लिये और उनके कोप से बचने के लिये वह 
उन्हें प्रसत्न करने का प्रयत्न करता है, श्रौर इस उद्देश्य से वह उन शक्तियों की स्वुति में 
गीतो की रचना करता है, उन्हें गाता है और नाचता है । इस रूप में भी वह कला की 
सृष्टि करता है। भ्रादिम समाजो मे घममं से सम्बन्वित अनेक मूर्ति, चित्र, सगीत तथा नृत्य 
की झावश्यकता होती है । इस ग्रावश्यकता की पूर्ति कलाकारो के बिना सम्भव नही । ये 
कलाकार की घृष्टि करते हैं । 
कला की उत्पत्ति 


("फट 0सएप्ठा0 ० 570) 

आदिकालीन कला के सम्बन्ध मे एक स्पप्ट घारणा कर लेने के पश्चात्‌ यह 
जान लेना भी आवश्यक होगा कि कला की उत्पत्ति किस प्रकार हुईं | कला के सम्बन्ध 
मे जो कुछ हम ऊपर कह चुके है, उससे स्पष्ट है कि कला की वुनियाद या जड स्वय 
मानव के हृदय, मस्तिष्क या प्रवृत्ति में ही निहित है । यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति 
चित्रकार, सगीतकार, नतंक या साहित्यकार नही होता और न ही हो सकता है । प्रत्येक 
व्यक्ति मे वह अनुभूति या प्रवृति नहीं होती, जो कि कला की सृष्टि के लिये ग्रावश्यक 
है। यह भी हो सकता है कि प्रत्येक व्यक्ति सौन्दर्य-सृप्टि की क्षमता या प्रवृत्ति को 
जागृत करने का प्रयास नही करता है। कुछ भी हो, इतना अवश्य है कि कला की 
उत्पत्ति तभी सम्भव हुई होगी जब कि मानव मे वह प्रवृत्ति जागृत हुई जो कि सौन्दर्य- 
वृद्धि तथा सौन्दर्ये-सृष्टि के लिये आवश्यक थी । इसके बिना कला की उत्पत्ति सम्भव 
न थी क्योकि इस प्रवृत्ति की बाह्य अभिव्यक्ति ही कला है । 

इस सम्बन्ध मे एक दूसरी स्मरणीय वात यह है कि कला की उत्पत्ति मानव 
की मानसिक आवश्यकता के फलस्वरूप ही हुई है । जैसा कि हम पहले ही बता हुके 
हैं कि मानव की कुछ भौतिक तथा शारीरिक आवश्यकताएँ ही नही वरन्‌ कुछ मान- 
सिक आवश्यकताएँ भी होती हैं | और भी स्पष्ट रूप से मानव केवल क्षुधा-तृप्ति और 
यौन-तृष्ति ही नही वल्कि मानसिक सन्‍्तोप भी चहाता है। केवल शरीर का ही नही, 
उसके मन अ्रथवा मस्तिष्क का भी अपना तगादा या माग होती है। कला की उत्पत्ति 
इसी माग की पूर्ति के हेतु है । श्री होमिस (8०॥०$) ने उचित ही लिखा है कि 
मनुष्य ही एकमात्र प्राणी है जिसे कि केवल शरीर की माग को ही नही वरन मस्तिष्क 
की माग को भी पूरा करना पडता है । यदि ऐसा न होता तो शायद मानव के लिये पशु- 
स्तर से ऊँचा उठता आज भी सम्भव न होता ॥९ कला की उत्त्पत्ति का रहस्य इसी में 
छिपा हुआा है । 
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कला की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे उपरोक्त सामान्य बातो को जान लेने के पश्चात्‌ 
इस सम्बन्ध में कुछ विशेष सिद्धान्तों की विवेचता भी आवश्यक है । 


कला के उद्विकासवादी सिद्धान्त 
(&एणप्धण7%'9 प१क८०ए ए (7) 
अन्य सामाजिक घटनाग्रो (छाथ70०॥०79) की भाँति कला भी स्थिर श्रोर जड 

नही होती, गतिशीलता उसकी एक उल्लेखनीय विशेषता है | यह देखा गया है कि सस्क्ृति 
के भ्रन्य पक्षों मे परिवततत के साथ-साथ कला में भी परिवतंन होता रहता है । इसका 
कारण भी स्पष्ट है । हम पहले ही बता चुके हैं कि मानसिक श्रौर ऐतिहासिक आव- 
इयकताग्रों से कला का रूप प्रभावित होता है और इन श्रावश्यकतागश्रो में होने वाले 
प्रत्येक महत्त्वपुर्ण परिवर्तन के साथ ही कला के गठन में परिवर्तन होता है । सौन्दये 
के प्रति मानव के बदलते हुए दृष्टिकोण तथा परिवर्तित होती मानसिक मागो के परि- 
णामस्वरूप कला के रूप मे श्रथवा सौन्दयं-वृद्धि और सौन्दयं-सृष्टि के ढंग में परिवतंत 
होना ही स्वाभाविक है। गहन श्रध्ययन द्वारा यह भी देखा गया है कि कला के स्वरूप, 
प्रक्रियाग्रो तथा गठन मे होने वाले परिवर्तेनो मे एक नियम-बद्धता होती है। इसी नियम- 
बद्धता का अतिरजित रूप कला का उद्विकासवादी सिद्धान्त है । 

उद्विकासवादी लेखको का कथन है कि कला का क्रमिक विकास होता है। 
परन्तु इस क्रमिक विकास के कुछ निश्चित स्तर (0८76 ४8865) होते हैं जिनमे से 
होकर कला प्रत्येक समाज में गुजरी है श्लौर तब कही आधुनिक स्तर पर पहुच पायी 
है । कला के क्रमिक् विकास के ये निश्चित स्तर कौन कौन से हैं, इस विपय पर 
विभिन्‍न उद्विकासवादी लेखको के श्रलग-श्रलय मत है । उदाहरणाथे, एक लेखक के 
अनुसार कला का उद्विकास निम्नलिखित स्तरों मे से गुजरता हुग्ना होता है शौर हुग्रा 
है-- (१) प्रारम्भिक स्तर (#णाग्रथाए० ४982०), (२) प्ुरातन स्तर (ध्वाण्षा० 
8932०), (३) परिपक्व स्तर (गाधाणा८ 8828०), (४) तडक भडक का स्तर (गीा- 
509%76 ४98०), श्रौर (५) पतन का स्तर (08८80८४॥॥ 898०) । इस विकामवादी 
थोजना के समर्थकों का कहना है कि माया मूरतिकला तथा पेरूया नास्का की भिट्टी के 
वतंन-सम्बन्धी कला उपरोक्त पाँच स्तरों मे से होकर ही गुजरी है।”? परन्तु इस विकास- 
वादी योजना के समर्थन मे जो दो-एक उदाहरण मिलते हैं उसके भ्राघार पर कोई यथार्थ 
नियम न तो वन सकते हैं श्र न बनाना उचित होगा । 

परन्तु कला के सम्बन्ध मे विकासवादी लेखको के सिद्धान्तो मे सबसे प्रसिद्ध 
सिद्धान्त श्री ए० सी० हड़न (8 0 80007) का है। श्रापके अनुसार कला के 
उद्विकास मे सर्वप्रथम स्तर यथाथंवादी स्तर (८2॥80० 5082०) था| शुरू-शुरू मे 
ग्रादिकालीन मानव यथार्थ चित्रण करता था भ्र्थात्‌ जिस चीज को वह जिस रूप मे 
देखता था उसे उसी रूप में कला के माध्यम से प्रस्तुत करने का अ्रधिक से श्रधिक प्रयत्न 
करता था । भ्रास्ट्रेलिया की चित्रकला में यथार्थ के साथ मेल रखने का इतना प्रयत्न 
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किया जाता है कि भ्रगर कगारू का चित्र बताना हो, तो वहाँ का चित्रकार केवल कगारू 
के शरीर को ही नही वनायेगा बल्कि उसकी रीढ, हृदय, पेट आदि को भी चित्रित करके 
ग्रपने चित्र को अधिक से अधिक यथार्थ बनाने का प्रयत्त करता है । हैदराबाद की चेंन्चू 
जनजाति का चित्रकार पेड का चित्र बताने में उसके तने-शाखा-पत्ते के साथ-साथ वह 
उसकी जडो का भी चित्र बना देता है | ये सब्च इस बात की ओर सक्रेत करते हैं कि 
आदिकालीन मानव का कला-सम्बन्धी विचार यथार्थंवादी था | इस यथार्थवादी कला के 
बाद दूसरे स्तर पर ज्यामितिक कला का विकास होता है। इस प्रकार की कला मे 
रेखाश्रो के द्वारा चित्र के सम्पूर्ण भाव को प्रगट करने का प्रयत्त किया जाता है। ज्या- 
मितिक रेखाएँ आकृतियाँ भी बना सकती हैं श्रौर ज्यामितिक डिजाइन भी । इस 
ज्यामितिक स्तर (6607 /॥0 898०) के बाद कला का प्रगतिशील सरलीकरण 
(एा०्ट्रा०5४४० प्राए|पी०४४०07) स्तर श्राता है। इस स्तर मे कला को सरल श्रौर 
सहज ढग से प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया जाता है ताकि उसमें कृत्रिमता कम से केस 
हो | इसके पदचात्‌ सकेतवादी स्तर (४पण7700॥० 5६886) आता है। इस स्तर पर 
जो है उसे उसी रूप मे प्रस्तुत न करके कुछ सकेतो के माध्यम से प्रस्तुत किया जाता है। 
इस प्रकार की कला का जन्म तभी सम्भव है जब कि सकेतो के सम्बन्ध मे मानव को 
पर्याप्त ज्ञान हो , वह समझ सके कि अमुकर सकेत से अमुक भाव प्रकट होता है । 
वास्तव भें साकेतिक कला में कलाकार सब कुछ प्रस्तुत नही करता वरन्‌ दर्शकों से 
कुछ सकेतो से ही यथार्थ की कल्पता कर लेने की आशा की जाती है | इस प्रकार श्री 
हड्डन के अनुसार कला का क्रम-विकास यथार्थवादी स्तर से सकेतवादी स्तर की और 
हुआ है । यह नियम सावभौम है, श्र्थात्‌ प्रत्येक् समाज से ही कला का उद्विकास 
उपरोक्त स्तरों में से गुजरता हुआ होता है। ऐसा नहीं होता कि किसी समाज मे 
यथार्थंवादी स्तर पहले आयए है और दूसरे किसी समाज मे ज्यामितिक स्तर कला का 
प्रारम्भिक स्तर रहा हो । प्रत्येक समाज मे ही कला के उद्विकास में वही स्तर उसी 
क्रम से आये हैं जिस क्रम से उसकी ऊपर विवेचता की गयी है। भ्रगर कही इसके 
विपरीत कुछ हुआ है तो वह केवल श्रपवाद (७६०८७॥7०॥) है, नियम नही । श्री हंहुन 
के अभ्रनुसार श्रगर कही इस ख्ूखला या क्रम मे कोई हेर-फेर होता है तो यह समझ 
लेना चाहिये कि उसका कारण व्यक्तिगत श्रयोग्यता या साघनो का उचित प्रयोग न 
करता या उचित साधन उपलब्ध न हो सकना है । इससे उपरोक्त नियम की साव॑- 
भौमिकता अप्रमाणित नही होती है। 
श्रपती उपकल्पता (॥990०४86४७) को प्रमाणित करने के लिये श्री हडुन ने 
उसकी पुष्टि मे टोरेस स्ट्रेट्स (0728 575) से एकत्रित किये यये तीरो ( थ09४) 
का उदाहरण प्रस्तुत किया है | इन तीरो पर मगरमच्छ के चित्र बने थे । इनमे से कुछ 
तीरो पर तो मगरमच्छ के यथार्थ चित्र बने थे, कुछ पर रेखाश्ो हारा मगरमच्छ की 
झ्राकृतियाँ श्रकित थी और कुछ पर मगरमच्छ के शरीर के विभिन्‍न श्रगो के केवल 
साकेतिक चिह्न बने हुए थे । श्री हहुन ने इन तीरो को इस क्रम से सजाकर रक्‍्खा कि 
उन्हे देखने से स्पष्ठत यह ज्ञात होता है कि श्रादिकालीन कला सर्वप्रथम यथाथंवादी 
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थी, फिर ज्यामितिक हुई और श्रन्त मे साकेतिक कला का विकास हुआ | सक्षेप मे, 
तीरो को इस भाँति रक्खा गया था कि श्री हड्डन का सिद्धान्त उचित जान पडे । 

परन्तु उपरोक्त प्रमाण के सम्बन्ध मे श्री हहुन यह भूल जाते हैं कि वे सब तीर 
एक ही काल मे बनाये गये थे। वाह्तव मे श्रो हडुन ने इस तथ्य (800) की कोई 
भी परवाह न करते हुए तीरो को एक पूर्वंनिश्चित क्रम से इस भाँति प्रस्तुत किया है 
जिससे कि उनका सिद्धान्त उचित जान पडे | श्री हड्डन के सिद्धान्त की यही सबसे बडी 
दुर्बलता है। इसीलिये श्राज श्रधिकतर मानवश्ञास्त्री इस सिद्धान्त से सहमत नहीं हैं । 
उनका कथन है कि यथार्थ कला को प्रस्तुत करने के लिये जिस कुशलता, ज्ञान तथा 
उपकरणो की आवश्यकता होती है वे सब श्रादिकालीन मानव के पास न तो थे और न ही 
उनके होने की कल्पना हम कर सकते हैं । इस सम्बन्ध मे गहन अध्ययन करने से पता 
चला है कि पश्चिमी यूरोप के कुछ ही इने-गिने प्रदेशों की चित्रकला, न्यू गिनी की संग- 
तराशी तथा मध्य श्रमेरिका के बतंनो पर के चित्रो को छोडकर अन्य कही यथार्थ कला 
का विकास नही हुश्ना था। साथ ही, इस प्रकार के अनेक प्रमाण उपलब्ध हैं जिनसे यह पता 
चलता है कि टोकरी तथा वस्त्र बनाने की कला-शेलियो (26 »9८७) का प्रारम्भ 
ज्यामितिक अथवा साकेतिक तौर पर ही हुआ्नआ था श्लौर यथार्थवादी स्तर केवल तब ही 
झाया था जब कि लोगो की कुशलता उच्च स्थिति पर पहुँच गयी थी ॥१ 

विकासवादी सिद्धान्त की एक झौर दुबंलता यह है कि इसके लेखक यह मान 
लेते हैं कि प्रत्येक समाज में कला के उद्विकास का एक ही क्रम, दिज्ञा या स्तर रहा 
है । सभी समाजो मे कला का उद्विकास कुछ निश्चित स्तरो मे से होकर गुजरा है, 
यह सोचना गलत है क्योकि प्रत्येक समाज की परिस्थिति, उपलब्ध साधन, व्यक्तियो 
के मनोभाव शभ्रादि भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं श्ञौर उसीके श्रनुरूप प्रत्येक समाज मे 
सस्क्ृति के विभिन्‍न पक्षो का (जिनमे कला भी एक है) विकास भ्रलग-ग्लग ढग से 

ग्राहै। 
 अ साथ ही, कला मे परिवर्तव केवल उद्विकास के नियमो से ही घटित होता है, 
यह सोचना गलत है । दूसरे लोगो की कला को देखकर या दूसरो के सम्पक्क मे भ्राने 
के फलस्वरूप भी कला में परिवर्तन होता है । सक्षेप मे, उद्विकासवादी लेखकों 
ने अपने सिद्धान्त मे प्रसार (009०7॥) के नियमो की श्रवहेलना करके भ्रपने सिद्धान्त 
को और भी निर्बल बना दिया है। 
कला के आवश्यक तत्त्व 
(55घ्टाबों ॥.०ल्यां5 ए /7) 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि कला की उत्पत्ति किसी एक निर्श्चित 
नियम के अनुसार नही हुई है । जिस समाज मे जिस प्रकार की परिस्थितियाँ होती हैं 
उन्ही की प्रतिक्रिया के रूप मे कला भी उत्पन्न हुई है । कला के विकास मे प्रसार 
(0पिज्ञणण) का नियम भी क्रियाशील रहा है। साथ ही, मानव की मानसिक झ्ाव- 
श्यकताओ या मनोभाव में जो परिवततन हुआ है उसका भी स्वाभाविक अभाव कला पर 

है. उह्॒7, ए 774 
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सर्देव ही पडता रहा है । इन सबके अलावा भी कला के कुछ श्रावश्यक तत्त्व हैं जिनके 
विषय मे सामान्य ज्ञान प्राप्त कर लेना लाभकारी सिद्ध होगा *--- 


सौन्दस्यपूर्ण उद्देग 
(+८४ाटा८ 770007) 

कला की उत्पत्ति तथा विकास के लिये सर्वप्रथम श्रावश्यक तत्त्व मानव का 
सौन्दर्यपूर्ण उद्वेग है । पशुओं मे यह उद्बेग नही होता, इसी कारण वे कला को भी जन्म 
नहीं दे पाये हैं। मानव सुन्दर और असुन्दर मे भेद कर पाता है । उसका अ्रन्त करण जिसे 
सुन्दर मानकर ग्रहण करता है मानव उसे भ्रनुभव करता है और केवल श्रनुभव करके ही 
चुप नही बैठता बल्कि उसे मूत्ते रूप देने या बाह्य रूप मे अ्रभिव्यक्त करने का प्रयत्त 
करता है। जो उसे ऐसा करने की प्रेरणा देता है वही उसका सोनन्‍्दयंपूर्ण उद्देग है । श्री 
रूथ बजिल (॥१०॥ 8प726!) के अनुसार यह सौन्दर्यपूर्णा उद्ेग भ्रन्य उद्देगो से एक 
विशेष श्रर्थ में भिन्‍त होता है।* श्रन्य प्रकार के उद्देग किसी स्वार्थ, साध्य (००५) श्रथवा 
आवश्यकता की पूर्ति का एक साधन (776७॥5) होते हैं, परन्तु सौन्दयंपूर्णा उद्वंग स्वय 
ही साध्य (७०० 77 78०) है । एक सुन्दर फुल को देखकर था एक सुमधुर सगीत 
को सुनकर हमारे अन्दर जो “आनन्द' भाव उत्पन्न होता है वही सोन्दयंपूर्ण उद्देग है, 
इस सौन्दर्य को हम पूर्णता प्रदान करना चाहते हैं | हमारा यह प्रयत्न कला को जन्म 
देता है। इस सोन्दयंपूर्ण उद्वेग के दो स्पष्ट पक्ष हैं--एक तो सुन्दर वस्तुओ या अ्राकृतियो 
की सृष्टि करने का आनन्द श्रौर दूसरा उसे देखने या सुनने या उसपर मनन करने से 
प्राप्त होने वाला श्रानन्द । श्रपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाने, श्रपनी काम-वासना 
को तृप्त करने या समस्त आर्थिक व राजनेतिक सुविधाओं को प्राप्त कर लेने से जो 
आनन्द या सुख हमे प्राप्त होता है वह उस आनन्द से बिल्कुल ही भिन्‍न है जो कि कला 
के सृजन से या उसे देखने और सुनने से श्रर्थात्‌ एक चित्रकला, सगीत या नृत्य 
की रचना करने या देखने या सुनने से प्राप्त होगा । यही सौन्दयंपूर्स उद्देग है श्लौर इसी 
मे समस्त सोन्दर्य-वृद्धि व सोन्द्ये-सृष्टि का रहस्य छिपा हुआ है । 


कला में सामाजिक तत्त्व 
(86लंगे +]९शवथाएं स॥ 07) 


प्रत्येक कला का एक सामाजिक आधार होता है । कला समाज से पृथक नही 
है ओर न होना सम्भव ही है । दूसरे शब्दों मे हम यह भी कह सकते हैं कि कलाकार 
सर्देव ही अपने समाज के सामाजिक विचार, मूल्य, घमर्मं परम्परा तथा श्रन्य परि- 
स्थितियों द्वारा प्रभावित होता रहता है। कलाकार जिस कला की सृष्टि करता है 
उसकी सार्थकता इसी में है कि वह समाज के श्रधिकाधिक सदस्यो का ध्यान भ्रपनी ओर 
आकर्षित कर ले, जनसाधारण उसे मान ले | साथ ही, आस-पास की परिस्थिति भी 
कलाकार को प्रभावित करती है। समुद्र के किनारे रहने वाला एक चित्रकार श्रपने 


9. >झिपफे ऊ्रफारल, “4, ठक्ालवा 4१०2३, प्रेटचछ ड०72, 4938, 77 3936-539 
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चित्रो मे समुद्र की लहरो को जिस सजीवता से चित्रित कर सकेगा, वह पहाइड के पास 
रहने वाले एक चित्रकार के लिये सम्भव न होगा | यह वात आदिकालीन कला के 
सम्बन्ध मे ओर भी सच है, क्योकि आदिमानव पर आधुनिक मानव की तुलना में सामा- 
जिक तथा भौगोलिक परिस्थितियो, घमं, परम्परा आ्रादि का प्रभाव अधिक होता है । 
साथ ही, श्रादिकालीन कला केवल कला के लिये है (६ 07 874 527०), यह भी सच 
नही है । उसमे सामाजिक उपयोगिता का कुछ श्रश श्रवश्य ही होता है। भ्रादिवांसी 
कला का सृजन करता है, केवल सानसिक सुख-प्राप्ति के लिये ही नही वरन्‌ सामाजिक 
ग्रावश्यकता की पूर्ति के लिये भी । वह टोकरी बनाकर कला की सृष्टि करने के साथ- 
साथ उससे सामाजिक आवश्यकता की भी पूर्ति करता है। वह नाचता या गाता है, 
दिन भर की थकावट या जीवन की नीरसता को दूर करने के लिये या श्रलौकिक 
शक्ति को सतुष्ट करने के लिये। परन्तु प्रत्येक प्रकार की कला मे या उससे सम्बन्धित 
क्रियाओ्रो मे उपयोगिता होगी ही, ऐसा कोई निश्चित नियम भी नही है । 


शैली 
(509०) 


कला की एक श्राकृति, रूप, स्वरूप, रेखा, ताल या सुर होता है। इसे प्रस्तुत 

करने का कोई न कोई परम्परागत या प्रचलित ढंग होता है, यद्यपि कलाकार अपने 
अनुभव तथा योग्यता के श्रनुसार उसमे हेर-फेर कर सकता है झौर करता भी है। 
इस ढंग” को ही कला की शैली (आ( ४&५6) कहते हैं । एक उदाहरण द्वारा इसे और 
भी स्पष्ट किया जा सकता है। एक चित्रकार को एक चित्र श्रकित करना है | इसके 
लिये उसे कुछ रेखाओ को खीचना होगा और यदि कलाकार आवश्यक समझे तो उन 
रेखाश्रो द्वारा अनी श्राकृति में वह कुछ रगो को भी भरेगा । इन सब चीजो को वह 
कुछ हेर-फेर करते हुए एक निश्चित ढग से प्रस्तुत करता है। यही उसकी शैली है। 
कोई गायक अपने सगीत को 'सरगम' के साथ प्रस्तुत करता है श्रौर कोई गीत गाते 
समय उसे “बोल” के रूप मे कहता नही है | कोई नृत्य को द्वुत लय मे प्रस्तुत करता 
है तो कोई विलम्बित लय मे । ये सभी कला की शौलियाँ हैं। परन्तु इसका तात्पयं यह 
कदापि नही है कि कला को मनमाने ढग से प्रस्तुत किया जा सकता है। प्रत्येक कला 
की किसी न किसी रूप मे एक स्वीकृत शैली होती है जो कि समय-समय पर बदलती 
रहती है । इसका तात्पयं यह हुआ कि कला की होली का एक स्वीकृत या प्रचलित 
रूप होता है, पर उस शैली मे परिवरंन भी होता है और साथ ही नयी शैलियो का जन्म 

मी, क्योंकि कला एक सामाजिक क्रिया है और श्रन्य सामाजिक क्रियाश्रो की भाँति यह 

कोई स्थिर या जड क्रिया नहीं है। कला की दली पर भी सामाजिक परिष्थितियो, 

मूल्यों तथा व्यक्तियों के मनोभावों का प्रभाव स्पष्ट होता है। पाइचात्य नृत्य में 

श्रद्धं-नग्न नारी श्रणोभन नही है, पर उस शैली का प्रयोग भारतीय नृत्य मे दृष्टिकट् 


ही होगा । 
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संकेतवाद 
[5ए77007977) 

सकेतवाद भी कला का एक आवश्यक अग है। 'सकेत' शब्द से ही स्पष्ट है 
कि बहुधा कलाकार को जो कुछ भी व्यक्त करना है उसका सब कुछ वह साफ-साफ 
अपनी कला में व्यक्त नहीं करता है, वरन्‌ विभिन्‍न चीजो को व्यक्त करने के लिये कुछ 
ऐसे चिह्नो या प्रतीको का व्यवहार करता है जिसके माध्यम से वह अपने वास्तविक 
भाव की ओर देखने या सुनने वालो की सकेत करता है । देखने या सुनने वाला इन 
चिह्नो, प्रतीको या सकेतो से ही यथार्थ की कल्पता कर लेता है। उदाहरणार्थे, साँप 
को एक टेढी-मेढी रेखा के सकेत से अभिव्यक्त किया जाता है। उसी प्रकार नृत्य मे 
एक विशेष 'मुद्रा' के द्वारा क्रोध, भय, अनुराग, उल्लास आदि को श्रभिव्यक्त किया 
जाता है । नतंकी अपने मुख से यह नही कहती कि वह डर गयी है, पर उसकी एक 
विशेष मुद्रा उसके मन के उस भाव को दर्शक के सामने स्पष्ट व्यक्त करती है। कला में 
यही सकेतवाद है। रोज के जीवन मे भी हम इस प्रकार के अनेक सकेत देखते हैं। उदा- 
हरणार्थ, क्रास (९४088) का चिह्न ईसाइयो के लिये घामिक सकेत है और इस एक 
चिह्न से ही ईसा मसीह के जीवन से सम्बन्धित श्रनेक घटनाएँ स्पष्टत. व्यक्त हो जाती 
हैं। रेड इण्डियन में नीला रग पुरुष का प्रतीक और पीला रण स्त्री का प्रतीक 
माना जाता है) जूनी (20४) जनजातीय समाज मे प्रेम, सगीत तथा तितलियों के 
देवताश्रो की प्रार्थना-खंडियो को पीले और नीले रंग से सकेत किया जाता है ।7९ 
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प्रागतिहासिक काल मे भी मानव अपनी कला की अनेक कृतियाँ छोड गया है। 
इस सम्बन्ध में श्रब तक जो अध्ययन हुए हैं उससे यह पता चलता है कि आ्रादिवासीय 
समाज में भी कला के भिन्‍न-भिन्‍न स्तरों के उदाहरण देखने को मिलते हैं। प्राचीन 
अस्तर युग मे भी आ्रदिमानव सोन्‍्दर्य-वृद्धि श्रीर सीन्दर्य-सृष्टि के सम्बन्ध मे सचेत था 
और पत्थर, सीपो, हड्डियों और कच्ची घातु के ट्रकंडो से वह श्राभूषण श्रादि को बनाता 
था। प्राचीन प्रस्तर युग के शेप भाग में आदिमानव की कला काफी विकसित हो 
चुकी थी । पश्चिमी यूरोप की ग्रफाओ की दीवारों तथा निचली छतो पर उक्त काल 
की अनेक सुन्दर पॉली क्रोम पर्टिंग मिलती हैं। अल्टामिरा (स्पेन) की एक गुफा पर 
अकित बाइसन का चित्र इस प्रकार की कला का एक आदर्श उद्हरण माना जा सकता 
है। इस युग के लोग फल मूल इकट्ठा करके और पशुओ्रो का शिकार करके जीवन- 
निर्वाह करते थे। इस कारण इस काल के चित्रो मे पशुओं जैसे हाथी, गैडे, जगली सूश्नर, 
घोडे भ्रादि के चित्र अधिक मिलते हैं। इनमें से श्रधिक चित्रो मे पशुओ की गति भी 
दिखलाने का प्रयत्त किया गया है। चित्रों में कभी-कभी रग का भी प्रयोग किया 
गया है। इन चित्रों में शिकार, युद्ध हृदय आदि के चित्र भी मिलते हैं। इनमे आदि- 
“7 ए #%छ, 99 58-582, 
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मानव के श्रास-पास के पर्यावरण तथा उनकी जीवन-विधि की स्पष्ट छाप देखने को 
मिलती है | इसी काल में खुदाई का काम भी श्रादिमानव करता था। यह खुदाई का 
काम बहुधा हाथीदाँत पर किया जाता था। इस युग में हाथीदाँत तथा पत्थर की 
मूरतियाँ भी बनायी जाती थी। इन मूर्तियों मे सिर तथा पर का निर्माण तों न के 
बराबर है, पर उरोजो तथा जघाश्रो को श्रत्यघिक उभारकर दिखाया जाता था | इन 
मूतियों मे सबसे प्रसिद्ध मुरति ऑस्ट्रिया मे मिली है जो कि 'विलेनडाफं की वीनस' 
(एशाए$ ० श्ञा।०7007) के नाम से प्रसिद्ध है । 
केवल यूरोप मे ही नही उत्तर श्रफ्रीका मे भी प्रारम्भिक कला की अनेक क्ृतियाँ 
प्राप्त हुई हैं। नव-पाषाण युग के पूवे ही एटलस पर्वत के क्षेत्र में निवास करने वाला 
श्रादिमानव चट्टानी दीवारो पर खुदाई द्वारा या पत्थर तोडकर पशुझ्रो की मूर्तियाँ वनाता 
था। दक्षिण भ्रफ्रीका की बुशभेन जनजाति के लोग मनुष्य की श्राकृतियो को भी अकित 
कर लेते थे शोर रेखाओ्ओो की सहायता से गति को भी दिखलाने मे सफल हुए थे। प्रस्तर 
युग से सम्बन्धित सुन्दर ढंग से रगे हुए बतेन जावा भर चीन मे पाये गये हैं । 
जहाँ तक समकालीन (००ग्राधाए०श9>) आदिकालीन कला का प्रश्न है, इस 
काल में मानव ने अपनी कलात्मकता को असाघारण रूप से विकसित कर लिया है । इस 
काल मे चट्टानो पर चित्र बनाने, रेखागओ्रो द्वारा भिन्‍न-भिन्‍त प्रकार की आक्वतियाँ भ्रकित 
करने, लकडी, हाथीदाँत, पत्थर भ्रादि से नाना प्रकार की मूर्तियाँ बनाने, मिट्टी के खिलौने 
तथा बेन बनाने, वृक्ष की छाल, जानवर की खाल तथा कपडे श्रादि पर चित्रकारी 
करने, वर्ततों पर बेल-बूटा बनाने तथा चित्रकारी करने, डिजाइनदार टोकरी बनाने, 
खम्भो पर खुदाई करने तथा गरुदाई द्वारा शरीर पर नाना प्रकार की चित्रकारी करने 
की कला में ससार की जनजातियाँ श्राज सिद्ध-हस्त हैं । इनके सम्बन्ध मे कुछ उदाहरण 
हम यहाँ प्रस्तुत कर रहे हैं । 
श्रफ़ीका की नीग्रो जनजाति लकडी तथा हाथीदाँत की खुदाई तथा मूर्ति बनाने 
मे विशेष तिपुण है । पश्चिमी अफ्रीका के नीग्रो कलाकार लकडी के काम के विशेषज्ञ माने 
जाते हैं। यद्यपि ये लोग पूवंजो की पुजा नही करते, फिर भी वे पुव॑जो की काष्ठ-मूर्तियो 
का निर्माण करते हैं। वहाँ की काष्ठ-मूर्तियाँ, चेहरे (7748/:), लकडी के खिलौने प्रसिद्ध हैं 
इनको रगने के लिए वे लोग रग का भी प्रयोग करते हैं। लकडी पर नक्काशी के काम मे 
भी ये लोग सिद्ध-हस्त हैं। फ्रेंच पश्चिमी श्रफ़ीका में पृवंजो की बडी-बूडी काष्ठ-मूर्तियाँ 
बनायी जाती हैं। कागो तथा दक्षिणी नाइजी रिया की जनजातियो मे हाथीदाँत को तराश- 
कर उसकी तथा पीतल की भिन्‍त-भिनन्‍्न प्रकार की भ्राकृतियाँ बनायी जाती हैं। न्यू गिनी 
मे रोज के व्यवहार के लिये लकडी की श्रनेक वस्तुएँ बनायी जाती हैं जिनमे कि कला का 
पुट दिखायी देता है। यहाँ पर लकडी पर खुदाई का काम बहुत श्रच्छा होता है । डच न्यू 
मिनी में 'कोरवार' नामक पूर्वजों की श्रात्माप्रो के निवास के लिये जो काणष्ठ-समाधियाँ 
बनायी जाती है, वे वहाँ की जनजाति की विकसित कला का एक उत्तम उदाहरण हैं । 
पापुञत्नन जनजाति के लोग गोलाकार लकडी की चीजें बनाने मे निपुण हैं। ये लोग लकडी 
के गोल प्याले, पशुओ तथा मनुष्यो की आाकृतियों को वडे श्राकर्षक रूप में बनाते हैं प्रौर 
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उन्हे रगते भी हैं। सेपिक तथा रामू जनजाति के लोग चित्रकला मे पूर्वज की आत्मा को 
पक्षी का रूप देकर प्रस्तुत करते हैं। मेलानेशिया के टोम्बारा द्वीप के दक्षिणी भाग मे चाक 
के विश्ञाल ट्रुकह्दो से पूर्वजों की मूर्तियाँ बनायी जाती हैं । उनकी सजावट बहुबा लाल और 
कभी-कभी काली रेखाञ्रो से की जाती है । केन्द्रीय न्यू आयरलेण्ड की जनजातियाँ अपने 
मुखियात्रो की स्मृति मे उनकी काष्ठ-मृर्तियाँ बनाती है जिन्हें कि वे लोग 'उली' कहते 
हैं। न्यू ब्रिटेन मे नरम पत्थर की मूर्तियाँ बनायी जाती हैं और उनपर खुदाई का काम 
भी वहाँ की जनजातियाँ करती हैं। मैक्नोनेशिया मे मूति-निर्माण तथा चित्र-निर्माण दोनो 
की ही कला पायी जाती है । यहाँ के लोग लकडी की खुदाई मे जानवरों का चित्रण करते 
हैं, पत्थरों की मूर्तियाँ बनाते हैं तथा विविध रगो से अ्॒लक्ृत चित्र, लकडी की खुदाई, 
मूर्तियाँ, बत॑न आदि बनाने मे सिद्ध-हस्त हैं। माओरी जनजाति के लोग नेफ्राइन वच्धेल 
की हड्डी आदि की खुदाई के काम मे निपुण हैं। आस्ट्रेलिया के आदिवासी चट्टानो पर 
रेखाचित्रों की अकित करने तथा उनमे र॒य भरने का काम बहुत अ्रच्छा कर लेते हैं । 
इनकी कला में यथार्थवाद की भलक स्पष्ट होती है। उत्तरी अ्रमेश्कि के एस्किमों लोग 
नकाब या चेहरा बनाने की कला तथा खुदाई का काम दोनो में ही समान रूप से निपुण 
हैं। इन नकावो (788/:85) पर वे पौराणिक नायको श्रौर देवताओं के चित्रों को अकित 
करते हैं ओर उन्हें घामिक उत्सवों तथा हास्यात्मक नाटको के भ्रवसरो पर पहनते हैं। 
खुदाई का काम ये लोग लकडी तथा हड्डियो पर करते है । 


भारत में जनजातीय कला 
(बजाए 47% 0 098) 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि जनजातीय कला अत्यधिक स्वाभाविक, विशुद्ध 
तथा निष्कपटठ है । इसका कारण यह है कि जनजातीय कला आत्मिक या श्राध्यात्मिक अनु- 
भवो तथा घामिक विचारो द्वारा प्रोत्साहित होती है श्र प्राकृतिक परिस्थितियों की प्रत्यक्ष 
प्रतिक्रिया के फलस्वरूप उत्पन्न होती है यद्यपि, जेसा कि डा० दुबे ने कहा है, “सौन्दर्य-वृद्धि 
तथा सौन्दयं-सृष्टि की ओर नेसगिक रूप से मानव की प्रवृत्ति रही है।” भारतीय जन- 
जातीय कला भी इससे पृथक नही है। भारतीय जनजातियो का जो श्रध्ययन हुआ है उससे 
पता चनता है कि उतकी कला भी नाना प्रकार से विकसित हुई है। भारत के विभिन्‍न 
जनजातीय समाजो से उनकी कला के भिन्‍न-भिन्‍्न स्तरो के उदाहरण हमे प्राप्त हुए हैं। 
इस सम्बन्ध में कुछ कहने से पहले हम सक्षेप मे भारत की जनजातीय कला की प्रमुख 
विशेषताओं का उल्लेख करेंगे । 
भारतीय जनजातीय कला की विशेषत्ताएँ 
((गी4०8८८०४०८५ छा वंआताक्य पफनो००) ४) 

(१) भारतीय जनजातीय कला मे सरलओऔर जटिल दोनो ही प्रकार की शैली 
का समावेश देखने को मिलता है । दो-एक पाश्चात्य लेखकों का तो मत है कि आसाम 
की कुछ जनजातियो को छोडकर भारत की ग्रन्य जनजातियो की जो कना है उसे वास्तव 
में कला नही कहा जा सकता, क्योकि बे नतो सोन्‍्दर्यपूर्ण हैं और व ही उनमे कलात्मक 
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प्रतिभा का कोई परिचय मिलता है ।! परन्तु श्री एलविन (8ए॥॥) इस मत से सहमत 
नही हैं। उनका कथन है कि अ्रगर हम आधुनिक हृष्टिकोण या मान (४8700) से 
उनकी कला की विवेचना करेंगे तो नि सन्देह ही बहुत बडी गलती का शिकार बनेंगे । यह 
सच है कि वास्तविकता को यथाथहूप मे कल्पना करने की प्रतिभा श्रादिवासियों में नही 
है इसलिये यथार्थ प्राय विकृृत रूप मे प्रस्तुत किया जाता है, किन्ही-किन्ही विपयो में 
अतिरजना भी देखने को मिलती है। परन्तु इसका तात्परयं यह नही है कि भारतीय 
जनजातीय कला का अस्तित्व ही नही है। 

(२) भारतीय जनजातीय कला में यथार्थवाद तथा सकेतवाद दोनों के ही तत्त्व 
पाये जाते हैं। तागा, हो श्रादि जनजातियो की कला मे यथार्थवाद की भलके ग्रधिक देखते 
को मिलती है। नागा लोग शिकार खेलने के चित्र बनाते हैं तथा हो लोग पशु-पक्षियों का 
यथार्थ चित्र बनाने का प्रयत्न करते हैं। हैदराबाद की चेंचू जनजाति के लोग पेड का चित्र 
बनाते हुए न केवल उसके तने, टहनी और पत्ते ही बनाते है, बल्कि उसकी जडों का चित्र 
भी खीच देते हैं । साकेतिक कला मे भी अ्रनेक भारतीय जनजातियाँ निपुण हैं । 

(३) भारत की जनजा तियो मे मूर्ति-कला तथा चित्र-कला दोनो ही पायी जाती 
है। भारत की अनेक जनजातियाँ पत्थरो, लकडी आ्रौदि की मूर्तियाँ बनाती हैं । लकडी भौर 
मिट्टी के बतेनो पर खुदाई का काम भी उन्हें श्राता है। चट्टानो, दीवा रो, खम्भो, श्रौजारो 
तथा श्राभूषणो पर चित्र बनाने की कला भी श्रनेक भारतीय जनजातियो को आती है । 
शरीर पर चित्र गोदने का काम भी उन्हें श्राता है। कपडो, आशूषणो, कौडियो श्रादि 
को रग-बिरगे चित्रो से ये लोग भर देते है। सिर की वेश-भूषा को नाना-प्रकार से सजाने 
की श्रोर इतका विशेष ध्यान होता है। मुरिया गोड जनजाति के लोग सिर पर सीग 
धारण करते हैं श्रोर इसे नाना प्रकार के चित्रो तथा कौडियो भ्रादि से सजाते हैं । भारत 
के जनजातीय कलाकार मूर्ति बनाते समय मुखाक्ृति, पैर भ्रादि पर विशेष ध्यान नहीं 
देते , गरीर के कतिपय अग, विशेषकर उरोजो तथा जधाशओ्रो को श्रवश्य उभारकर 
दिखाते हैं । 

(४) दीवारों पर चित्र बनाने की कला सारे जनजातीय समाजो में पारम्परिक 
रूप से प्रचलित है। त्योहारो, पर्वो, विवाहो श्रादि के श्रवसरों पर घरो की दीवारों पर 
और आँगन मे विभिन्‍न प्रकार के चित्र बनाये जाते है । इनका सम्बन्ध विशेषत पौरा- 

णिक्र कथाश्रों से होता है । लोक-जीवन से सम्बद्ध होने के कारण, स्थानीय प्रभाव भौर 
सकेतो (897705) से भी ये चित्र भरपूर होते हैं। उनसे समाज की गतिविधियो, 
प्रभावो, वेश-भूपा-सम्बन्धी बातो का श्राभास होता है । 

(५) श्री एलविन (टछ77) के अनुसार भारतीय जनजातीय कला की एक 
विद्येप उल्लेखनीय विशेषता यह है कि इसको उपयोगिता-पक्ष (एपगा्ापक्षा। 857९०) 
या सामाजिक महत्त्व (50०9 8ष्ठाश्री८ध7८४) से पृथक्‌ करके इनकी विवेचना सम्मव 
नही है । कला केवल कला के लिये है! इस प्रकार की कला का दर्शंन जनजातीय ग्रामा 
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मैं बहुत कम होता है। अधिकतर कला का एक घामिक या जादू-सम्बन्धी उद्देश्य होता 
है और इसका सामाजिक महत्त्व भी होता है। केवल सौन्दर्य की सुष्टि करने या सजाने 
के उद्देश्य से कला का सृजन आदिवासी समाज मे बहुत कम होता है ॥!” सुर्तियाँ बनाकर 
पूजा करने या मन्दिर मे रखने की प्रथा भारतीय जनजातियो में बहुत कम है | गोड, 
सथाल, भील आदि जनजातियो के मन्दिरो मे पत्थर, मिट्टी का ढेला आदि देवताशो का 
प्रतिनिधित्व करते हैं । इस कारण जनजातीय लोग जिन मूर्तियों को बनाते हैं, वे देवताओ 
की मूर्तियाँ नही होती परन्तु देवताश्रो को अपित करने के लिये होती है। बस्तर की 
मुरिया जनजाति हाथी, घोड़ा और मानव की मूर्तियाँ बनाकर देवता को अपित करती 
है । उसी प्रकार विवाह को धृमधाम से मनाने और उस समय आने वाली समस्त विप- 
दागी को रोकने के लिये भी अनेक कलात्मक चीजो को जनजाति के लोग बनाते हैं। 
सथाल लोग विवाह की डोली को खूब सजाते है श्रोर उसपर जो खुदाई करते है उससे 
उत्साह और उल्लास का श्राभास होता है । इस श्रवसर पर श्रनेक जनजातियाँ भूत, चुडैल 
ग्रादि की श्राकृतियाँ बनाकर विवाह-स्थान पर रखते हैं, जिससे की इन भूत, चुडेल का 
प्रभाव कम हो जाय । सामाजिक दृष्टिकोण से मृत्यु ने भी कला को प्रोत्साहित किया 
है) समुद्र के किनारे रहने वाली गजम (587]0ा77) जनजाति सुन्दर कब्रें बनाती है, उस 
कन्न पर नाना प्रकार की चित्रकारी होती है। श्रनेक जनजातियाँ मृत व्यक्तियों की स्मृति 
मे, बीमारी को भगाने के लिये, जमीन की उवेरा-शक्ति को बढाने के लिये तथा विशेष- 
विशेष त्योहारो मे दीवारो पर चित्र बनाती हैं ।!१ इस प्रकार स्पष्ट है कि भारतीय आ्रादि- 
कालीन कला की एक प्रमुख विशेषता इसका घामिक तथा सामाजिक पक्ष है । 


प्रागेतिहासिक कला 
(7776-४79#077८ ४77.) 


ग्राम घारणा के अ्रतुसार भारत के प्राचीनतम कला-भण्डार श्रजन्ता, बाग तथा 
बादामी की गुफाओ मे पाये जाते हैं। परन्तु भारत मे इससे भी प्राचीन कला-भण्डार का 
श्रस्तित्व है, ये भण्डार उत शिलाश्रयों तथा ग्ुफाओं मे हैं जो विध्याचल एवं सतपुडा की 
श्रेणियों मे सर्वत्र पाये जाते हैं। दक्षिण प्रदेश मे भी कतिपय स्थानों पर जैसे वीला सर- 
गम, कोडाईकल नेलोर मे ऐसे भण्डार देखने को मिले हैं । गुफाशो की दीवारो मे पाषाण 
युग के मानव ने जो चित्र बनाये हैं वे गेरू, सफेद मिट्टी एवं काले रग से रगे गये हैं । चित्रो 
को बनाते समय अनेक शैलियो का प्रयोग किया गया है तथा कई बार स्थानाभाव के 
कारण चित्र परस्पर एक-दूसरे पर भी रगे गये हैं। इन चित्रो मे यथार्थवादिता तथा 
आरवेग अधिक है । रेखाओं का श्रत्यधिक प्रयोग भी इनमे देखने को मिलता है। चित्रो के 
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४७२ सामाजिक सानवश्ञास्त्र की रुपरेखा 


विपय भी विविध हैं, पशुपालन, शिकार, सामूहिक नृत्य, युद्ध-चित्रण, जगली पशु-पक्षी 
एवं धार्मिक विचारों का यहाँ सवंत्र प्रकटीकरण हुआ है । जगली पशु-पक्षियों मे हिरन, 
सामर, नीलगाय, घोडा, सुञ्नर, हाथी, शेर, वकरी, कुत्ता, बन्दर, साँप, कौआ, विच्छू, 
मोर भ्रादि के चित्र मिलते हैं। साथ ही, नाना प्रकार के पत्थरो के श्री जार श्ौर मूतियो को 
भी बनाने की कला उन्हे श्राती थी । 

उसी प्रकार उत्तर प्रदेश के मिजापुर जिले की विजयगढ नाम की ग्रुफाओं मे 
कुछ चित्रों के नमूने पत्थरो की शिलाञ्ो पर मिले हैं। इसमे से एक चित्र मे एक गेडे पर 
हमला करने वाले छ शिकारी दिखाये गये हैं। कुछ शिकारी सिर पर पख लगाये हुए हैं । 
मध्य प्रदेश के रायगढ जिले मे सिघनपुर नामक ग्राम मे भी इस प्रकार के कतिपय रगीन 
चित्र वहाँ की चट्टानो पर श्रकित किये हुए मिले हैं। उनमे तीन विभिन्‍न रगो का प्रयोग 
किया गया है श्रौर मानव, पक्षी श्रौर सूभ्ररो की आाकृतियाँ बनायी गयी हैं ।? 
समकालीन कला 
((४0प्राटाए007थ7"ए 2770) 

भारतीय जनजातियों की समकालीन कला के विषय मे हम इसकी विशेषता की 
विवेचना पहले ही कर चुके हैं । यहाँ पर सक्षेप मे केवल इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि 
समकालीन जनजातीय कला मे मूरतिकला, चित्रकला, मौखिक साहित्य, नृत्य, नाटक तथा 
सगीत सभी अपने पर्याप्त विकसित रूप मे देखने को मिलता है । उनमे सामाजिक और 
घामिक स्वर ही श्रधिक मुखर है, चाहे उनकी शैली कोई भी हो । भ्रनेक सामाजिक 
तथा घामिक श्रावश्यकताओ की पूरति के लिये भारत के जनजातीय कलाकार मूर्ति बनाते 
हैं, चद्ानो, दीवारों तथा श्रौजारो आदि पर चित्रकारी करते हैँ । मूतियो मे तथा चित्र- 
कारी मे जिस प्रकार मनुष्यो की भ्राकृतियाँ बनायी जाती हैं, इसी प्रकार गाय, हाथी, घोडा, 
सूञ्रर, बन्दर तथा भ्रन्य प्रकार के पक्षियों की श्राकृतियाँ तथा भूत व चुडेलो की शकले 
भी बनायी जाती हैं। जो लोग पूर्वजों की श्रात्मा पर विश्वास करते हैं, वे यह भी मानते हैं 
कि वह प्रात्मा एक विशेष स्थान पर निवास करती है। उस स्थान को भी कला की 
श्रनेक कृतियो द्वारा सजाने का प्रयत्न किया जाता है । टोटम का चित्र बनाना, शरीर 
पर उसके चित्र की ग्रुदाई करना भ्रादि भारतीय जनजातियो की कला को व्यक्त करने 
का एक श्रौर तरीका है । कोरापुट के साओरा लोग अरहृश्य जगत्‌ का एक काल्पनिक चित्र 
देवताओो, भूतो और पूर्वजो के चित्र बनाकर प्रस्तुत करते हैं । मुरिया गोड के लोग सिर 
पर सीग घारण करते हैं जिसे कि वे खुब सजाते हैं । कौडियो के अनेक प्रकार के अलकार 
बनाना भी उन्हे श्राता है। नागा लोग अ्रपने अस्त्रो पर विभिन्‍न प्रकार के चित्र बनाते 
हैं। उसी प्रकार श्रधिकतर जनजा तियाँ युवागृह को भी कलात्मक ढंग से सजाने का भ्रयत्त 
करती हैं। भ्रादिवासियो मे विवाह के गाने, नृत्य-गीत, मृत्यु-गान श्रादि भी होते हैं । सगीत, 
नृत्य, लोक-कथा ओर मोखिक साहित्य के विषय में हम श्रगले अध्यायो मे विस्तारपुर्वक 
विवेचना करेंगे । 
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विषय-सूचि--सोलहवाँ अध्याय 
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भूमिका--संगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
([770क्‍व7टता07--प्रए07 ०7८९ 0 प्रश्य८ 270 ॥22706) 


सौन्दर्य तथा आनन्द को उपभोग करने तथा उन्हे एक मृत्त रूप देने की चिरतन 
अ्रभिलाषा मानव मे सदा से ही है। मानव अपने कष्टो को, दुख और दुदंशा को उसी में 
डुबो देना चाहता है, उसे भूल जाना चाहता है | सगीत के स्वर मे या नृत्य की ताल में 
वह विभोर हो जाता है, सब कुछ भूल जाता है। सगीत तथा नृत्य मे मानव-जीवत का 
हास-उललास सभी कुछ व्यक्त है। इसी कारण सगीत तथा नृत्य की उत्पत्ति उसी दिन से 
है जिस दिन मानव ने हंसना श्रौर रोना सीखा है, विभिन्‍्त मुद्राझ्नो के माध्यम से श्रपते मन 
को अभिव्यक्त करना जान लिया है । 
आग्रादिकालीन समाज में तो सगीत तथा नृत्य का और भी अधिक महत्त्व है। इसका 
प्रमुख कारण यह है कि आदि-समाजो मे मानव का जीवन अति सघषंपूर्ां है| उन्हे भ्रपनी 
जीविका-पालन के हेतु कठोर परिश्रम करना पडता है । उस कठोर परिश्रम के दौरान मे 
परिश्रम के भार को सहन करने के लिये तथा परिश्र म के बाद थकावट को भूलने के लिये 
सगीत तथा नृत्य का महत्त्व वास्तव मे अत्यधिक है। यह देखा गया है कि कठिन से कठित 
काम के दौरान से श्रगर नाचते-गाते हुए उस काम को किया जाय तो वह काम वास्तव मे 
बहुत सरल प्रतीत होने लगता है और काम करने वाले निरन्तर नये उत्साह को प्राप्त 
करते जाते हैं । हो सकता है इसलिये भी आदिमानव मे काम करते-करते गाना गाने का 
एक रिवाज-सा देखने को मिलता है । श्रादिम समाजो मे ही नहीं बल्कि भारत के गाँवो 
में भी स्त्रियाँ खेत मे काम करते तथा चक्‍की में कुछ पीसते समय बहुधा गीत गाती रहती 
है । उसी प्रकार नाव खेते हुए मल्‍लाहो का गीत विश्येपत बगाल के लोक-गीत की एक 
श्रमूल्य सम्पदा है । साथ ही, सगीत तथा नृत्य का एक भ्रौर महत्त्व यह है कि इसके द्वारा 
त्योहार, मेल-मिलाप, घामिक श्रनुष्ठान तथा मेले के भ्रवस रो पर अपनी खुशियो को सर- 
लता से व्यक्त किया जा सकता है। इन श्रवस रो पर नाचने और गाने वालो के लिये जिस 
प्रकार सगीत व नृत्य अपने उल्लास को व्यक्त करने का एक उत्तम साधन वन जाता है, उसी 
प्रकार उन्हे देखने व सुनने वालो के लिये वे मनोर॒जन का एक साधन हैं। इस प्रकार 
सगीत तथा नृत्य के कलाकार तथा दर्शक के बीच एक आत्मिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता 
है जो न सामाजिक नियत्रण, संगठन व एकता सभी के लिये परम उपयोगी सिद्ध 
होता है 


जिस प्रकार खाने-पीने की समस्या मानव को व्याकुल करती है, उसी प्रकार 
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सौन्दर्य और आनन्द का उपभोग करने के लिये भी वह छटपटाता है | यह सच है कि 
जीवन-घारण के लिये श्रर्थात्‌ जीवित रहने के लिये खाने-पीने की चीजो की श्रत्यधिक 
आवश्यकता है, परन्तु यह भी सच है कि जीवित रहने के लिये केवल ये चीजें ही पर्याप्त 
नही हैं। खाने-पीने की चीजें तो शरीर” की खुराक हैं, शरीर की खुराक के अलावा भी 
मानव को अपने मन” की खुराक भी जझुटानी पडती है । 


संगीत 
(प५८) 
संगीत की उत्पत्ति 
(()70९77 ० (ए४८) 
सगीत की उत्पत्ति मानव की उस अभिलाषा के फलस्वरूप हुई जिसके कारण वह 
सौन्दर्य तथा ग्रानन्द को एक मूत्तें रूप देना चाहता है। सौन्दर्य तथा भ्रानन्द को कई प्रकार 
से भ्रभिव्यक्त किया जा सकता है | इसके लिये संप्रथम तो भाषा की आवश्यकता होती 
है | चूँकि पशुओ के पास भाषा नही है इस कारण उनमे सगीत का विकास भी नही हो 
पाया है । मानव अ्रपने मन की भावना को भाषा के माध्यम से व्यक्त कर सकता है भर 
करता है। इस भाषा के साथ मन की भावना भी आवश्यक है । मन की भावना को जब 
छन्द €प मे प्रस्तुत किया जाता है तब उसे कविता कहते हैं। कविता सगीत का वह कच्चा 
माल है जिससे कि सगीतकार सगीत को बनाता है । कविता को ही जब नियमानुसार 
ताल (79777) तथा सुर (77०009) के श्राधार पर प्रस्तुत किया जाता है तब उसी 
को सगीत कहते हैं। इस ताल तथा सुर को नियमित तथा निर्देशित करने के लिये नाना 
प्रकार के सगीत-यत्रो या वाद्य-यत्रो (एीए०477$/ धाश्वा5) की सहायता ली जाती है । 
सगीत की उत्पत्ति तभी हुई होगी जब कि मनुष्य को इन सबको एक साथ मिलाकर 
प्रस्तुत करने का ज्ञान प्राप्त हुआ होगा । 
ताल की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे श्री बूचर (87०7०) का मत है कि इसकी 

उत्पत्ति मानव के रोज के भ्रनुभव से ही सम्भव हुई है। आदिमानव ने यह देखा कि काम 
करते हुए कुछ निश्चित समय के बाद आवाज द्वारा या शरीर की गति द्वारा जोर देने से 
परिश्रम का दबाव बेंट जाता है और काम सरल हो जाता है। इसका कारण यह है कि 
वरावर समय छोडकर आवाज या शारीरिक गति द्वारा जोर देने पर परिश्रम का दबाव 
दरीर या मन पर बोक नही वन पाता और परिश्रम करने की तयी स्फूर्ति परिश्रम करने 
बाले को प्राप्त होती रहती है । एक वार जोर देने के बाद ऐसा लगता है जैसे कि वह काम 
नये तौर पर प्रारम्भ किया जा रहा है । इसी कारण काम का बोझ हल्का हो जाता है 
और वह काम आसान हो जाता है। इसी सिद्धान्त के आधार पर जब स्वर या झ्ावाज में 
कुछ निश्चित समय के वाद जोर दिया गया तब सगीत या नृत्य के ताल की उत्पत्ति 
हुई। श्री बूचर के इस सिद्धान्त को चक्की चलाती हुई स्त्रियों का गीत ग्राने या नाव खेते 
हुए मल्लाहो का गीत गाने के आधार पर समझा जा सकता है। ये स्त्रियाँ या मल्‍लाह गीत 
क्यो गाते हैं ? इसीलिये कि लगातार काम करते जाने पर जल्दी ही थक जाने की सम्भावना 
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होती है, परन्तु थोडा-थोडा श्रन्तर देकर गीत के स्वर पर जोर देने से उनके शरीर 
को नयी स्फूरति मिलती रहती है और वे अपने काम को सरलता से कर डालते हैं। श्री 
चूण्ट (ए७॥०॥) ने इसी सिद्धान्त को नृत्य के सम्बन्ध मे भी लागू किया है। उनके अनु- 
सार नृत्य मे भी सगीत की भाँति ताल की आवश्यकता होती है जो कि थोडे-थोडे समय 
के बाद शरीर की एक गति विश्येप पर जोर देने से उत्पन्न होती है। जोर इसीलिये 
दिया जाता है कि ऐसा करने पर शरीर का वोभ हल्का हो जाता है और काम मरलता 
से हो जाता है | परन्तु श्री वोआ्रास (30858) सर्वश्री वूचर तथा वृण्ट के मत से सहमत 
नही हैं ।। उनका कथन है कि मनुष्य का यह स्वभाव है कि वह अपनी रचना को सुन्दर 
बनाने का प्रयास करता है। किसी भी रचता में श्रगर वीच-बीच में समान अन्तर दिया 
जाय तो वह सुन्दर दीखने लगती है | उदाहरणार्थ, श्रगर आप सुलेख लिख रहे है तो 
प्रत्येक अक्षर के बाद अगर आप समान फासला छोडते जाएँ तो वह लेख सुन्दर प्रतीत 
होगा । किसी चीज को सुन्दर बनाकर हमे प्रसन्‍नता होती है। इसी प्रसन्‍नता की ग्रभिव्यक्ति 
ही ताल है | जब एक व्यक्ति नाचता या गाता है तो उसे अ्रपनी उस रचना पर प्रसन्नता 
होती है और वह उस प्रसन्‍नता को उपभोग करने के लिये थोंडे-थोडे समय बाद अपने 
स्वर या शरीर-गति पर जोर देता है या क्षणभर के लिये रुक जाता है। यही सगीत या 
नृत्य का ताल है । 
सुर (7७००९) के श्राघार पर ही सगीत श्रुति-मधुर होता है । इस सुर का मुख्य 
झ्राधार गाने वाले का स्वर या आवाज है जिससे कि वह सगीत की कथाओं या गीत के 
शब्दो को अपने मूँह से निकालता है। स्वर के एक नियमित चढाव-उतार से आनन्दप्रद या 
श्राकर्षक ध्वनि (६076) प्रस्तुत करना ही सुर की सृध्टि है । यह सुर ताल से नियमित तथा 
नियत्रित होता है । तभी सगीत बनता है । अर्थात्‌ ताल और सुर के मेल से सगीत बनता 
है। सुर की उत्पत्ति आवेग या सवेग से होती है । एक परिस्थिति विशेष मे एक विशिष्ट 
प्रकार का सवेग मन मे उत्पचन्त होता है जिसके फलस्वरूप व्यक्ति के मुंह से एक विशेष 
प्रकार की ध्वनि निकलती है जो कि या तो झानन्दश्रद व श्रुति-मधुर होती है या केवल 
झ्राकर्षक । यह ध्वनि श्रानन्दप्रद होगी या और कुछ, यह परिस्थिति पर निर्भर करता है। 
क्योकि परिस्थिति के अनुसार ही व्यक्ति मे एक विशेष सवेग उत्पन्न होता है। उदाह- 
रणाथे, एक धामिक श्रनुष्ठान मे व्यक्ति के मुख से जिस प्रकार की ध्वनि मिकलेगी उस 
प्रकार की घ्वनि सामाजिक उत्सव में नही निकल सकती और जिस प्रकार की ध्वनि 
इस सामाजिक उत्सव में लिकलेगी उस प्रकार की ध्वनि प्रेमिका के वियोग मे कभी नही 
निकलेगी । वियोग-व्यथा से पीडित सगीत मे भी सुर होता है और उल्लास मे विभोर 
सगीत में भी सुर होता है | इस कारण सुर मे केवल आनन्दप्रद या श्रुति-मधुर घ्वनि 
ह्ठी होगी, यह कहना गलत होगा । पर सुर श्रुति-कटु नही होता है, वह किसी न किसी 
रूप में आकपक अवश्य ही होता है । 
श्री कार्ले स्टम्फ (८&] 80एा9) का कहना है कि सुर की उत्तत्ति पहले-पहल 
. ऊ वैशग्ोट्पे ग्रतिफ्राशणा छॉटकट इटट सिश्यरट 8025, प्तृवॉद्शाप्ाट, पा 


शणपे ग्ाएट?, (6 ए दर 
या, ग्द। 4ाय्र|फकण०85, 0 0, घद्याछ ब्यत 0०, ॥ए८७ ०7४४, 4938, 
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क़न्दन या रोने से हुई है । रोने मे एक प्रकार की स्वाभाविक ध्वनि निकलती है। यह 
एक इस प्रकार की घ्वनि होती है जो कि सहज ही दूसरे को भश्रपनी ओर आ्राकपित कर 
लेती है। इसी अनुभव से सुर की सृष्टि मनुष्य ने की। विभिन्‍न परिस्थितियो के श्रनुकूल 
आकरषंक ध्वन्ति की सहायता से गीत के शब्दों को कहना लोगो ने प्रारम्भ किया। यही 
संगीत है । 

चाद्य-्यत्न (ग्रापह०४)। ग४7ए77७7७) ताल-लय व सुर को नियशञ्नित करने तथा 
सगीत को झौर भी श्राकषंक बनाने के लिये व्यवहार में लाये जाते हैं। पहले-पहल इनका 
प्रयोग नही किया जाता था, कण्ठ से ही सगीत गाया जाता था। पर घीरे-घीरे नाना 
प्रकार के वाद्य-यत्रो का आविष्कार और सग्ीत के क्षेत्र मे प्रवेश होता गया। श्रादिम 
समाजो में श्राज भी गिने-चुने वाद्य-यत्रों का प्रयोग होता है परन्तु श्राधुनिक समाजी मे 
तो सगीत के साथ वाद्य-यत्रो का मेला-सा बैठ जाता है। इसके विपय मे कुछ विस्तार 
से लिखने का भ्रवसर हमे श्रागे मिलेगा । 
सगीत के श्रावद्यक तत्त्व 
(058ट८7प०) एटाह2ट708 ० ेपडाट) 

उपयुक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सगीत के तीन आवश्यक तत्त्व है---ताल, सुर 
तथा वाद्यन्यनत्र । श्रादिकालीन मानव के दृष्टिकोण से इन तीनो पर कुछ विचार करना 
आ्रावदयक है । 

(१) ताल (7१४॥५४॥7) --जैसा कि हम पहले ही बता चुके है, सगीत का सर्व- 
प्रथम तत्त्व ताल है । परन्तु इस ताल का ज्ञान श्रादिवासियों मे उतना सूक्ष्म नहीं है 
जितना कि भ्राधुनिक समाज के सगीतकारो मे । वतंमान सगीत मे एक पद या उसके शभ्रश 
विशेष को गाकर ही ताल दे दी जाती है, परन्तु आदिवासियो के सगीत मे इतनी जल्दी 
ताल नही दी जाती। उनमे ताल काफी रुक-रुक के देने की रीति है। साथ ही, चूंकि भ्रादि- 
वासियो का ताल-न्ञान श्रधिक सूक्ष्म नही होता, इस कारण एक बार जिस रूप मे ताल दी 
गयी, सगीत के प्रारम्भ से अन्त तक उसी रूप मे दी जायगी, ऐसा कोई नियम नहीं 
है । दो ताल के बीच समय की दूरी या व्यवघान घटता-बढता रहता हैं । 

(२) सुर (४७०१५) --सगीत का दूसरा प्रमुख तत्त्व सर है जो कि कम से कम 
श्रादिवासियों के दृष्टिकोण से ताल से श्रधिक महत्त्वपूर्ण है। सुर की सृष्टि सगीतकार की 
कण्ट-ध्वनि से ही होती है । श्रत सुर क्सि प्रकार का होगा, यह पूर्णांतया गायक के कृण्ठ 
पर ही निर्भर करता है। कण्ठ का यह सुर श्रम्यास द्वारा उत्तमतर किया जा सकता है । 
भ्राज का गायक इस सम्बन्ध मे विशेष रूप से सचेत रहता है और कण्ठ-स्वर को उन्नत 
करने के लिये निरन्तर प्रयत्न करता रहता है। इस प्रयत्न के फलस्वरूप उसका सुर उसके 
नियत्रण मे रहता है और वह शभ्रपनी इच्छानुसार और आवश्यकेतानुसार उसे चढा-उतार 
सकता है या लहरदार वना सकता है | परन्तु श्रादिवासी कण्ठ स्वर को अपने नियत्रण मे 
रखने के लिये उतना अभ्यास नही कर पाते और न ही उनके पास उतना समय हता है । 
पेशेवर गायक झादि-वासियो मे शायद ही होता है। उनके समाज में सभी को जीविका- 
पालन के हेतु सदा प्रयत्नशील बना रहना पडता है जिसके कारण सग्रीत का नियमित 
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अ्रभ्यास करता उनके लिये सम्भव नही होता। इन कारण झ्राविवासियो के सगीत मे सुर मे 
समता और नियमितता अधिक नही होती है । वे उच्च स्वर का प्रयोग अधिक करते है । 
वतंमान श्रग्नेजी सगीत में अ्रष्टक (0०9५०) को बारह-सम-भागो मे बाँदा जाता 
है, परन्तु श्रादिवासियों मे इस सम्बन्ध मे कोई निश्चित नियम नही है । जावा की जन- 
जातियाँ अ्रष्टक को पाँच सम-भागो मे श्रौर स्थाम की जनजातियाँ इसे सात सम-भागों 
मे बाँठती हैं। संगीत के लय तथा सुर की निरन्तरता को बनाये रखने के लिये श्रनेक 
जनजातियो मे निरर्थक शब्दों को जोड दिया जाता है। उदाहरणाय, हमारे सगीत में 
त-न-त-त-न, श्रग्नेजी मे ला-ला-ला को सगीत मे सुर का पुट देने के लिये जोडा जाता है । 
जनजातियो मे भी इसी प्रकार के भ्रनेक शब्दो को प्रयोग मे लाया जाता है । 

(३) वाद्य-यत्र (४०७०४ ॥757 0॥7०॥६) --सगीत का तीसरा आवश्यक तत्त्व 
वाद्य-यत्र है । वाद्य-यत्रो के दो प्रमुख कार्य होते हैं। प्रथम कार्य तो ताल व सुर को निय- 
त्रित और निर्देशित करना शोर दूसरा सुर को ही प्रकट करना है। वाद्य यत्र स्वय ही सुर 
को सृष्टि करते हैं श्रोर गायक उससे कण्ठ मिलाकर गाता जाता है| यह भी हो सकता 
है कि गायक का कण्ठ जैसे ध्वनि या सुर को श्रभिव्यक्ति करता है वैसे यत्र भी सुर 
को प्रकट करने लगते हैं। अफ्रीका की कुछ जनजातियाँ ढोल से ऐसी घ्वनि मिकालती 
हैं जो कण्ठ की ध्वनि का अनुकरण करती है। ताल देने के लिये भी वाद्य-यत्र अत्यधिक 
सहायक सिद्ध होते है। जब तक तबला, ढोल, मृदग आदि ताल देने के यत्रो का श्राविष्कार 
नही हुआ था, तब तक ताली या भूमि पर पैर बजाकर इनसे ताल दी जाती थी । 

वाद्यन्यत्रो को तीन भागो मे बाँटा जा सकता है--डो री, ताँत या तार से बजने 
वाले वाच-यत्र (४78०6 7#7पए077०745), हवा से बजने वाले वाद्य-यत्र (शतक ए- 
770758), और चोट लगाकर बजाये जाने वाले यत्र (9श०र$घ्घणा प्राइप्रण्राय०5) । 
जनजातियो मे डोरी, ताँत या तार से बजने वाले वाद्य-यत्र ज॑से तम्बुरा, सारगी, सितार, 
वीणा, वायलिन आदि मन के समान पाये जाते हैं । तम्बूरा और सारगी जैसे वाद्य-यत्र 
कतिपय भारतीय जनजातियो मे देखने को मिलते हैं | मुँह की हवा से बजने वाले वाद्य- 
यत्रो जैसे बाँसुरी, तुरही श्रादि का प्रचलन जनजातियो मे श्रपेक्षाकत अधिक है । जन- 
जातियाँ लकडी, सीग, बाँस, मिट्टी आदि नाना पदार्थ से इस प्रकार के वाद्य-यत्रो को 
बनाती हैं। कतिपय जनजातियो मे नाक से बजने वाले यत्र भी पाये जाते हैं। चोट देने 
से बजने वाले वाद्य-यत्र जनजातियो मे बहुत अधिक सख्या मे पाये जाते हैं । इस प्रकार 
के यत्रो मे ढोल, नगाडा भ्रौर ढोलक बहुत लोकप्रिय हैं | घण्टा, घडियाल व घुंघरू को भी 
जनजातियाँ बहुत प्रयोग मे लाती है । भ्रफ्रीका का कतिपय जनजातियों मे एक तरह का 
पियानो बनाया जाता है जिसे वे लोग जेज़ा (22॥28) कहते हैं । इस यत्र मे भिन्‍न- 
भिन्‍न नापो की धातु की पट्टियाँ या बाँस की बज्जियाँ इस प्रकार लगायी जाती है कि जब 
किसी पट्टी या घज्जी को शअ्रँगूठे से दवाकर छोड दिया जाता है तो वह ढोल की तरह 
आवाज को गुँजाने वाले खोल पर जाकर बजने से इस यत्र मे से तरह-तरह के स्वर 
निकलते हैं / ढोल के जितने नाना प्रकार के रूप जनजातियों मे देखने को मिलते हैं 
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उतने और किसी भी वाद्य-यत्र के नही होते । किसी भी खोखली चीज पर चमडा मढ 
दिया जाता है। चमडा सूख जाने पर उस पर चोट देने से श्रावाज निकलती है। चमडा 
मढने के लिये जिस खोखली चीज की भ्रावश्यकता होती है उसे जनजाति के लोग मिट्टी, 
लकडी आदि का बना लेते हैं। ढोल का वादन एक श्र्थ मे उल्लास का प्रतीक है। जन- 
जातियो मे किसी-किसी खास अ्रवसरो पर उल्लास की मात्रा जितती ही बढती जाती है, 
ढोल पर चोट भी उतनी ही उन्मत्त होकर की जाती है। श्रफ्रीका की कुछ जनजातियाँ ऐसे 
ढोल बनाती हैं कि एक ही ढोल के भिन्‍न-भिन्‍न भागो पर चोट देने से चार अलग-श्रलग 
तरह के स्वर निकलते हैँ। कागो तथा अमेजन की जनजातियाँ भी ढोल बनाने मे निपुण 
हैं । युद्ध के समय मे भी लडने वालो को उत्तेजित करने के लिये जनजातियाँ ढोल को 
उन्मत्त होकर पीठती हैं। उसी प्रकार युद्ध मे तुरही का भी प्रयोग किया जाता है। तुरही 
के स्वर से लडने वालो को नाना प्रकार का सकेत भेजा जाता है। उदाहरणार्थ, यदि उन्हे 
यह कहना है कि युद्ध रोक दो' तो तुरही मे वे एक विशेष स्वर को उत्पन्न करेंगे, उस 
स्वर को सुनकर सेना उसका श्राशय समभ जाती है । 

भारतीय जनजातियो में जो वाद्य-यत्र प्रयुक्त किये जाते हैं उनमे तम्बूरा व सारगी 
की तरह का एक यत्र, बाँसुरी, तुरही, बीन, ढोलक, ढोल, मृदग, घण्टा और घडियाल 
बहुत ही लोकप्रिय है, यद्यपि इनका वितरण तथा रूप प्रत्येक जनजाति मे एक-सा नही है । 

सगीत के वाद्य-य त्र के सम्बन्ध मे एक यह बात स्मरणीय है कि प्रत्येक वाद्य-यत्र 
से उसकी निजी विशेषता होती है। इसी कारण भिन्‍न-भिन्‍न प्रयोजन तथा अवसर के 
लिये भिन्न-भिन्न वाद्यो की आवश्यकता होती है । जनजातियो मे सगीत के वाद्य-यत्र 
युद्ध-क्षेत्र मे पर्याप्त भात्रा मे प्रयुक्त होते हैं, फिर भी प्रत्येक प्रकार के वाद्य-यत्र का प्रयोग 
युद्धनक्षेत्र मं नही किया जाता । उदाहरणाथं, यह सुना नही गया है कि युद्धक्षेत्र मे 
वाँसुरी का प्रयोग किसी जनजाति ने किया है या कभी किया था। युद्ध-क्षेत्र मे इस प्रकार 
के वाद्य-यत्रों को काम मे लाया जाता है जिनके स्व॒र लोगो भे जोश व उमग पैदा कर सकें । 
इन वाद्य-यत्रो को प्रयोग करने का एक मात्र कारण यह था कि इनकी आवाजो को सुनकर 
योद्धाओों का उत्साहवर्धन होता रहे । कहा जाता है कि दुंदभी के नाद को सुतकर भीम 
की भुजाएँ फडकने लगती थी और यही दुँदभी का प्रयोजन था | जनजातियो के लोग भी 
इस विषय मे पर्याप्त सचेत प्रतीत होते हैं क्योकि श्रवस॒र (00०४७07) भेद के अनुसार 
वाद्य-यत्रो मे भी भेद जनजातीय समाज मे देखने को मिलता है। इसका कारण भी स्पष्ट 
है। दैनिक जीवन मे प्रयुक्त होने वाले वाद्य युद्धभूमि के वाद्यो से भिव्त इस कारण 
होते हैं कि दैनिक जीवन मे व्यवहार होने वाले वाद्यो का उद्देशय योद्धाश्रो का उत्साहवर्धन 
करना नही, वरन्‌ लोगो का मनोरजन करना होता है । 

भारत के लोक-गोत 
(?0८-5092$ ० 7749) 

लोक-गीत की प्रकृति 
(ए६पा४ ० #005-50728) 

आदि-जगत्‌ के लोगो को हम प्राय. 'जगली” कहकर सम्बोधन करते हैं झौर यह 
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आशा करते हैं कि उनका जीवन असम्य तथा हिसक प्रवृत्तियों से भरपूर होगा। परन्तु 
यह्‌ सत्य नही है | उनके हृदय में भी अनेक कोमल भावताएँ तथा विचारघाराएँ होती 
है, उनका हृर॒य और मस्तिष्क भी प्रेम, प्रीति, विरह, मिलन, ग्रानन्द शोर अ्राँसू से 
प्लाबवित होता है। हृदय की इन अनुभूतियों को सगीतमय करने की होली उन तथाकथित 
जगलियो को भी मालूम होती है । यह सच है कि यह शैली ससस्‍्क्ृति के स्तर से सम्बन्धित है 
अर्थात्‌ सस्कृति के क्रमिक विकास के साथ-साथ लोक-गीतो को प्रस्तुत करने की शैली मे भी 
उन्‍नति होती जाती है | श्रादि-सस्कृति के लोग सरल मनोभाव वाले होते हैं इस कारण 
उनका गीत को प्रस्तुत करने का ढंग भी बहुत सरल होता है | साघारणतया वे अपने 
ही दैनिक जीवन की किसी एक महत्त्वपूर्ण घटना को गीत के विषय के रूप मे चुन लेते 
हैं और फिर उससे सम्बन्धित अपने मनोभाव को सरल ढग से व्यक्त करते हैं। यही 
लोक-गीत है । लोक-गीत की सबसे प्रमुख विशेषता स्वत -स्फूतेता तथा स्वाभाविकता है। 
वैसे भी सगीत का प्रमुख लक्ष्य लोकरजन है, जो इस लक्ष्य की सिद्धि मे अधिक सफल 
है, वही प्रधिक स्वाभाविक है | जो जितना स्वाभाविक है, वह उतना ही लोक-गीत के 
अ्न्तगगंत आता है | लोक-गीत के सम्बन्ध मे डा० दुबे ने उचित ही लिखा है कि “लोक- 
गीत स्वत -स्फूर्त प्राकृतिक काव्य का श्रग है। लोक-गीतो मे उनके रचियता अ्रथवा 
रचना-काल का प्रश्न महत्त्वपूर्ण नही होता, उनका महत्त्वतोी उनकी सहज रसोद्रेक की 
शक्ति तथा सरल सौन्दय में रहता है । उनमे एक व्यक्ति की अनुभूति की अपेक्षा लोक- 
हृदय की अनुभूति ही अधिक रहती है। व्यक्ति विशेष की भावनाम्रों का प्रतिनिधित्व 
न कर लोक-गीत समुदाय की भावना के कही अधिक सच्चे प्रतीक होते हैं। काल और 
स्थान की सीसा को लाघ, लोक-गायकों और गायिकाग्नो के अधरो पर जीवित रहने 
वाले ये लोक-गीत अतीत की परम्परा को वर्तमान मे भी अशत जीवित बनाये रखते हैं, 
समय के व्यवधान से लोक-गीतो के बाह्य स्वरूप मे तो परिवतंन अवद्य होते हैं, किन्तु उनके 
मूल-भाव तथा अभिव्यक्ति की अ्रपती विशेष शैली सामान्यत श्रपरिवर्तित ही रहती है ।”” 
लोक-गीत मे कविता की विशेषतताएँ बहुघा नही होती । लोक-गीत मे छन्दो का 
मिलान नही होता। यह बात विशेष करके जनजातियों के लोक-गीतो के सम्बन्ध मे श्रधिक 
सच है । भारतीय गावो मे जो लोक-गीत गाये जाते है उनमे काव्यात्मक अभिव्यक्ति भी 
अच्चर मात्रा में होती है। परन्तु जनजातियो के लोक-गीत के सम्बन्ध मे यह बात नही 
है । फिर भी सभी जनजातियो के सभी लोक-गीतो मे काव्यात्मक अभिव्यक्ति का 
पूर्णतया श्रभाव होता है, ऐसा सोचना भी उचित नही है । हैदराबाद दक्षिण की चैंचू जन- 
जाति के लोगो के गीत “प्राय अ्रस्पष्ठ उद्गार ही होते हैं, उनमे काव्यात्मक अभिव्यक्ति 
का अभाव रहता है।, आसाम की कोनयक नागा तथा छत्तीसगढ की कमार जनजाति 
के गीतो के सम्बन्ध मे भी यही वात कही जा सकती है । परन्तु छोटा नाग्रपुर के सथाल 
जनजातीय समूह के लोक-गीतो मे कविता की विशेपताएँ भी मौजूद होती हैं । 
लोक-गीत की परिभाषा 
(72टग्गा06फ ता #0ण5-50785) 
उपरोक्त विवेचना से लोक-गीत की प्रकृति तथा विश्येषताएँ बहुत कुछ स्पष्ट हो 
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जाती हैं । लोक-गीत के सम्बन्ध मे श्री सामर ने लिखा है कि चूंकि लोक-सगीत का 
सृजन अनन्तकाल से होता श्राया है, इसका इतिहास बहुत पुराना भ्रौर प्रचार-क्षेत्र 
बहुत व्यापक है, इसलिये इसकी अपनी विशिष्ट परम्पराएँ होनी भी स्वाभाविक हैं । 
सच पूछिये तो जिस लोक-सगीत की परम्पराएं ही नही होती, वह लोक-सगीत ही नही 
है। किसी व्यक्ति-विशेष का रचा हुआ गीत जब सामाजिक क्षेत्र मे उत्रकर समाज 
की घरोहर बन जाता है और उस व्यक्ति का व्यक्तित्व उस गीत से हट जाता है तथा 
समस्त समाज का व्यक्तित्व उसपर श्रकित हो जाता है, तभी वह गीत लोक-गीतो की 
श्रेणी में श्राता है। श्री सामर ने आगे और लिखा है कि इन गीतो मे भाषा तथा माव 
की दृष्टि से क्षेत्रीय तथा जातीय विशेषताएँ अवश्य होती हैं, परन्तु इनकी आत्मा एक 
होती है श्रौर इनका व्यवहार लगभग एक ही प्रयोजन से होता है। ऐसे गीत चूँकि 
सामाजिक घरोहर होते हैं, इसलिये अधिकतर सामूहिक रूप से ही गाये जाते हैं । 
लोक-गीतो मे वेयक्तिक रूप से गाने की परम्परा लगभग नही के बरावर है | इसलिये 
उममे व्यक्तिगत पसन्द तथा अभिष्ठति का प्रदत्त प्रायः उठता ही नहीं है, यथ्पि इस 
सम्बन्ध मे कोई स्पष्ट विभाजक रेखा नही खीची जा सकती है । 

लोक-गीत के प्रकार 

(६॥705 0 #07<-50788 ) 

लोक-गीत श्रनेक प्रकार के होते हैं ज॑से सामान्य गीत, नृत्य-गीत, उत्सव-गीत, 
घामिक गीत, स्त्रियो के गीत, भिखारियो के या 'बाउल' गीत, विवाह व जन्म-गीत 
ग्रादि। श्री सामर ने भारतीय लोक गीतो को निम्नलिखित छ, भागों में बाँदा है-- 
(१) उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह, तथा पर्व समारोह श्रादि पर गाये जाने वाले गीत, 
(२) मनोविनोद तथा उम्ग के समय गाये जाने वाले गीत, (३) धामिक तथा 
सास्कारिक गीत, (४) भजन तथा कीतैन के गीत, (५) नृत्य तथा नाटकों के साथ 
गाये जाने वाले गीत, और (६) व्यावसायिक गीत | इन विभिन्‍न प्रकार के लोक-गीतो 
का जो विवरण श्री सामर ने दिया है उसका सक्षिप्त सार निम्नवत्‌ है। 

(१) उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह तथा पं श्रादि मे जो लोक-गीत गाये 
जाते हैं उनकी सख्या अनग्रिनत है । ये गीत प्राय सभी जातियो, समुदायों तथा 
व्यक्तियों द्वारा गाये जाते हैं। ये गीत चूंकि बडे दायरे मे बडी तादाद द्वारा तथा लम्बे 
समय तक गाये जाते हैं, इसलिये इनकी स्वर-रचना सरल, शब्द-चयन छोटा श्रौर लय 
सादी तथा गतिशील होती है। ये गीत विशिष्ट त्योहारो, पर्वों तथा मागलिक भ्रवसरों 
के साथ सास्कारिक रूप से ही जुडे होते हैं। इतको गाये विना वह पर्व या त्योहार भधुरा 
ही समझा जाता है । इन गीतो में विवाह के बधावे, ढ्वार चार, सम्बन्धियों की गोलियाँ, 
फेरा या बिदाई के क्षण मूर्त हो उठते है। तीज, राखी, होली झ्रादि पर्वों तथा त्योहारों 
में ये विशेषकर गाये जाते हैं। 

(२) उमग तथा मनोविनोद के समय गाये जाने वाले लोक-गीतो की पसन्द 
चूँकि मनुष्य के विशिष्ट हास-उल्लास के क्षणों पर अवलम्बित रहती है इसलिये इन 
का प्रचार-क्षेत्र बहुत लम्बा-चौडा नही होता श्रौर न इन्हें श्रघिक व्यापक रूप से गाया 
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ही जाता है। चूंकि इनका सम्बन्ध मनुष्य की रागात्मक वृत्तियो से अधिक है, इसलिये 
इनका सागीतिक पक्ष अधिक प्रबल होता है । इन गीतो मे कल्पना की उडाने अधिक 
और स्व॒रो की रचना राग की हृष्टि से बहुत ही मधुर होती है । राजस्थानी लोक-गीत 
मे इस श्रेणी के श्रन्तर्गत गोरबन्घ, पनिहा री, इण्डोणी, अलेची, पीपली, हिचकी, काजली, 
चौमासा, #ूला, पोमचे, बादली, सपना, पादीना आदि प्रमुख हैं। 

(३) घामिक तथा सास्कारिक लोक-गीत भी उत्सव, त्योहारों श्रादि पर गाये 
जाने वाले गीतो की तरह व्यापक शौर लोकप्रिय होते हैं। परन्तु, इनके साथ देवी- 
देवताओं की पूजा-पाठ की विधियाँ, परम्पराएँ, विश्वास श्रादि जुडे रहने के कारण ये 
गीत मत्र-तत्र आदि की तरह कुछ रूढिवादी हो गये हैं। किसी विशिष्ट घामिक क्रिया के 
समय ये गीत यदि नही गाये जाएँ तो श्रपशकुन-सा माना जाता है। ये गीत प्रचलित और 
व्यापक इसलिये हैं कि इनके साथ सैकडो वर्षो की धामभिक परम्पराएँ जुडी हुई हैं । 

(४) घामिक तथा सास्कारिक लोक-गीतो की श्रेणी मे भजन तथा कीतंन 
नही रखा गया है | इसेका कारण, श्री सामर के अ्रनुसार, यह है कि इनमे प्रकृति, 
रचना तथा व्यवहार की दृष्टि से काफी भिन्‍नता है । भजन-कीतंनो मे कोई सकीर्णाता, 
साम्प्रदायिकता तथा अश्रन्धपरम्परा नहीं है। इनका प्रचार एवं प्रभाव-क्षेत्र अधिक 
व्यापक है । इन गीतो में घारमिक तथा आध्यात्मिक उच्च भावनाएं अ्रकित रहती हैं । 
इतका काव्य तथा सागीतिक पक्ष भी उनसे अधिक मधुर होता है। इन गीतो का लय- 
पक्ष तो सभी लोक-गीतो से अ्रधिक प्रबल होता है । 

(५) नृत्य तथा नाटकों के साथ गाये जाने वाले लोक-गीत अनेक लोकप्रिय 
कथा के साथ जुडे होने के कारण इनकी लोकप्रियता बहुत अधिक बढी हुईं होती 
है । इन गीतो का साहित्यिक पक्ष श्रत्यन्त दु्बंल होता है, तथा सगीत-पक्ष प्रबल । 

(६) लोक-गीत की परिभाषा के अ्रनुसार किसी भी लोक-गीत को व्याव- 
सायिक नही होता चाहिये । यदि वह व्यावसायिक हो जाता है, तो उसका लोक-पश्ष 
निरचय ही दुर्बल होता है| परन्तु कुछ सामाजिक कारणो से भारतवर्ष के विभिन्‍न 
भागों में कुछ समूह ऐसे बन गये हैं, जिनका व्यवसाय ही नाच-ग्राकर अ्रपनी आ्राजी विका 
उपाज॑न करता हो गया है। चूंकि गाना-बजाना तथा नाचता उनका व्यवसाय हो गया 
है, इसलिये उनमे थोडी-सी क्लिष्टता तथा चमत्कारिता होना स्वाभाविक है। उनकी 
गायन-विधि में थोडा-सा व्यावसायिक ग्रूण यदि नहीं हो, तो उनके आश्चयदात्ता श्रथवा 
जजमान उनकी कभी माग ही न करें। ऐसे गीतो को गाने वाली श्रनेक जातियाँ 
राजस्थान मे पायी जाती हैं। ये गीत ढोला, मिरासी, कामढ, सरगडे, राव, भाग, ढाढी, 
भाड, भवाई आदि व्यावसायिक जातियो की बरोहर बन गये हैं, जिनमे कला-पश्ष 
की दिन-प्रतिदिन वृद्धि हो रही है श्लौर उनके गाने की शैली भी ज्ञास्त्रीय गीतो के ढग 
की बनती जा रही है | उनमे तान, पलटे, आलाप शआ्रादि का प्रयोग होता है तथा तालो 
मे तीये भरने श्रादि का चलन भी हो गया है। 

सक्षेप में, जीवन के विभिन्‍न पक्षों की सरल तथा स्वाभाविक अभिव्यक्ति लोक 


न हैः वा- 
अत भें होती हैं। लोक-गीत मानव-जीवन या सामूहिक जीवन के किसी विशेष पक्ष से- 
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जाती हैं । लोक-गीत के सम्बन्ध मे श्री सामर ने लिखा है कि चूँकि लोक-सगीत का 
सृजन अ्रतन्तकाल से होता श्राया है, इसका इतिहास बहुत पुराना और प्रचार-क्षेत् 
बहुत व्यापक है, इसलिये इसकी श्रपत्ती विशिष्ट परम्पराएँ होनी भी स्वाभाविक है। 
सच पूछिये तो जिस लोक-सगीत की परम्पराएँ ही नही होती, वह लोक-सगीत ही नही 
है। किसी व्यक्ति-विशेष का रचा हुआ गीत जब सामाजिक क्षेत्र में उतरकर समाज 
की धरोहर बन जाता है श्र उस व्यक्ति का व्यक्तित्व उस गीत से हट जाता है तथा 
समस्त समाज का व्यक्तित्व उसपर अकित हो जाता है, तभी वह गीत लोक-गीतो की 
श्रेणी मे श्राता है। श्री सामर ने भ्रागे और लिखा है कि इन गीतो मे भाषा तथा भाव 
की दृष्टि से क्षेत्रीय तथा जातीय विज्ञेषताएँ भ्रवश्य होती हैं, परन्तु इनकी आ्रात्मा एक 
होती है श्रौर इनका व्यवहार लगभग एक ही प्रयोजन से होता है । ऐसे गीत चूँकि 
सामाजिक घरोहर होते हैं, इसलिये श्रधिकतर सामुहिक रूप से ही गाये जाते हैं । 
लोक-गीतो मे वेयक्तिक रूप से गाने की परम्परा लगभग नहीं के बराबर है । इसलिये 
उममे व्यक्तिगत पसन्द तथा श्रभिरुचि का प्रश्न प्रायः उठता ही नहीं है, यद्यपि इस 
सम्बन्ध मे कोई स्पष्ठ विभाजक रेखा नही खीचीे जा सकती है। 

लोक-गीत के प्रकार 

(6703 6 #07-807988) 

लोक-गीत अनेक प्रकार के होते हैं ज॑से सामान्य गीत, नृत्य-गीत, उत्सव-गीत, 
घामिक गीत, स्त्रियों के गीत, भिखारियो के या 'बाउल' गीत, विवाह व जन्म-गीत 
आदि | श्री सामर ने भारतीय लोक गीतो को निम्नलिखित छ,. भागों में वाँटा है-- 
(१) उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह, तथा पर्व समारोह श्रादि पर गाये जाने वाले गीत, 
(२) मनोविनोद तथा उम्रग के समय गाये जाने वाले गीत, (३) धामिक तथा 
सास्कारिक गीत, (४) भजन तथा कीत॑न के गीत, (५) नृत्य तथा नाठकों के साथ 
गाये जाने वाले गीत, भौर (६) व्यावसायिक गीत । इन विभिन्‍न प्रकार के लोक-गीतो 
का जो विवरण श्री सामर ने दिया है उसका सक्षिप्त सार निम्नवत्‌ है। 

(१) उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह तथा पं श्रादि मे जो लोक-गीत गाये 
जाते हैं उनकी सख्या श्रनगिनत है | ये गीत प्राय सभी जातियो, समुदायों तथा 
व्यक्तियों द्वारा गाये जाते हैं। ये गीत चूंकि बडे दायरे मे बडी तादाद द्वारा तथा लम्बे 
समय तक गाये जाते हैं, इसलिये इनकी स्वर-रचना सरल, शब्द-चयन छोटा श्रौर लय 
सादी तथा गतिशील होती है। ये गीत विद्विष्ट त्योहारो, पर्वों तथा मागलिक भ्रवसरो 
के साथ सास्कारिक रूप से ही जुडे होते हैं । इतको गाये विना वह पर्व या त्योहार अधूरा 
ही समझा जाता है ।इन गीतो में विवाह के बधावे, द्वार चार, सम्बन्धियो की गांलियाँ, 
फेरा या विदाई के क्षण मृत हो उठते हैं। तीज, राखी, होली श्रादि पर्वों तथा त्योहारों 
में थे विशेषकर गाये जाते हैं । 

(२) उम्रग तथा मनोविनोद के समय गाये जाने वाले लोक-गीतो की पसन्द 
चूंकि मनुष्य के विशिष्ट हास-उल्लास के क्षणों पर भ्रवलम्बित रहती है इसलिये इन: 
का प्रचार-क्षेत्र बहुत लम्वा-चौडा नही होता झौर न इन्हें श्रविक व्यापक रूप से गाया 


सगीत तथा नृत्य डेप 


ही जाता है। चूंकि इनका सम्बन्ध मनुष्य की रागात्मक वृत्तियो से अधिक है, इसलिये 
इनका सागीतिक पक्ष अधिक प्रबल होता है । इन गीतो में कल्पना की उडाने अ्रधिक 
श्रौर स्वरों की रचना राग की दृष्टि से बहुत ही मधुर होती है | राजस्थानी लोक-गीत 
मे इस श्रेणी के भ्रच्त्गंत गोरबन्ध, पनिहारी, इण्डोणी, प्रलेची, पीपली, हिचकी, काजली, 
चौमासा, क्ूला, पोमचे, बादली, सपना, पादीना आदि प्रमुख हैं। 

(३) घामिक तथा सास्कारिक लोक-गीत भी उत्सव, त्योहारों आदि पर गाये 
जाने वाले गीतो की तरह व्यापक और लोकप्रिय होते है | परन्तु, इनके साथ देवी- 
देवताओ की पुजा-पाठ की विधियाँ, परम्पराएँ, विश्वास भ्रादि जुडे रहने के कारण ये 
गीत मत्र तत् आदि की तरह कुछ रूढिवादी हो गये हैं। किसी विशिष्ट घामिक क्रिया के 
समय ये गीत यदि नही गाये जाएं तो श्रपशकुन-सा माना जाता है। ये गीत प्रचलित और 
व्यापक इसलिये हैं कि इनके साथ सैकडो वर्षो की घाभिक परम्पराएँ जुडी हुई है । 

(४) घामिक तथा सास्कारिक लोक-गीतो की श्रेणी मे भजन तथा कीत॑न 
नही रखा गया है । इसका कारण, श्री सामर के अनुसार, यह है कि इनमे प्रकृति, 
रचना तथा व्यवहार की दृष्टि से काफी भिन्‍नता है । भजन-कीत॑नो मे कोई सकीर्णता, 
साम्प्रदायिकता तथा अन्घपरम्परा नहीं है। इनका प्रचार एवं प्रभाव-क्षेत्र श्रधिक 
व्यापक है | इन गीतो में घारमिक तथा श्राध्यात्मिक उच्च भावनाएँ भ्रकित रहती हैं । 
इनका काव्य तथा सागीतिक पक्ष भी उनसे अधिक मधुर होता है। इन गीतो का लय- 
पक्ष तो सभी लोक-गीतो से अधिक प्रबल होता है। 

(५) नृत्य तथा चाटको के साथ गाये जाने वाले लोक-गीत अनेक लोकप्रिय 
कथाओं के साथ जुडे होने के कारण इनकी लोकप्रियता बहुत श्रधिक बढ़ी हुई होती 
है । इन गीतो का साहित्यिक पक्ष अत्यन्त दुबंल होता है, तथा सगीत-पक्ष प्रबल । 

(६) लोक-गीत की परिभाषा के अनुसार किसी भी लोक-गीत को व्याव- 
सायिक नही होना चाहिये । यदि वह व्यावसायिक हो जाता है, तो उसका लोक-पक्ष 
निश्चय ही दुर्बल होता है। परन्तु कुछ सामाजिक कारणो से भारतवर्ष के विभिन्‍न 
भागो मे कुछ समूह ऐसे बन गये हैं, जिनका व्यवसाय ही नाच-गाकर अपनी आजी बिका 
उपाज॑न करना हो गया है। चूंकि गाना-बजाना तथा नाचना उनका व्यवसाय हो गया 
है, इसलिये उनमे थोडी-सी क्लिष्टता तथा चमत्कारिता होना स्वाभाविक है । उनकी 
गायन-विधि मे थोडा-सा व्यावसायिक ग्रूण यदि नही हो, तो उनके आ्राश्रयदात्ता अथवा 

जजमान उनकी कभी माग ही न करें। ऐसे गीतो को गाने वाली अनेक जातियाँ 
राजस्थान में पायी जाती हैँ । ये गीत ढोला, मिरासी, कामढ, सरगडे, राव, भाग, ढाढी, 
माड, भत्राई आदि व्यावसायिक जातियो की बरोहर वन गये हैं, जिनमे कला-पक्ष 
की दिन-प्रतिदित वृद्धि हो रही है और उनके गाने की शैली भी ज्ञास्त्रीय गीतो के ढग 
को बनती जा रही है । उनमे तान, पलटे, आलाप आदि का प्रयोग होता है तथा तालो 
मे तीये मरने श्रादि का चलन भी हो गया है। 
हे सक्षेप मे, जीवन के विभिन्‍न पक्षों की सरल तथा स्वाभाविक अभिव्यक्ति लोक- 
गतो परे होती हैं। लोक-गीत मानव-जीवन या सामूहिक जीवन के किसी विशेष पक्ष सै- 


है सामाजिक मानवद्यास्त्र की रूपरेखा 


नही वरन्‌ प्राय सभी पक्षों से सम्बन्धित होते हैं। लोक-गीतो के निम्नलिखित 
उदाहरणो से यह बात और भी स्पष्ट हो जायगी । 
लोक-गीत के उदाहरण 
(+धाए[0]28 एफ +08-80725) 
जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, लोक-गीत का विपय क्षेत्र मानव का सम्पूर्ण 
जीवन है । इसकी अ्रभिव्यक्ति कितने विभिन्‍न रूपो मे हो सकती है, इसकी कुछ भलक 
हम यहाँ प्रस्तुत करते हैं --- 
अंधेरी रात थी 
धीरे-धारे चन्द्रमा न्तिस्‍्ला , 
प्रतीत्षा ओर कष्ट बाद 
घर पुत्र का जन्म हुआ, 
गाओशो भाई ! गाओे ! 
नाचो भाई | नाचो ! 
उपरोक्त गीत मध्य प्रदेश के श्रादिवासियो का लोक-गीत है जो कि परिवार से 
पुत्र के जन्म होने के अवसर पर हृदय मे उठने वाली सामान्य भावनाश्रो को सरल किन्तु 
सरस ढग से व्यक्त करता है। यह गीत बच्चा उत्पन्न होने के ठीक बाद ही गाया जाता है। 
बच्चे का आगमन परिवार के लिये अ्रनेक शुभ सम्भावनाश्रो को लेकर होता है | इस बच्चे 
के सम्बन्ध मे उसकी विवाहिता बुआ का विशेष स्थान तथा महत्त्व होता है। इसलिये बच्चे 
के जन्म से सम्बन्धित लोक-गीत मे बुआ का भी विशज्येप रूप से उल्लेख होता है, जैसे --- 
जीभो जीओ रे लाला 
पेट में से बच्चा बोले 
बुआ रे बुआ । 
उसी प्रकार पारिवारिक जीवन के श्रन्य पक्षो को भी लोक-गीत श्रपने श्रन्दर समेट 
लेता है । उदाहरणार्थ,“जब तक माँ-वाप जीवित रहते हैं, श्रविवाहित लडकियो को अपने 
भरण-पोषण के लिये विशेष चिन्ता नही करनी पडती, किन्तु जब उन्हें श्रपने विवाहित 
भाइयो के साथ रहना पछता है तो ननद-भौजाई के झगडे उठ खडे होते हैं जिससे श्रापस 
में पर्याप्त कट्गरुता बढती है श्रौर सम्मिलित रूप से रहना दूभर हो जाता है । मुण्डा जन- 
जातियो के सैकडो लोक-गीतो मे वयस्का कुमारियो के कष्टो, भौजाइयो द्वारा उनपर 
किये गये श्रत्याचारों और दुव्यंबहारो तथा नवयुवकों की उनके प्रति उपेक्षा का विस्तृत 
विवरण दिया गया है। कुमारियो द्वारा समस्त मुण्डा देश मे गाये जाने वाले गीतो मे 
भौजाई भर सौत की डाह का उल्लेख श्राता है। लोक-गीत की निम्न पक्तियो में यही 
भाव व्यक्त किया गया है --- 
मोजाई की डाह, 
सौतेली-माँ की डाह, 
जब वह मंगडती है तो व दल कॉपते हैं, 
पेट, पेट, में भूखी हूँ, 
पानी, पानी, मे प्यासी हैँ, 
कहाँ, है ! दिली (सामी) पादो मिल सकता है ? 
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राजा के तालाव पर, रानी के ताजाव पर 
जा वहाँ मलेगा ! 
भौजाई और सौतेली-मा उसे एक बूद पीने का पानी भी नहीं देती श्ौर उस 
कुमारी मुण्डा कन्या को प्यास बुझाने के लिये गाव के तालाब का रास्ता दिखाती हैं ।” 
विवाह के पश्चात्‌ बेटी की विदा एक और सामान्य पारिवारिक घटना है। इस 
अवसर पर ग्रनेक तरह से गीत गाये जाते हैं जिनमे कि घर वालो या बेटी की हृदय-वेदना 
मूत्त हो उठती है। एक गुजराती गीत है -- 
अमे रे लीलुड़ा बननी चल कलडो 
उडी जाशु परदेश जी 
आजा रे दादा जी ना देश मा, 
काने जाशु परदेश जी । 
इसका अर्थ यह है कि मैं तो हरे-भरे वतर की चिडिया हूँ, उडकर परदेश चली 
जाऊँगी । आज दादाजी के देश में है, कल परदेश चली जाऊँगी । 
लोक-गीत मे प्रेमिका श्रथवा प्रेमी के हृदय के उद्गारो को भी प्लाकर्षक ढग 
से प्रस्तुत किया जाता है जो कि अपनी सरलता के कारण ही रोचक व मोहक हो जाता 
है । एक त्तामिल लोक-गीत का हिन्दी अनुवाद निम्नवत्‌ है। सेलम के मेले के बाद जब एक 
युवक अपनी प्रेयती से मिला तो कहने लगा --- 
जानती हो ! 
मेले से लाया हैँ 
लाया हूँ एक साडी तुम्हारे लिये । 
अपने हाथी से 
हाथो से पहनाऊगा तुम्हें 
दुलहन सजाछगा तुम्द 
अपने द्वाथी से । 
तुम मेरी हो 
तुम घर की रानी दो 
रानों को तरह सजाऊगा तुम्हें 
दुल्हन बनाऊगा तुम्हें 
अपने हाथो से । 
मेले से लाया हूँ 
लाया हूँ एक साड़ी तुम्हारे लिये । 
लोक-गीत मे प्रेम और परिहास, सिलन व विरह ही नही, वी र-रस भी[मूत्त होता 
है, जैसे -- | 
मेरा रग दे केसरिया चोला रे 
जिप्त चोले में रग केसरिया भगत सिंह ने घोला रे, 
मेरा रग दे केसारेया चोला रे | 
इतना ही नही, जमा कि डा० दुवे ने लिखा है, “लोक-गीतो मे कभी-कभी तत्व- 


ज्ञान की गम्भीरता से जीवन पर हृष्टिक्षेप करने के प्रयत्त सी मिलते हैं। एक छत्तीसगढ़ी 
लोक-गीत है -- 
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जीयत जन्म लेबो, 
हसि लेबो खेल लेबो, 
मरे ले दूलम ससार ! 
जिनगी के नई है मरोसा ! 
श्र्थात्‌ 'जन्म लिया है तो जी ले, हँस ले श्रौर खेल ले, मरने से ससार दुलंभ 
हो जायगा, जीवन का कोई भरोसा नही ।' 
भक्ति-मुलक लोक-गीत का एक सरल व सुन्दर रूप बगाल का 'वाउल-गीत' है । 
बाउल (एक प्रकार का भिखारी) बगाल के देहाती-पथ पर श्रपना एक-तारा लेकर उदात्त 
मधुर कण्ठ से गाता हुम्ना सम्पूर्ण वातावरण को सरस सगीतमय करता फिरता है । 
श्रवसाद व दुविधा-वेदना से जीवन जब व्यर्थ, विकल, अथंशुन्य जान पडता है, तभी 
वाउल के कण्ठ से व्याकुल प्रार्थता ध्वनित होती है -- 
दीप मेर। चाहता तुम्दारी ही शिक्षा, 
मोन वीणा भेरी ध्यान करती 
तुम.र। उगलियाँ का हू स्पर्श, 
तृष्ण से भातुर मेरा अ्न्धकार 
ताराओं में ढू ढता रूगसुधारस ! 
फिर भी भगवान की श्रोर से जब कोई उत्तर नही मिलता है तब गम्भीर वेदना 
के श्राधात से श्राहत बाउल के रुद्ध कण्ठ से श्रावेग से छलछल गीत निकलता है -- 
जोवन भर हू ढ़ 
जीवन भर सोचा 
कहाँ है मेरे बेदना का घन 
विश्वभुवन में वह व्याप्त है 
पर, जीवन में उसे नहीं पाया | 
एक श्रज्ञात हताशा से गायक बाउल का प्राण हाहाकार कर उठता है, वह रोता, 
आाकुल होकर केवल रोता जाता है। उसकी विरही श्रात्मा कहती है *-- 
आ मिलो, अब तो ञआ मिलो 
दोन्‍्बन्धु ! दीनानाथ । 
तुम्दें  ढता-हू ढता में थक गया हूँ 
तुम्हाये राद ताकता-ताकता मेंने आँखें गवाँ दिया है 
अब तो आ मित्रो लिठुर 
अब तो दर्शन दो ठाकुर ! 
लोक-गीत का सहत्त्व 
(व00720766 ० 7०ण75-5०ग9) 
लोक-गीत अपनी सरलता श्रौर स्वाभाविकता के कारण ही मोहक होता है। इन- 
में अलकार, छन्द, शव्द-चयन भ्रादि का ग्राडम्वर तो निहचय ही नही होता है, परन्तु इसके 
माध्यम मे जो लोक-परम्परा भाकती है उसकी तुलना शायद किसी से भी नही की जा 
सकती और इसी लिये लोक गीत का महत्त्व भी भ्रसीम हो जाता है । लोक-गीत समाज 
की घरोहर ही नही लोक जीवन का दर्पण भी है| लोक-गीतो का श्रष्ययन करके हम 
समस्त समाज के व्यक्तित्व का, श्र्थात्‌ एक समाज विशेष की विश्विष्टताश्रो परिचय का 
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पा सकते है। इन गीतो के साथ जन-मानस की आत्मा अकित होती है और उन्हें वडे रस 
के साथ लोग गाते हैं। उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह तथा पर्व समारोह के अवसरो पर 
इनके बिना सभी आनन्द-क्षण फीके होते है । उसी प्रकार मनोविनोद तथा उमग के 
समय गाये जाने वाले लोक-गीतो का अपना महत्त्व है। ये गीत विशिष्ट जनो के मन- 
'पसद होते हैं और मौज, मजे, आनन्द, उल्लास और विनोद के क्षणो मे तो गाये 
जाते ही हैं परन्तु ऋतुओ के सौन्दर्य के साथ भी इनका सौन्दय जुडा हुआ्ना होता है 
जो कि मन को एक पअ्रनिवंचनीय श्रानन्द ओर तृप्ति से भर देता है और जीवन 
की वास्तविकताओो का सामना करने की अनन्त प्रेरणाएँ प्रदान करता है । उसी 
प्रकार घामिक तथा सास्का रिक लोक-गीतो को लीजिये। “इन गीतो मे मानव-जीवन के 
उच्च आदर्शों तथा भगवान की अपार शक्ति की ओर सकेत होता है। सास्कारिक गीतो 
से यदि मनुष्य की. श्रन्ध परम्परा और उसके जीवन की अत्यधिक चिन्ता व्यक्त होती है तो 
भजन-की तेनो मे उसे इन वृत्तियो से मुक्त करने की चेष्टा होती है । मनुष्य जब जीवन के 
सताप और उसकी सीमाओ से कठित हो जाता है, तो वह सास्कारिक लोक-गीतो की शरर 
लेता है। परन्तु भजन-कीतेनो मे मनुष्य-जीवन का निराश पक्ष भ्रवश्य प्रधान रहता है 
फिर भी इन में जीवन के सतापो से व्यथित तथा भयभीत होने की प्रेरणा नही है। भजन- 
कीर्तनो से मनुष्य को एक आध्यात्मिक आनन्द मिलता है और उसे जीवन के सतापो को 
भेलने की ताकत मिलती है। पिछले तीन-चार सो वर्षो मे पारिवारिक, सामाजिक तथा 
राष्ट्रीय जीवन मे अनेक निराशाग्रो का समावेश होने के कारण इन गीतो का महत्त्व और 
भी बढ गया है।” 
अत स्पष्ट है कि मानव-जीवन के विभिन्‍न पक्षों फी सरल तथा स्वाभाविक अभि- 
व्यक्ति लोक-गीतो मे मिलती है उत्तनी और किसी मे नही श्री देवेन्द्र सत्यार्थी ने सच 
ही कहा है, “भारतवपं का कोई भी चित्र भारतीय प्रथाओ, रीति-रिवाजों श्जौर हमारे 
झ्रान्तरिक जीवन की मनोवैज्ञानिक गहराई को इतने स्पष्ट तथा सशक्त ढग से व्यक्त नहीं 
कर सकता, जितना कि लोक-गीत कर सकते हैं ।” इसीलिये श्रगर हम भारतवर्ष के 
विभिन्‍न सास्कृतिक समूहो की विशेषताओ से परिचित होना चाहते हैं तो उनके लोक- 
गीतो का अव्ययन्त आवश्यक है। लोक-गीतो के इस महत्त्व की अवहेलना सामाजिक मानव- 
शास्त्र का कोई भी विद्यार्थी नही कर सकता । इसका कारण यह है कि आम जनता की 
स्वाभाविक व्यवहा र-प्रणाली किस भाँति है, उनकी प्रथा व परम्परा की अनिवार्य दिशा 
क्या है या रही है, उनके विज्वासों तथा विचारो की प्रमुख विशेपताएँ क्‍या हैं, इन सब 
मानवज्ञास्त्रीय विपयो का विश्लेपण तथा निरूपण लोक-गीतो के श्रष्ययन के विना अस- 
म्मव है। डा० दुवे ने लिखा है, “वेद और स्मृतियाँ भारतीय सस्कृति के जिन पक्षों के 
सम्बन्ध मे मौन हैं, लोक गीत अ्रणत उनके सम्वन्ध में कुछ कह सकते हैं। आर्येतर सम्यता 
की अनेक प्रथाएं, जो द्याय॑ -प्रभुत्व की स्थापना के वाद भी भारत में वनी रही, लोक-गीतो 
को सहायता से सममभी जा सकती हैं। इतिहास के ऑँधेरे पृष्ठो को भी लोक-गीत और 
लोक-कथाग्रों से यदा कदा प्रकाश की कुछ किरणों मिल सकती हैं। यद्यपि लोक-गीत में 
किसी घटना का वर्णन होना ही इतिहास के लिये प्रमाण नही माना जा सकता, फिर भी 


डंघप सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


जऔीयत जन्म लेग्रो, 
दसि लेबी खेल लेगे, 
मरे ले दृलभ ससार ! 
जिनगी के नई है भरोसा ! 
अर्थात्‌ जन्म लिया है तो जी ले, हँस ले और खेल ले, मरने से संसार दुर्लभ 
हो जायगा, जीवन का कोई भरोसा नही । 
भक्ति-मूलक लोक-गीत का एक सरल व सुन्दर रूप बगाल का 'वाउल-गीत है । 
बाउल (एक प्रकार का भिखारी) बगाल के देहाती-पथ पर श्रपना एक-तारा लेकर उदात्त 
मधुर कण्ठ से गाता हुआ सम्पूर्ण वात्तावरण को सरस समीतमय करता फिरता है । 
अवसाद व दुविधा-वेदना से जीवन जब व्यर्थ, विकल, भ्र्थशुन्य जान पडता है, तभी 
वाउल के कण्ठ से व्याकुल प्रार्थना ध्वनित होती है -- 
दीप मेरा चाहता तुम्दारी दी शिवा, 
मौन वीणा मेरी ध्यान करती 
तुम्बार। उगलियोां का ह। स्पर्श, 
तृष्णा से भातुर मेरा अन्धकार 
ताराश्रौ में ढ़ ढता रूगसुधारस ! 
फिर भी भगवान की ओर से जब कोई उत्त र नही मिलता है तब गम्भीर वेदना 
के श्राघात से आहत बाउल के रुद्ध कण्ठ से आवेग से छुलछल गीत निकलता है .-- 
जीवन मर ढ़ दा 
जीवन भर सोचा 
कहाँ है मेरे वेदता का धन 
विश्वभ्रुवन में वह व्याप्त है 
पर, जीवन में उसे नहीं पाया | 
एक श्ज्ञात हताशा से गायक बाउल का प्राण हाहाकार कर उठता है, वह रोता, 
आकुल होकर केवल रोता जाता है। उसकी विरही आत्मा कहती है “-- 
आ मिलो, अब तो जञ्रा मिल्ल 
दीनबन्धु ! दौनानाथ 
तुम्दें ह ढता-ढ ढता में थक गया हूँ 
तुम्हारी राह ताकता-ताकता मैंने आँखें गवाँ दिया है 
अब तो आ मिलो लठुर 
अब तो दर्शन दो ठाकुर ! 
लोक-गीत का महत्त्व 
(उम्ए0०बण८९८ छत #०-5078 ) 
लोक-गीत श्रपनी सरलता शौर स्वाभाविकता के कारण ही मोहक होता है। इन- 
मे अलकार, छन्द, शव्द-चयन श्रादि का आडम्वर तो निएचय ही नही होता है, परन्तु इसके 
माध्यम से जो लोक-परम्परा काकृती है उसकी तुलना शायद किसी से भी नही की जा 
सकती और इसीलिये लोक गीत का महत्त्व भी असीम हो जाता है । लोक-गीत समाज 
की घरोहर ही नही लोक जीवन का दर्पंण भी है | लोक-गीतो का श्रष्ययन करके हँम 
समस्त समाजके व्यक्तित्व का, श्रथत्‌ एक समाज विशेष की विशिष्टताओ परिचय का 
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पा सकते है। इन गीतो के साथ जन-मानस की भ्रात्मा अ्कित होती है ओर उन्हें के रस 
के साथ लोग गाते है। उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह तथा पे समारोह के अ्व 
इनके बिना सभी आनन्द-क्षण फीके होते है । उसी प्रकार मनोविनोद तथा उमग 
समय गाये जाने वाले लोक-गीतो का भ्रपना महत्त्व है । ये गीत विशिष्ट जनो के कर 
'पसद होते हैं और मौज, मजे, आनन्द, उल्लास और विनोद के क्षणों में तो गा | 
जाते ही हैं परन्तु ऋतुओ के सोन्दर्य के साथ भी इनका सौन्दर्य जुडा ह्ग्रा होता 
जो कि मन को एक प्रनिवंचनीय आ्रानन्द और तृप्ति से भर देता है शौर जीवन 
की वास्तविकताओ का सामना करने की अनन्त प्रेरणाएँ प्रदान करता है। उसी 
प्रकार घािक तथा सास्कारिक लोक-गीतो को लीजिये । ““इन गीतो मे मानव-जीवन के 
उच्च श्रादर्शों तथा भगवान की अपार शक्ति की ओर सकेत होता है। सास्कारिक रा 
से यदि मनुष्य की ग्रन्व परम्परा और उसके जीवन की श्रत्यघिक चिन्ता व्यक्त होती है तो 
भजन-कीतंनो मे उसे इन वृत्तियो से मुक्त करने की चेष्टा होती है। मनुष्य जब जीवन क्के 
सताप और उसकी सीमाओं से कठित हो जाता है, तो वह सास्कारिक लोक-गीतो की शररा 
लेता है। परन्तु मजन-कीतंनो मे मनुष्य-जीवन का निराश पक्ष अवश्य प्रघान रहता है 
फिर भी इन मे जीवन के सतापो से व्यथित तथा भयभीत होने की प्रेरणा नही है। भजन- 
कीत॑तो से मनुष्य को एक आध्यात्मिक श्रानन्द मिलता है और उसे जीवन के सतापो को 
मेलने की ताकत मिलती है। पिछले तीन-चार सौ वर्षो मे पारिवारिक, सामाजिक तथा 
राष्ट्रीय जीवन मे अनेक निराशाञ्रो का समावेश होने के कारण इन गीतो का महत्त्व और 
भी बढ गया है।” ' 
श्रत स्पष्ट है कि मानव-जीवन के विभिन्‍न पक्षो फी सरल तथा स्वाभाविक अभि- 
व्यक्ति लोक-गीतो मे मिलती है उतनी और किसी मे नही । श्री देवेन्द्र सत्यार्थी ने सच 
हो कहा है, “भारतवपं का कोई भी चिन्न भारतीय प्रथाओ, रीति-रिवाजो श्रौर हमारे 
आन्‍्तरिक जीवन की मनोवैज्ञानिक गहराई को इतने स्पष्ट तथा सशक्त ढंग से व्यक्त नहीं 
कर सकता, जितना कि लोक-गीत कर सकते है ।” इसीलिये श्रगर हम भारतवर्ष के 
विभिन्‍न सास्क्ृतिक समूहो की विशेषताओ्रों से परिचित होना चाहते हैं तो उनके लोक- 
गीतो का अव्ययन झ्ावश्यक है। लोक-गीतो के इस महत्त्व की भ्रवहेलना सामाजिक मानव- 
शास्त्र का कोई भी विद्यार्थी नही कर सकता । इसका कारण यह है कि आम जनता की 
स्वाभाविक व्यवहा र-प्रणाली किस भाँति है, उनकी प्रधा व परम्परा की श्रनिवार्य दिशा 
क्या है या रही है, उनके विज्वासो त्था विचारो की प्रमुख विशेषताएँ क्‍या हैं, इन सब 
मानवशास्त्रीय विषयो का विश्लेपण तथा निरूपण लोक-गीतो के अध्ययन के बिना अस- 
म्मव है। डा० दुवे ने लिखा है, “वेद भ्रोर स्मृतियाँ भारतीय सस्कृति के जिन पक्षो के 
सा उन्‍्च में मौन हैं, लोक-भीत अश्त उनके सम्बन्ध में कुछ कह सकते हैं। भरा्येततर सम्यता 
की अनेक प्रयाएं, जो आये-प्रभुत्व की स्थापना के बाद भी भारत मे वनी रही, लोक-गी तो 
की महायता से समभी जा सकती हैं। इतिहास के घेरे पृष्ठो को भी लोक-गीत भर 
लोक-कथाड्रो से यदा कदा भ्रकाज की कुछ किरणों मिल सकती है । यद्यपि लोक-गीत मे 
किसी घटना का वर्णन होना ही इतिहास के लिये प्रमाण नही माना जा सकता, फिर भी 
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लोक-गीतो की दिज्ञा-सकेत के श्राघार पर इतिहास-अन्वेपक अपने कार्य को आगे बढा 
सकता है ।” 

पहले ही बताया जा चुका है कि लोक-गीत की श्रपनी विशिष्ट परम्परा होती है । 
इस विशिष्ट परम्परा के माध्यम से एक समुदाय अपने सास्क्ृतिक तथा सामाजिक गुणों 
को बहुत दिनो तक स्थायी बना रख सकता है । इस दृष्टिकोण से भी लोक-गी तो का अत्य- 
धिक महत्त्व है। श्रनेक् मानवश्ञास्त्रियों ने लोक-गीतो की सहायता से जनजातीय जीवन 
का एक पूर्ण चित्र श्रकित कर यह सिद्ध किया है कि भारतीय नेतृत्व के श्रध्ययन में 
लोक-गीतो का अध्ययन, विदलेषण तथा मिरूपण कितना श्रावश्यक है । 

नृत्य 
(72०7०८८) 

शरीर की गतियो द्वारा उत्पन्न सुन्दर श्रभिव्यक्ति' को नृत्य कुहृते है। यह गति 
हाथ, पैर, श्रांख, शरीर के किसी श्रन्य भ्रग या सारे शरीर की हो सकती है। परन्तु केवल 
हाथ-पैर हिलाने से ही वह नृत्य नही हो जाता है जब तक वह गति, ताल और लय के नियमो 
के अनुसार भ्र्थपूर्ण रूप से श्रभिव्यकत न हो । नृत्य मे शरीर या उसके किसी श्रग की 
प्रत्येक गति नृत्य देखने वाले तक एक विशिष्ट भाव को पहुँचा देती है। इसे नृत्य की "मुद्रा 
कहा जाता है। नृत्य की एक मुद्रा देखकर एक दर्शक कह सकता है कि उससे क्रोध का 
भाव श्रथवा उल्लास का भाव प्रगट हो रहा है । 

नृत्य मे शरीर की एक “विशिष्ट” गति होती है। विशिष्ट इस अर्थ मे कि नृत्य मे 
शरीर की गति मनमाने ढग से नही होती । इन गतियो मे सगीत की भाँति ताल 
(779!77) होती है। यह ताल या तो केवल शरीर की गति द्वारा होती है या ढोल, तबला, 
भृदग झादि किसी एक वाद्य-यत्र या एकाघिक वाद्य-यत्रो का स्वर इसके साथ मिला रहता 
है। नृत्य के साथ-साथ सगीत गाया जा सकता है श्लोर नही भी गाया जा सकता है। श्राघु- 
निक नृत्य मे विशुद्ध शरीर मुद्राओ द्वारा समस्त भावों को व्यक्त करने का प्रयत्न किया 
जाता है। परन्तु फिल्‍मी नृत्यो मे बहुघा नुत्य के साथ सगीत का भी समन्वय किया जाता 
है। श्रादिवासी लोग भी नाच भौर गाने दोनो को ही सुन्दर ढग से मिला देते हैं । 

नृत्य ससार के सभी देशो व हर काल मे पाया जाता है। मानव जब उल्लसित हो 
उठता है तो वह अपने उल्लास को नाना प्रकार से प्रगट करना चाहता है | नृत्य भी उस 
उल्लास को प्रकट करने का एक साधन है । केवल उल्लास ही नही, भ्रन्य प्रकार के मनो- 
भाव को भी नृत्य के माध्यम से प्रगट किया जा सकता है। झ्ादिवासियो मे नृत्य की 
लोकप्रियता सम्य समाज से कही प्रधिक है । वहा तो बच्चा-बच्चा नृत्य का शौकीन होता 
है । जनजातीय समाजो की परम्परा के अनुसार उनके प्रत्येक उत्सव, त्योहार, शादी- 
विवाह, पर्व समारोह, मनोविनोद तथा उमग के समय तथा घारमिक तथा सास्कारिक 
समारोह का नृत्य एक श्रनिवार्य अग है । इनके बिना सभी श्रानन्द-क्षण फीके होते हैं । 

जनजातीय समाजो मे उत्सव, त्योहार श्रादि के श्रवसर पर स्त्री-पुरुष सव मिल- 
कर नाचते-गाते हैं । नाचते समय वे लोग प्राय घेरा वनाकर नाचते हैं । दो पक्तियो में 
झ्रामने-सामने खडे होकर भी नाचा जाता है। इन पक्तियो में किसी-किसी समाज में सत्री- 
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पुरुष मिल-जुलकर नाचते है । ऐसी दशा मे प्रत्येक पक्ति में स्त्री और पुरुष दोनो ही 
होते हैं। पर किसी-किसी जनजातीय समाज में एक पक्ति केवल पुरुषो की होती है और 
दूमरी केवल स्त्रियो की । जोडे मे नाचने की रीति भी श्रनेक जनजातीय समाजों में लोक- 
प्रिय है। भ्रण्डमानी-लोगो मे स्त्रियाँ नृत्य मे सम्मिलित नही होती | पॉलिनेशिया, अ्रफ्रीका 
प्रादि मे नाचते हुए घेरा बनाने की रीति है। वे लोग नाचते हुए बहुघा दो घेरे वा लेते 
हैं--स्त्रियाँ भ्रन्दर के घेरे मे और पुरुष वाहर के घेरे मे आरा जाते है । 

वास्तव मे प्रत्येक जनजाति में नृत्य का अपना-भ्रपना तरीका होता है फिर भी 
इन समाजो मे सामूहिक नृत्य का श्रधिक प्रचलन है ) सामूहिक नृत्य भी अनेक प्रकार से 
किये जाते हैं। उदाहरणार्थ, पॉलिनेशिया के लोग बेठे-बैठे शरीर की गतियाँ करते हैं, 
उत्तर-पश्चिम तटवर्ती इण्डियन प्रत्येक ताल पर घुटने भुकाकर, हथेली सामने कर और 
शिरोभाग को कम्पन देते हुए नाचते हैं ।१ कही-कही पर एक-दूसरे की कमर पकडकर 
नाचा जाता है और किसी-किसी समाज मे नाचने के दोरान मे उछल-कूद का बोलबाला 
होता है । 

जनजातियो में 'अनुकरण-नृत्य/ (ग्राष्ा«ध० 94707) का अ्रधिक प्रचलन है । 
वे तरह-तरह के चेहरे लगाकर अश्रपने को शिकारी, जादूगर, राजा श्रथवा कोई जानवर 
के रूप मे प्रस्तुत करते हैं श्रौर फिर उसी के ग्रनुमार नृत्य करते हैं । अगर वह राजा के 
रूप मे अपने को प्रस्तुत करता है तो राजा के प्रमुख व्यवहारों की नकल वह करता है 
श्रौर नाचते हुए नाना प्रकार की श्रग-भगिमा के द्वारा उसे व्यक्त करने का प्रयत्न करता 
है । अगर वह शिकारी के रूप मे नृत्य करता है तो वह नृत्य के द्वारा शिकार करने, 
शिकार फेसाने तथा उसे मारने की विभिन्‍न प्रक्रियाओं को प्रस्तुत करता है। वुशमेन, 
आस्ट्रेलिया, कलीफोतनिया तथा भारत की कुछ जनजातियाँ इस प्रकार के नृत्य मे 
बहुत कुशल होती हैं । 


भारत में लोक-नृत्य 
(#णा-त्वागएट एा ऐतत9) 

भारत के विभिन्‍न राज्यो मे लोक-नृत्य के श्रसर्य रूप देखने को मिलते हैं । 
इनमे नृत्य-भगिमा, छन्द, गीत, वाद्य-यत्र ब साज-पोशाक मे जो विलक्षणता और भ्रन्तर 
देखने को मिलता है उस आधार पर किसी भी राज्य या प्रदेश के लोक-तृत्य की श्रेष्ठता 
का विचार करना वास्तव मे कठिन कार्य है । उदाहरणाथं, काठियावाड के रास-नृत्य की 
पुलता श्रगर उत्तर-पूत्र प्रान्त के नागा सम्प्रदाय के नृत्यो के साथ की जाय तो हम यह 
देखेंगे कि इन दोनो प्रकार के नृत्यो मे बहुत भ्रधिक अन्तर है। साधारण दशेक रास-नत्य 
को ही अधिक उत्तम मान लेंगे परन्तु नागा लोगो के नृत्य भे जो सहज व सरल छन्दमय 
एक माधघुरय है उसकी उपेक्षा भी शायद ही की जा सकती है। वास्तव मे वाहरी भेद होते 


हुए भी सभी भारतीय लोक-नृत्यों की कुछ सामान्य विद्येषताएँ है जिन्हें कि निम्नवत्‌ 
प्रस्तुत किया जा सकता है -- है 
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(१) अधिकतर भारतीय लोक-नृत्य दलवद्ध सामाजिक नृत्य हैं । ये नृत्य व्या- 
चसायिक नृत्य नही हैं। व्यावसायिक नृत्य मे थोडा-बहुत चमत्कारिक या तडक-भडक 
होनी स्वाभाविक है, ताकि दर्शंको का ध्यान श्रघिक आकर्षित हो। लोक-नृत्य मे यह नही 
होता। अन्य शिल्पकलाझो की भाँति लोक-नृत्य का उद्देश्य भी समाज के सामूहिक जीवन 
को पूर्णाता प्रदान करना है। इस कारण इसका कलाकार नृत्य मे श्रश ग्रहण करता है 
दुसरो का ध्यात श्राकषित करने या श्राजीविका-पालन करने के लिए नही बल्कि श्रात्म- 
सन्तोष तथा श्रात्म-विनोद के लिये । 

(२) दलबद्ध लोक नृत्य एकता श्रौर समरूपता का नृत्य है। यह है एक साथ, 
एक छन्द मे सबका नृत्य। इसीलिये नाचते समय सबका हृदय एक प्रकार की एकता 
श्रौर मिलन के सूत्र मे बंघ जाता है । नृत्य मे जो लोग भाग लेते हैं वे विभिन्‍न भ्रायु, 
विचार तथा मनोवृत्ति के व्यक्ति होते है | परन्तु नाचने के समय मन तथा शरीर की ये 
सब भिनन्‍नताएँ स्वत ही दूर हो जाती हैं श्रौर वे सब झपने भेद-भाव को भूलकर एक 
तन श्रौर एक मन होकर नृत्य मे भाग लेते हैं। एकता का यह वातावरण लोक-नृत्य की 
ही नही सम्पूर्ण समाज की एक श्रमुल्य सम्पदा है क्योकि सामाजिक सगठन के हृष्टि- 
कोण से यह भ्रत्यधिक महत्त्वपूर्ण है । 

(३) छुन्द की गति लोक-नृत्य की एक विशेष उल्लेखनीय वस्तु है । नृत्य का 
प्रारम्म किसी भी लय से क्यो न हो, परन्तु उसके बाद घीरे-घीरे छन्द की गति बढती 
रहती है । किन्तु यह परिवतंन इतने सहज व स्वाभाविक ढग से होता है कि नृत्य मे भाग 
लेने वाले लोग उसे अनु भव ही नही करते । द्रुत छन्द की गति के समय नाचने वालों को 
काफी शारीरिक परिश्रम करना पडता है परन्तु उस समय वे लोग नृत्य के आनन्द-सागर 
में इस भाँति डूबे रहते हैं कि शारीरिक परिश्रम का प्रदन ही उनके मन मे नही उठता 
है । छनन्‍्द की गति बढ़ने का भी यही कारण है। लोगो मे धीरे-धीरे ग्रानन्द की धारा 
जोश के रूप मे एकत्रित होती रहती है जिसकी बाहरी श्रभिव्यकित छन्‍्द की गति मे वृद्धि 
के रूप में होती है । नृत्य का उन्‍्मादक श्रानन्द नाचने वाले के छुन्द मे गति ला देता 
है जो कि घीरे-घीरे बढता ही चला जाता है। भरपुर आनन्द मे शिल्पी शरुमता रहता 
है । लोक-नृत्य की यही सार्थकता है। 

(४) भारतवर्ष का श्रधिकतर लोक-नृत्य गीत तथा ताल देने वाले वाद्य-यत्रों 
के साथ प्रस्तुत किया जाता है। श्ौर केवल ताल देने वाले वाद्य-यत्र (जैसे, ढोल, ढोलक, 
मृदग आदि) ही नही, बल्कि श्रन्य प्रकार के वाद्य-्यत्र जेसे वाँसु री, शहनाई, तुरही झादि 
का भी सम्मिलन बहुधा होता है। परन्तु ऐसे भी लोक-नृत्य होते हैं जिनमे कि किसी भी 
प्रकार के वाद्य यत्र का प्रयोग नही किया जाता, केवल नाचने वाले मूँह से या ताली 
बजाकर ताल देते रहते हैं। भिन्‍न-भिन्‍न तरह के नृत्यो के साथ अश्रलग-अलग तरह क्के 
गीत गाये जाते हैं। इस सम्बन्ध मे एक उल्लेखनीय बात यह है कि इन गीतों के भाव 

के साथ दलबद्ध लोक-नृत्य का कोई सम्बन्ध नही होता ॥ श्रर्थात्‌ गीत के शब्दो से जो 
अथे प्रगट होता था उसी श्रर्थ को नृत्य की मुद्राओं या श्रग-भगिमाश्रों के माध्यम से 
अकाशित करने का प्रयत्न नही किया जाता । 


सग्ोत तथा नृत्य ६ रे 


(५) लोक-लनृत्य में प्रयोग की जाने वाली पोशाको मे जातीय तथा क्षेत्रीय विशे- 
षताएँ ग्रवश्य ही होती हैं । ऐसे भी भारत के प्रत्येक प्रदेश मे वेश-भूषा मे पर्याप्त अन्तर 
दिखायी देता है | नृत्य के समय भी शिल्पी अपने प्रदेश की विशिष्ट वेश-भूषा को ही 
शोभन व सुन्दर रूप मे पहनते है। नृत्य के समय शिल्पी श्रपतती साम्थ्ये के अनुसार नाता 
रग की तथा नाना प्रकार की बेल-बूटेदार वेश-भूषा को व्यवहार करते हैं। थे पोशाक दे निक 
जीवन भे नही पहनी जाती । 

(६) भारतीय लोक-तृत्य बहुधा गोल घेरा बनाकर नाचा जाता है, परन्तु कभी- 
कभी एक या एकाधिक पक्ति बनाकर भी नाचा जाता है । 

(७) लोक-नृत्य के साथ जो लोग वाद्य-यत्रों को बजाते है वे आधुनिक नृत्य मे 
बाजा बताने वालो की भाँति एक कोने मे या पर्दे की झट में बैठकर वाद्य-यत्र को नही 
बजाया करते । उनका इससे कही अधिक सक्रिय माग नृत्य में होता है। यह भी कहा जा 
सकता है कि सम्पुर्णा नृत्य मे वे एक अ्भिस्त भ्रग के रूप से क्रियाशील रहते हैं। वे नाचते 
बालो के बीच, सामने, बगल या उनके चारो श्र उपस्थित रहकर वाद्य-यत्रो को बजाते 
हुए भ्रपने शरीर के विभिन्‍त अगो को प्राय उसी प्रकार हिलाते रहते है जैसा कि नाचने 
वाले कर रहे हैं । 

उपरोक्त विशेषताओ्रो को और भी स्पष्ट करने के लिये एक उदाहरण के रूप मे 
हम 'कुमायूं के उल्लासमय लोक-नृत्य/* का विवरण नीचे प्रस्तुत कर रहे हैं । 

कुमायूं के लोक-नृत्य--कुमायूं के लोक-नृत्य भी अ्रपने ढग के निराले ही हैं। इन 
लोक-नृत्यो मे कुमायूं के जन-जीवन का हास-उल्लास सभी कुछ भ्रभिव्यक्त है । साधारण 
त्योहार, मेल-मिलाप और मेले के श्रवसरो पर कुमायूं के युवक और युवत्तियाँ मिल-जुल- 
कर श्रपने लोक नृत्यों मे मस्त दिखायी देते हैं । 

कुमायूं के लोक-नृत्यो मे 'चाचरी' और 'छुपेली' श्रपत्ता विशेष महत्त्व रखते हैं 
और यही यहाँ के लोकप्रिय नृत्य माने जाते हैं। 'चाचरी' लोक-नृत्य सर्वाधिक लोकप्रिय 
है । एक वृत्ताकार मण्डल मे स्त्री-पुरुप एकत्र होकर चाचरी नृत्य शुरू करते हैं । इसमे 
भाग लेने वाले ताना रग की वेश-भूषा तथा नाना प्रकार के प्राभूषणो से अपने को सजा- 

*र झते हैं। ऊँचे पर्वतो की गोद मे मस्त छिटकी हुई चाँदनी के मोहक प्रकाश में 
कुमायूं के तरुण श्रौर तरुणियाँ भी चाचरी नृत्य करते हुए मस्ती से क्रूम उठते है। अपना 
हुंडका (एक प्रकार का छोटा ढोलक जैसा बाजा) लेकर हुडकिया वृत्त के बीच में हुड॒का 


बजाता हुआ, गीत के आालाप लेता हशा, स्वय भी नाचता है । और उसकी हुडकी की 
ताल के साथ-साथ वृत्त मे बाजू से 


बाज़ू मिलाये हुए स्त्री- 
नाचते श्रौर भूमते रहते हैं । दे हैए स्त्री-पुरुष गीत गाते हुए मस्ती से 


दो तारो से बना हुआ “दोतारा' कितना सधुर 
संगीत देत चृत्य 
साथ गाये जाने वाला गीत भी यही कहता है -- डर पक 


दो तारी को तार तिलका दो तारो को तार, 
ऊची रो यो दिनमाशा दो उने सीं बहार ?? 
लप्भ्रए्टे 


4. सिज 
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श्र्धात्‌ तेरा-मेरा मिलन उस जीवन-सग्रीत की सर्जना करेगा जिसकी सर्जना दो- 
तारे का सगीत करता है। यह दिन और यह मास इसी प्रकार श्राते रहे और आती रहे 
ऐसी ही बहार भी । 
इस प्रकार की गीत की लहियो के साथ चाचरी नृत्य चलता रहता है। हुडकिया 
बदलते हैं, गायक बदलते हैं--भराम लेते हैं श्रौर नये-नये कलाकार नाचने के हेतु वृत्त मे 
प्रवेश करते हैं। घेरे कभी-कभी दो बन जाते हैं--स्त्रियाँ भ्रन्दर के घेरे मे भशौर पुरुष बाहर 
के घेरे मे श्रा जाते है । चाँदनी बेचारी धककर सो जाती है, पर चाचरी मे चचल चरण 
मानों रुकना ही नही जानते । 
कुमायूं का दूसरा लोकप्रिय नृत्य 'छपेली' है । हुडकिया अपनी हुडकी लिये, अ्रपती 
आकर्षक वेशभूषा मे नाचता है और कुमायूं की रूपसी श्रपने रग-बिरगे घाघरा और 
सदरी, मोतियों की माला, सोने-चाँदी के जेवरों से लदी हुई श्रौर शीश-रूमाल के साथ 
युवक के नयनो से कटाक्ष करती हुई श्रूम-भूमकर नाचती है । एक ओर मस्ती से गाते, 
तालियाँ बजाते तरुण-तरुणियाँ खडे दोनो का नृत्य देखते रहते हैं । गीत श्रौर उसके भाव 
इस प्रकार हैं -- 
बेडु पाको वारमाशा हो ना रेण काफल पाको चेत। मेरी छेला। 
खड़ा-भूड़ा दिन भ्राया हो नारैण पूजा मेरा मेता मेर। छला । 
तेरा खूटा कानो बूड़ो हो नारेण मेरा खोटा पीड़ा मेरी छुला। 
मेरों दियो मरी ऊ छु दो नारेण जसो नैनीताल मेरी छुला। 
श्र्थात्‌ गूलर बारह महीने पकता रहता है, और काफल केवल चेत भे ही । समय 
चूक गया तो फिर हाथ नही श्राता । लो, गर्मी के उदासीन दिन भी लौट आये । मायके 
की स्मृति मे रूपसी का हृदय भर श्राता है जैसे नेनीताल का ताल श्रोर तब प्रेमी प्रेम- 
भरे स्वरो मे कहता है, भ्रोह | मेरी छेला उस पहाड की चोटी पर तुम कौन हो, भोर के 
तारे के समान श्राश्रो, शान्ति के प्रीति-गीत गाएँ । 


- छा क(7%970 छ&7॥.40॥55 


]. 80928 बात 00658. ठएशाशवा 4##7०7०77०29, 0 0. छ&्था ८ 
(200 , ९९ए ४०7९, 938 
2 छणए056९, & ९. 7द्वावर द्वाद्रा 5द्वा5द्ा, रिध् दिद्यावों 0908औ87, 


॥906॥9॥, 960. 
3 फलाडेरशां$, शशि 3. #ऋविा दावे सार क्रम &०7 6 गर०ए, 


८एफ़ ४०7, 4956. 


१७ 
पौराणिक कथाएँ तथा लोक-गाथाएँ 


(शिशात0एा,06४ 8२४७ ४0फ:%ऋण'&,ए७ ) 


विषय सूची--सत्रहवाँ अ्रध्याय 
« भूसिका 
» पौरारिक कथाश्रो श्लौर लोक-गाथाओओं मे भ्रन्तर 
पौराणिक कथा का श्रर्थ 
पौरारिपक कथा की उत्पत्ति 
पौराणिक कथाओ्रों की विशेषताएं 
« पौराखिक कथाओं का महत्त्व 
पौराणिक फथाश्रों के छुछ उद्यहरण 
८. लोक-गाथाएँ 
€ लोक-गाथाओं की उत्पत्ति तथा विश्येषताएँ 
१० लोक-गाथाओ्रों का महत्त्व 
११ लोक-गाथाओं के कुछ उदाहरण 
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पौराणिक कथाएँ तथा 
अध्याय १७ लोक-गाथाएँ 
(४४ए7008ए7 ३०० #ठा( 9]2९5) 





“कल्पना' मानव का आदि-सहचर है ! कल्पना की सहायता से प्रादिकाल से ही 
मानव धरती को छोडकर स्वर्ग या नरक तक घूम ग्राता है, श्राकाश की सेर करता है। 
कल्पना की लम्बी उडान उसे कही भी ले जा सकती है और एक वैचिन्न्यपूर्ण नव-लोक 
की सृष्टि कर सकती है । सौन्दर्य-वृद्धि और सोन्दय-सुष्टि दोनो के लिये ही कुछ न कुछ 
कल्पना की श्रावश्यकता होती है भ्रौर ये दोनो प्रवृत्तियाँ मानव मे नैसगिक रूप से विद्य- 
मान होतीं हैं और उसकी बाह्य श्रभिव्यक्ति चित्रकला, मूतिकला, सगीत, नृत्य, पौराणिक 
कथा तथा लोक-गाथा के रूप मे होती है। पौरारिक कथाओो तथा लोक-गाथाओं मे 
कल्पना की सहायता सर्वाधिक ली जाती है श्रौर उससे एक कथा, गाथा या कहानी खडी 
की जाती है जिसे कि दूसरो को सुनाकर भ्रपनी कल्पना को सार्थक किया जाता है | डा० 
दुबे ने लिखा है कि “मानवीय कलाश्रो मे कहानी कहने की कला श्रत्यन्त प्राचीन है। लेखन 
के भ्राविष्कार के सहस्रो वर्ष पूर्व से ही मानवीय मस्तिष्क ने अपनी वेचित्यपूर्ण अनुभूतियो 
को कथा का रूप देता प्रारम्भ कर दिया था, और इन कहानियो के माध्यम से उसके 
अपरिपक्व, श्रस्पष्ट जीवन-दर्शन की सर्वप्रथम अ्रभिव्यक्ति हुई थी ।” 
पोराणिक-कथाश्रो तथा लोक-गाथाओ मे श्रन्तर 
(7)8यादाता! 96छटला '(ज5 बात 7'00-9658) 

श्री बोश्रास (8095) का मत है कि पौराणिक कथाश्रो तथा लोक-गाथाशओ्रो के 
बीच कोई स्पष्ट विभाजक रेखा खीचना प्राय असम्भव है। इसका कारण यह है कि एक 
ही कहानी पौराणिक कथा श्रौर लोक-गाथा दोनो ही रूपो मे प्रस्तुत की जा सकती है । 
अगर हम पौराणिक कथाओ को प्राकृतिक घटनाओ्रो (7%ए४] ए0707072 ) से सम्ब- 
न्धित मानें तो भी कठिनाई यह है कि लोक-गाथाओ्रो का सम्बन्ध भी प्राकृतिक घटनाझो 
से हो या नही हो सकता है। घामिक आ्राघारो पर भी इन दोनो को पृथक नही किया जा 
सकता क्योकि दोनो मे ही धर्म के तत्त्व मौजुद हो सकते है ।7 फिर भी श्रध्ययन की 
सुविधा के लिये हम इन दोनो मे निम्नलिखित भेद को आघार मान सकते हैं -- 

पहला अन्तर तो यह है कि पौराशिक कथा प्राचीन काल से ही अधिकतर सम्ब- 
न्धित होती है जब कि लोक गाथाएँ अधिक से अधिक बहुत दिन पहले की बात” होती 
है। दूसरा अन्तर यह है कि पौराणिक कथाओं की विषय-वस्तु मे सृष्टि की उत्पत्ति, देवी- 
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देवताओ्रो का वर्णान,प्राकृतिक घटनाओ (79/ए73] 900॥077०79 ) जैसे जल,पृथ्वी,भ्राकाश, 
वायु श्रादि के रहस्यो का विश्लेपण तथा निहूपण होता है। इसके विपरीत लोक-कथाश्रो 
की विषय-वस्तु मानव स्वय--या त्तो सुख-दुख का साधारण मानव या राजा, रानी, 
राजकुमार भर राजकुमारी के रूप मे मानव--होता है। वहुधा मानव को छोडकर लोक- 
कथाएँ अपने ग्रन्दर भूत, प्रेत, चुडेल, दानव आदि को भी समेट लेती हैं । तीसरा अन्तर 

यह है कि पौराणिक कथाओ्रो का उद्ृश्य सृष्टि या प्रकृति या देवी-देवताओो से सम्बन्धित 
गहन तत्त्वों की गहराई मे जाने का प्रयत्न करता श्लौर उनके रहस्यो को उद्घाटित करके 
प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप मे ज्ञान-वर्धन करना होता है। पौराणिक कथाझो में घामिक 
हितोपदेश के तत्त्व भी कभी-कभी छिपे होते है। इसके विपरीत लोक-गाथा श्रो का उद्देश्य 
मुख्यत मन-बहलाता या मनोरजन करता ही होता है, यद्यपि इनके माध्यम से भी किसी 
न किसी प्रकार के उपदेश, आदर्श या सामाजिक मूल्य को प्रस्तुत करने का प्रत्यक्ष या 
परोक्ष रूप से प्रयत्न किया जाता है । 


पोराणिक कथा 
(/५७८0089) 


पौराणिक कथा का प्र्थे 
((९४०गाए ० ए४:३0029) 

उपरोक्त विवेचना से ही पौराणिक कथा की प्रकृति तथा श्रर्थ बहुत-कुछ स्पष्ट 
हो गया है । यहाँ पर सक्षेप मे इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि पौराणिक युग से सम्ब- 
न्वित वह कथाएँ जिनमे सृष्टि या ससार की उत्पत्ति, देवी-देवताशो का वर्रान और 
प्राकृतिक पटनाग्रो के तत्त्वो का निरूपण हो, उन्हे पौराणिक कथाएँ कहते हैं। एक विद्वान 
ने पोराणिक कथा को “बालक-सुलभ दर्शन! कहकर परिभाषित किया है । कुछ लोगो 
का मत है कि केवल उन कथाझ्रो को ही पौराणिक कथाश्रो के भ्रन्तगंत सम्मिलित करना 
चाहिये जिनके माध्यम से सृष्टि की उत्पत्ति तथा रचना का वर्णन किया जाय । परन्तु 
पौराणिक कथाओ्रो का यह एक सकुचित श्र्थ होगा। इन कथाओं मे केवल सृष्टि की 
उत्पत्ति तथा रचना का ही वरणंन नही होता, वरन्‌ भ्रन्य झनेक दंवीय घटनाओ का वर्णन 
होता है । उदाहरणार्थ, श्रफ्रीका की जनजातियाँ श्रपने पूर्वजों के भूत-प्रेतो के साथ युद्ध, 
जादवूगर॒नियो और डायनो के साथ उनकी मुठभेड आदि के सम्बन्ध मे भी श्रनेक दैवीय 
घटनाश्रो का उल्लेख पौराणिक कथाओ मे करती हैं। उसी प्रकार कोरयक (7(0792८) 
जनजाति के पुजारी की दुष्ट प्रेतात्मा के साथ हाथापाई या ईसाइयो के सन्त महन्तो का 
शैतान के साथ युद्ध का जो वर्णन मिलता है, वे सभी पौराणिक कथाएं हैं। इस प्रकार 
हम कह सकते हैं कि वे कथाएँ जो कि मानव तथा विश्व की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगत, 
मानव-शरीर, जीवन तथा सस्थाग्रो से सम्बन्धित हैं, उन्हें पौराणिक कथा कहते हैं । 
पौराणिक कथाश्रो की उत्पत्ति 


(0पएात ० ए७00(९९) 
अज्ञात के विषय में जानने की इच्छा मानव की एक निरन्तर इच्छा है जो कि 
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जश्ायद उतनी ही पुरानी है जितना कि स्वय मानव और उसका समाज। भ्रादिमावव अपने 
को देखता है, अपने आस-पास के 'जगत्‌' को देखता है, प्रकृति की अवेक घटनाएँ--जल, 
पृथ्वी, वायु, श्राकाश, नदी, समुद्र, पहाड, आँधी, वर्षा ग्रादि को देखता और चकित होता 
है | ये सव कब बने, कैसे बने श्लौर किसने बताये--ऐसे ही झनेक प्रश्व आदिमानव के 
मन और मस्तिष्क के द्वार पर बार-बार आधात कर जाते हैं शौर उसे इन विपयो पर 
सोचने-विचारने के लिये बाध्य करते हैं । श्रादिमानव सोचता है और सोचकर श्रपनी 
योग्यता व अवुभव के अनुसार वह एक सम्भावित उत्तर दूँढ भी निकालता है और उसे 
इसरो को कहकर सुनाता है। यही से पौराणिक कथा का बीजारोपण होता है। चूँकि 
मानव को हर चीज की ब्यारुया के लिए किसी न किसी आधार की आवश्यकता होती है, 
इसलिये वह कभी देव-देवी को, तो कभी साधु-सन्‍्त को, तो कभी सूर्य-चन्द्र या पशु-पक्षी 
को व्यक्ति के रूप मे मानकर अपनी कथा को विश्वासयोंग्य बनाने का प्रयत्न करता है। 
इसी रूप में मानव अपनी जिज्ञासा को शान्‍्त करने के लिये ही नही, बल्कि अपनी आशा, 
प्राकाक्षा, आदर्श तथा इच्छाग्रो को श्रभिव्यक्त करने का भी एक साधन ढूँढ लेता है। 
यही से पौराख्िक्र कथाग्रो का इतिहास प्रारम्भ होता है । 
कुछ लोगो का कथन है कि पोराणिक कथा केवल कल्पता की लघु उडाल मात्र 
(00 9]89 ० प्राश९78607) है । परन्तु ऐसा नही है। श्री बोप्रास (8088) का 
कथन है कि पौराणिक कथाओं की विपय वस्तु का महत्त्व तथा जिस गम्भीरता से इस 
विपय वस्तु को प्रस्तुत किया जाता है उसे देखते हुए यह कहना अधिक उचित होगा कि 
पौराणिक कथाएँ समार की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे, सास्कृतिक कृतियों तथा पवित्र 
सस्कारो के सम्बन्ध मे मानव के सुचिन्तव का ही परिणाम हैं ।* 
श्री हैडले के श्रनुमार, “बस्तुप्रो की उत्पत्ति की समस्या के सम्बन्ध में मनुष्य 
की कल्पना-शक्ति ने समय समय पर जो उत्तर दिया है, पौराणिक कथाएँ उनका प्रति- 
निध्िित्व करती हैं।'' लाड्ड रेगलेन ने इस विचार का विरोध करते हुए लिखा है कि श्री 
हैडले का यह कहना गलत है कि पौराणिक कथा्रो की उत्पत्ति केवल कल्पना व कौतुहल 
के फरस्व्ररूप हुई है। वास्तव मे पौराणिक कथाएँ वस्तु स्थिति का यथार्थ चित्र हैं क्योंकि 
आदिमानव को ऐसी किसी वस्तु से रुचि नही होती है जो उसकी चेतना को प्रत्यक्ष रूप 
से प्रभावित व करती हो । इस कारण, लाड्ड रेगलेन के झनुमार, पौराणिक कथाओं की 
उत्तत्ति मे कौतुडल को आवार मानना अनुचित है क्योकि कौतुडल का न केवल झादि- 
कालीन समाज में सर्वथा प्रभाव है, वरन्‌ वह अपेक्षाकृत सम्य समाजो में भी बहुत कम 
पाया जाता है। लाड्ड रेगनेन के इस मत से वे सभी विद्वान अ्रस ह मत है जिन्हें थ्रादि-समाजो 
और ग्रादिवासियो को अधिक निकट से देखने तथा जानते का अवसर प्राप्त हुआ है । 
श्री वैरियर एलविव (शथएश |ञज्या) ने लार्ड रेगलेन के उपरोक्त मत की आलोचना 
करते हुए कहा है, “मैं केवल यही कल्पना कर सकता हूँ कि आदिवामियो के सम्बन्ध में 


2. लुआटपराएणागार्ट णी चार इजुट्ल गराधालाः गाव 6 बधाा00572९५ ध्यागी रोटी 
पाल्ए 2/ट एर्यल्पे 5ए8एटश फिव फोटर बा पीट -ल्डणो। छा िनफ्ट्रए छए090 फीट 0ठाएफ णी 
पाल ७०वें 300 ० 5तापेलः क0ठपां पाये] ३०ार६०ालाए बात धार फाटक है 053ल्‍0९त 
चा८६?? [6 , 7 56 


पू०० सामाजिक सानवद्ास्त्र की रूपरेखा 


लाई रेगलेन का ज्ञान उतना ही है जितना कि किसी अज्ञात कुत्ते का पशुओ के एक भुण्ड 
के विषय मे होता है। व्यक्तिगत अनुभव से मैं कह सकता हैं कि आ्रादिवासी प्राय कभी 
भी उतने जड नही होते ज॑से कि वे प्रथम दृष्टि मे प्रतीत होते है । कोवुहल-शून्य होना 
तो दूर रहा, उनमे से अनेक श्रपना बहुत-सा समय अतिशय श्रसाधारण विचारो और 
कल्पनाओं मे व्यतीत करते है ।” 

ग्रत. स्पष्ट है कि सृष्टि की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगत्‌ की अनेक श्राग्वयंजनक 
घटनाभो तथा मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित घटनाशओ्रो के सम्बन्ध में जिज्ञासा 
भ्रादिमानव के मन में होती है जिसके फलस्वरूप वह उन विपयो के सम्बन्ध में सोचता- 
विचा रता या कल्पना करता है श्रोर श्रपने श्रनु भव या पुव्‌ ज्ञान के श्राधार पर उसे व्यक्त 
करने का प्रयत्त करता है । पौराणिक कथाओ्रे की उत्पत्ति का यही आधार है। 
पौराणिक कथाओं की विशेषताएँ 
((५972267807068 ए ४७४०00९8५ए) 

(१) व्यक्तिकरण (?८४०गा०४४07)--पौराणिक कथाओं की सर्वप्रमुख्त 
विशेषता यह होती है कि इसमे पशु, पक्षी, पृथ्वी, सूर्य, चन्द्रमा यहाँ लक कि पेड-पौधे तक 
को व्यक्ति का रूप दे दिया जाता है श्लौर इसीलिये पौराणिक कथाओं मे पेड-पौमे से 
लेकर पशु-पक्षी, सूर्य-चन्द्र तक सभी व्यक्ति की भाँति व्यवहार कर सकते हैं, बोल 
सकते हैं, यहाँ तक कि मानव-शिशु को भी जन्म दे सकते है । कुछ विद्वान इसका कारण 
यह बताते है कि सूर्य, चन्द्रमा, वायु, पेड झ्रादि की शक्ति से श्रादिमानव बहुत ज्यादा 
प्रभावित था । इन्हें व्यक्ति के रूप मे मान लेने से कथा कहने मे भी सरलता होती थी। 

(२) कल्पना और दान का सिश्वण--पौराणिक कथाशओ्रो के अध्ययन से यह 
पता चलता है कि इनमे कल्पना और दर्शन का एक श्रपुवं मिश्रण होता है । श्रादिमानव 
किसी विषय मे गम्भीरतापूर्वक सोचता है । परन्तु इस सोचने की प्रक्रिया का कोई वैज्ञा- 
निक श्राधार न होने के कारण उसे कल्पना की सहायता लेनी ही पडती है। परन्तु इसका 
तात्पर्य यह नही है कि पोराखिक कथाश्रो को कोरी कल्पना की उडान मान लिया जाय। . 
वास्तव मे, सृष्टि की उत्पत्ति तथा उसकी प्रकृति, गुण श्रादि गम्भीर विपय हैं। इनके 
विषय में मानव को सन्‍्तोषप्रद उत्तर तब तक नही मिल सकता जब तक वह उनके विषय 
में गम्भीर चिन्तन न करे। इसीलिये यह कहा जा सकता है कि मानव दार्शनिक के रूप 
में, कल्पना की सहायता लेते हुए, सृष्टि की उत्पत्ति श्रादि विपयो के सम्बन्ध मे जिस 
निष्कर्ष पर आया है वही पौराणिक कथाओ के रूप मे विकसित हुआ है। 

(३) भ्राचीनता--पौराणिक कथा वतंमान युग की कथा नही होती है । इसका 
सम्बन्ध तो पौराणिक काल से ही होता है। प्राय पोराणिक कथा एक ऐसे युग से सम्ब- 
न्धित होती है जिसके सम्बन्ध मे कुछ भी निश्चित रूप से कहा नही जासकता। यह 
विशेपता पौराणिक कथाओं को प्रभावपूर्ण करने मे सहायक सिद्ध होती है। चूंकि पौरा- 
णिक कथा मे जो कुछ कहा गया है वह सच है या भ्रूठ, यह अमाणित नही किया जा 
सकता, इस कारण उसके प्रति लोगो का विश्वास बना रहता है शोर मानव मस्तिष्क पर 
उसका गहरा प्रभाव पडता है । 
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(४) कोई सामान्य रूप नहीं--पौराणिक कथाग्रो मे कोई एक सामान्य शैली 
च रूप नही होता । किन्‍्ही-किन्ही कथाग्नरो मे अलकार का आधिक्य होता है, और कुछ 
कथाओं में ग्राइव्यंजनक सरलता । पौराणिक कथाझ्रो को कहानी के रूप मे ही अधिक- 
तर प्रस्तुत किया जाता है, परन्तु कविता, गीत या नाटक के रूप मे भी उसे प्रस्तुत 
किया जा सकता है । किसी-किसी पौराणिक कथा मे साहित्यिकता का नाम तक नहीं 
होता और क्रिसी-किसी में यह तत्त्व कूट-कुटकर भरा होता है । उसी प्रकार कुछ पौरा- 
णिक कथाएँ अ्रति सरल ढग से प्रस्तुत की जाती हैं श्रोर कुछ कथाएँ बोभिल तथा 
पाण्डित्यपूर्ण होती हैं। कुछ कथाग्नो को कुछ मिनटो मे सुनकर समाप्त किया जा सकता 
है और कुछ को सुनकर समाप्त करने मे कई सप्ताह श्रौर मास तक लग जाते हैं । 


पौराणिक कथाञ्रो का महत्त्व 
([7790०727८८ ० /५४7००0९8५) 

मातव-जीवन मे, विशेषकर ग्रादिमानव के जीवन मे पौराणिक कथा ग्रो का अत्य- 
घिक महत्त्व है। सक्षेप मे, इसकी विवेचना हम इस प्रकार कर सकते हैं -- 

(क) श्री भ्रनातोले फ्रास (&7४0०० ॥7&706) के शब्दो मे, “राष्ट्र भ्रपनी 
पौराणिक कथाग्रो पर जीवित रहता है, अपनी लोक-गाथाओ्रों से वे जीवन के लिये 
आवश्यक विचार ग्रहण करते हैं। उन्हें श्रधिक ग्रावरयकता नही होती, थोडी-सी उप- 
देशात्मक कथाएँ ही लाखो प्राणो को प्रेरणा देने के लिये पर्याप्त होतो हैं।* इत्त श्रथ में 
पौराणिक कथाएँ मानव-जीवन के लिये आवश्यक प्रेरणा का मूल स्रोत हैं। पौराणिक 
कथाओं के माध्यम से मानव को अनेक नवीन बातो का पता चलता है, अनेक नवीन सामा- 
जिक आादर्शों तथा मूल्यों (४४।७७४) से उसका परिचय होता है जिससे वह अपने जीवन के 
भावी कार्यक्रम को निश्चित करता है भौर जीवित रहने की प्रेरणा पाता है। इस प्रकार 
पौराणिक कथाएँ वह नीव प्रदान करती हैं जिसपर कि समाज के भ्राचार-विचा र आश्रित 
होते हैं । 

(ख) डा० दुबे के अनुसार, पौराणिक कथाओं मे “लोक-जौवन की भौतिक एव 
धामिक चेतना का घूल स्रोत निहित रहता है। झन्तत ये मानव-समुदायो के सास्क्ृतिक 
हृष्टिकोण एवं जीवन-मुल्यो को निश्चित कर लोक-जीवन को स्थिरता और स्थायित्व 
देती हैं । इस पर्थ मे सामाजिक निरन्तरता को बनाये रखने के लिये श्रावश्यक सामा- 
जिक अन्त क्रियाओर मे जो-जो चीजें महत्त्वपूर्ण पार्ट अदा करती हैं, उनमे पौराणिक 
कथाएँ भी एक हैं। पौराणिक कथाओं के माध्यम से मानव अपने समाज के अतीत ([785/) 
की भाँकी देखता है और उस “आदर्श रूप' को फिर से लौटा लाने का प्रयत्न करता है। 

(ग) व्यक्तिगत दृष्टिकोण से भी पौराणिक कथाओ्रो का महत्त्व कम नही है । 
यद्यपि इन कथाग्रों को मनोरजन का साघन मात्र ही मानना उचित न होगा, फिर भी 
इन कथा प्रो को सुनते समय इनपर विश्वास करने वाले सासारिक कष्ट को भूल जाते 
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लार्ड रेगलेन का ज्ञान उतना ही है जितना कि किसी शन्ञात कुत्ते का पशुओं के एक फ्ुण्ड 
के विषय में होता है। व्यक्तिगत श्रनु भव से मैं कह सकता हैं कि श्रादिवासी प्राय. कभी 
: भी उतने जड नही होते जैसे कि वे प्रथम हृष्टि मे प्रतीत होते है । कोतुहल-शुन्‍्य होना 
तो दूर रहा, उनमे से अनेक अपना बहुत-सा समय अ्रतिशय श्रसाधारण विचारो श्र 
कल्पनाओ मे व्यतीत करते है ।” 

श्रत स्पष्ट है कि सृष्टि की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगत्‌ की अनेक आइचरयंजनक 
घटनाप्रो तथा मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित घटनाग्रो के सम्बन्ध मे जिन्नासा 
आ्रादिमानव के मन मे होती है जिसके फलस्वरूप वह उन विपयो के सम्वन्ध में सोचता- 
विचारता या कल्पना करता है और अपने श्रनुभव या पू्वे ज्ञान के श्राधार पर उसे व्यक्त 
करने का प्रयत्त करता है । पौराणिक कथाशओ्रो की उत्पत्ति का यही झाधार है। 
पौराणिक कथाझ्रो की विशेषताएँ 
((729722ाटान४708 ० ४५४४०0089) 

(१) व्यक्तिकरण (?०४४४णाएी८४807)--पौराणिक कथाओं की सर्वग्रमुख 
विशेषता यह होती है कि इसमे पशु, पक्षी, प्रथ्वी, सूर्य, चन्द्रमा यहाँ तक कि पेड-पौघे तक 
को व्यक्ति का रूप दे दिया जाता है श्रोर इसीलिये पौराणिक कथागप्रो मे पेड-पौघे से 
लेकर पशु पक्षी, सूर्य-चन्द्र तक सभी व्यक्ति की भाँति व्यवहार कर सकते हैं, बोल 
सकते हैं, यहाँ तक कि मानव-शिशु को भी जन्म दे सकते हैं । कुछ विद्वान इसका कारण 
यह बताते है कि सूर्य, चन्द्रमा, वायु, पेड झ्रादि की शक्ति से आदिमानव बहुत ज्यादा 
प्रभावित था । इन्हें व्यक्ति के रूप मे मान लेने से कथा कहने मे भी सरलता होती थी । 

(२) कल्पना और दर्शन का सिश्रण--पौराणिक कथाओ के श्रध्ययन से यह 
पता चलता है कि इनमे कल्पना और दर्शन का एक श्रपूर्व मिश्रण होता है | श्रादिमानव 
किसी विषय मे गम्भीरतापूर्वक सोचता है। परन्तु इस सोचने की प्रक्रिया का कोई वैज्ञा- 
निक शआ्राधार न होने के कारण उसे कल्पना की सहायता लेनी ही पडती है! परन्तु इसका 
तात्पर्य यह नही है कि पौराणिक कथाग्नो को कोरी कल्पना की उडान मान लिया जाय । 
वास्तव मे, सृष्टि की उत्पत्ति तथा उसकी प्रकृति, गुणा श्रादि गम्भीर विषय हैं । इनके 
बिषय मे मानव को सन्‍्तोषग्रद उत्तर तब तक नही मिल सकता जब तक वह उनके विषय 
में गम्भीर चिन्तन न करे। इसीलिये यह कहा जा सकता है कि मानव दार्शनिक के रूप 
मे, कल्पना की सहायता लेते हुए, सृष्टि की उत्पत्ति भ्रादि विषयो के सम्बन्ध मे जिस 
निष्कर्ष पर झ्राया है वही पौराणिक कथाओं के रूप मे विकसित हुआझा है । 

(३) प्राचीनता--पौराणिक कथा वर्तमान युग की कथा नही होती है । इसका 
सम्बन्ध तो पौराणिक काल से ही होता है। प्राय पौराणिक कथा एक ऐसे युग से सम्ब- 
न्धित होती है जिसके सम्बन्ध मे कुछ भी निश्चित रूप से कहा नही जा सकता। यह 
विशेषता पौराणिक कथाग्रो को प्रभावपूर्णा करने मे सहायक सिद्ध हीती हैं। चूंकि पौरा- 
णिक कथा मे जो कुछ कहा गया है वह सच है या भ्ूठ, यह प्रमाणित चही किया जा 
सकता, इस कारण उसके प्रति लोगो का विश्वास वना रहता है श्ौर मानव मस्तिष्क पर 
उसका गहरा प्रभाव पडता है । 
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(४) कोई सामान्य रूप नहीं--पौराणिक कथाझ्नो मे कोई एक सामान्य शैली 
च रूप नही होता । किन्‍्ही-किन्ही कथाग्रो मे श्रलकार का श्राधिक्य होता है, भौर कुछ 
कथाओं मे आइचर्यजनक सरलता । पौराणिक कथागओ को कहानी के रूप में ही अधिक- 
तर प्रस्तुत किया जाता है, परन्तु कविता, गीत या नाटक के रूप मे भी उसे प्रस्तुत 
किया जा सकता है । किसी-किसी पौराणिक कथा में साहित्यिकता का नाम तक नही 
होता और किसी-किसी मे यह तत्त्व कूट-कुटकर भरा होता है । उसी प्रकार कुछ पोरा- 
णिक कथाएँ श्रति सरल ढग से प्रस्तुत की जाती है श्रोर कुछ कथाएँ बोभिल तथा 
पाण्डित्यपुरं होती है। कुछ कथाग्नो को कुछ मिनटो मे सुनकर समाप्त किया जा सकता 
है और कुछ को सुनकर समाप्त करने मे कई सप्ताह और मास तक लग जाते है । 


पौराणिक कथाओ का महत्त्व 
(॥777007007८6 0 /५३॥0]0289) 

मानव-जीवन मे, विशेषकर श्रादिमानव के जीवन में पौराणिक कथाओ का भत्य- 
घिक महत्त्व है। सक्षेप मे, इसकी विवेचना हम इस प्रकार कर सकते हैं -- 

(क) श्री अ्नातोले फ्रास (&॥406 -79॥०6) के शब्दों में, “राष्ट्र श्रपनी 
पौराणिक कथाग्रो पर जीवित रहता है, श्रपनी लोक-गाथाओ से वे जीवन के लिये 
प्रावश्यक विचार ग्रहण करते हैं। उन्हें ्रघिक श्रावश्यकता नही होती, थोडी-सी उप- 
देशात्मक कथाएँ ही लाखो प्राणों को प्रेरणा देने के लिये पर्याप्त होती हैं।''* इस श्र मे 
पौराणिक कथाएँ मानव-जीवन के लिये आवश्यक प्रेरणा का मूल स्रोत है। पौराणिक 
कथाओ्रो के माध्यम से मानव को अनेक नवीन ब!तो का पता चलता है, अनेक नवीन सामा- 
जिक ब्रादर्शों तथा मुल्यो (४००९४) से उसका परिचय होता है जिससे वह अ्रपने जीवन के 
भावी कार्यक्रम को निश्चित करता है भ्रोर जीवित रहने की प्रेरणा पाता है। इस प्रकार 
पौराणिक कयाएँ वह नीव प्रदान करती हैं जिसपर कि समाज के भ्राचार-विचा र आश्रित 
होते है । 

(ख) डा० दुबे के अनुसार, पौराणिक कथाओं मे “लोक-जौवन की भौतिक एव 
घामिक चेतना का मूल स्रोत निहित रहता है। भ्रन्तत ये मानव-समुदायो के सास्क्ृतिक 
हृष्टिकोण एवं जीवन-मुल्यो को निश्चित कर लोक-जीवन को स्थिरता और स्थायित्व 
देती हैं।” इस अर्थ मे सामाजिक निरन्तरता को बनाये रखने के लिये श्रावर्यक सामा- 
जिक अन्त क्रियाओ्रो मे जो-जो चीजें महत्त्वपूर्ण पार्ट अदा करती हैं, उनमे पौराणिक 
कथाएँ भी एक हैं । पौराणिक कथाओ्रो के माध्यम से मानव अपने समाज के श्रतीत ([795/) 
की भाँकी देखता है श्रौर उस “आदर्श रूप' को फिर से लौटा लाने का प्रयत्न करता है । 

(ग) व्यक्तिगत दृष्टिकोण से भी पौराणिक कथाओं का महत्त्व कम नही है । 
यद्यपि इन कथाओ को मनोरजन का साघन मात्र ही मानना उचित न होगा, फिर भी 
इन कथा प्रो को सुनते समय इनपर विश्वास करने वाले सासारिक कष्ट को भूल जाते 
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०२ सामाजिक मानवश्ञास्त्र को रूपरेखा 


हैं ओर सब भूलकर एक श्रानन्द का अनुभव करते हैं--कभी हँसते है तो कभी भविति 
ग्रोर आनन्द मे विभोर होकर रो पडते हैं। जीवन के सघर्ष मे रत मानव इन कथाओं में 
बहुत-कुछ देसता श्रौर पाता है। मानव-जीवन में इनका श्रपना एक महत्त्व है। विपदागो 
के समय में मनुष्य कोई सहारा चाहता है । पौराणिक कथाएँ युगों से उसे सहारा देती 
आयी हैं, ओर मानव को मानसिक सन्‍्तोप प्राप्त हो सका है । 

(घ) सामाजिक दृष्टि से पौराणिक कथाओं का एक महत्त्वपूर्णा काये मानव के 
ग्यवहार को नियमित व निर्देशित करके सामाजिक नियन्त्रण मे योगदान करना है । 
अनेक पौराणिक कथाग्रो को लोग सामान्य कहानी-किस्सा कदापि नही मानते, वल्कि 
उनका हढ विश्वास होता है कि वे कथाएँ बीते हुए युगो की वास्तविक व सत्य घटनाएं हैं| 
इसका परिणाम यह होता है कि मानव-मस्तिष्क पर उन कथाग्रो का गहरा तथा निश्चित 
प्रभाव पडता है। यह प्रभाव मानव को स्वाभाविक ढंग से झ्रपने वश मे कर लेता 
है । फलत ये कथाएँ बहुत सीमा तक मानव-व्यवहार की दिशा को निर्धारित करती है 
झौर मानव अपने जीवन को पौराणिक कथाओ मे प्रस्तुत झ्रादर्शों के अनुरूप निश्चित 
करता है । सामाजिक नियन्त्रण का काम पौराणिक कथाएँ बहुत सरलता से इस कारण 
भी कर सकती है क्योकि इन कथाश्रो मे लोक-समुदाय का घामिक विश्वास तथा जादू- 
टोने का तत्त्व भी बहुधा स्पष्ट रूप से सम्मिलित होता है। घामिक क्रियाओ से प्रत्यक्ष 
रूप से सम्बन्धित होने के कारण इन कथाश्रों का प्रभाव व्यक्ति पर और भी गहरा तथा 
वास्तविक होता है। सामाजिक नियन्त्रण मे, या व्यवित के व्यवहार को नियमित तथा 
नियन्त्रित करने मे इन सब तत्त्वों का श्रत्यधिक महत्त्व होता है। 

(ड) मानवश्ञास्त्रीय दृष्टिकोण से भी ये पौराणिक कथाएं महत्त्वपूर्ण हैं। इनका 
अध्ययन करके हम एक समाज की परम्परा, श्रादर्श व सामाजिक सल्यो के सम्बन्ध मे बहुत- 
कुछ भ्रनुमान कर सकते हैं । लोक-मस्तिष्क की दृष्टि से सृष्टि की उत्पत्ति तथा उसकी 
प्रकृति व गुण के विषय में भी स्पप्ट ज्ञान हमे पौराणिक कथाओं के माध्यम से हो 
सकता है । पौराणिक कथाओं के अ्रध्ययन से श्रादि-मस्तिष्क की साहसपुर्णा कल्पचा का 
भी श्राभास हमे हो सकता है । 
पौराणिक कथाओ्रो के कुछ उदाहरण 

(5076 *डका]968 ० ै/५४४०0089) 

पौराणिक कथाएँ अनेक प्रकार की हो सकती हैं। परन्तु डा० दुवे ने उन्हें चार 
प्रमुख भागो में बाँटा है--( १) मानव तथा विश्व की उत्पत्ति से सम्बन्धित पौराणिक 
कथाएँ, (२) प्राकृतिक जगत्‌ से सम्बन्धित, (३) मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित 
और (४) मानवीय सस्थानो से सम्बन्धित पौराणिक कथाएँ । इनमे से श्रत्येक प्रकार की 
पौराणिक कथाओ्रो के एक-दो उदाहरण हम यहाँ प्रस्तुत कर रहे हैं । 

मानव की उत्पत्ति कैसे हुई, इस सम्बन्ध में एक प्रसिद्ध पौराणिक कथा बाइबल 
की है और वह यह कि मानव को सृष्टि करने के उद्देश्य से सर्वेप्रथम परमात्मा ने मिट्टी का 
पुतना बनाया श्रोर उसमे फूंक मार दी तो जिन्दा इन्सान पैदा हो गया । फिर परमात्मा 
से उसकी पसली की एक हड्डी को लेकर स्त्री को बनाया। उसी प्रकार कीथोलिक 
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घर्म मे प्रचलित एक कथा इस प्रकार है कि आ्रादम तथा ईव ने स्व में ज्ञान के वृक्ष के 
फलों को खा लिया था | इम अपराध के दण्डस्वकूप ईश्वर ने उन दोनो का स्वर्ग से 
वहिप्कार कर दिया और उन्हें प्रथ्वी पर श्राना पडा । उनको वहिष्कार करते समय 
ईइवर ने उन्हें यह दण्ड दिया कि अब से ईव और उनकी कन्याएँ कष्ट से बच्चे को जन्म 
देंगी और आ्रादम व उसके पुत्रो को एडी-चोटी का पसीना एक करके रोटी कमानी होगी । 

विभिन्‍न मानव-प्रजातियों का जन्म कंसे हुआ, इस सम्बन्ध में एक श्रति रोचक 
पौराणिक कथा ग्रेट स्मोकी पहाड के चेरोकी इण्डियनों में प्रचलित है । इस कथा के 
अनुसार सृष्टि के निर्माता ने एक तन्दूर गर्म किया, आटा साना और इस सने भ्राठे की 
तीन मूर्तियाँ वनायी । इन्हे पकाकर मनुष्य बनाने के लिये उस सृष्टिकर्त्ता ने इन तीनो 
मूर्तियों को तन्द्र की आग मे रख दिया । उसे यह जानने की बडी उत्सुकता थी कि 
उसका बनाया हुग्ना मनुष्य कसा होगा । उसी उत्सुकता के कारण सुष्टिकर्त्ता ने कट से 
एक मूर्ति को बाहर निकाल लिया। भनुष्य की यह मूर्ति अधपकी थी | इस कारण इसका 
रग सफेद था । परन्तु श्रव उसे फिर आग में रखा भी नहीं जा सकता था क्योकि 
तन्दूर मे से निकालते ही वह जीवित हो गई थी । इससे ब्वेत प्रजाति की उत्पत्ति हुई। 
परन्तु सृष्टिकर्त्ता इससे सतुष्ट न हुआ्नमा । इसके कुछ बाद उसने दूसरी मूर्ति को निकाला। 
यह पक चुकी थी, इस कारण इसका र॒ग लाल था । इस मूर्ति से रेड इण्डियन (८० 
एावाश्ा) लोगों की उत्पत्ति हुई । अपनी इस अति सुन्दर सृष्टि को देखकर सृण्टिकर्त्ता 
आनन्द में इतना विभोर हो गया कि वह भूल गया कि तन्दूर में श्रभी एक मूति श्रौर पडी 
है । पर जब वह मूर्ति जलने लगी और उससे घुँश्रा निकलने लगा तो सृप्टिकर्त्ता का 
ध्यान उस पर गया। उसने कट उस मूर्ति को तन्दूर मे से निकाला । पर तब तक वह मूर्ति 
जलकर काली हो चुकी थी । इससे नीग्रो प्रजाति का जन्म हुआझ्ना । 

कमार जनजाति मे पृथ्वी की उत्पत्ति व निर्माण के सम्बन्ध मे एक रोचक पो रा- 
रिक कथा प्रचलित है । वह कथा इस प्रकार है-- एक बार महादेव जी ने इस ससार 
को नये तोर पर बनाने के लिये सब कुछ का विनाश करने का निशचय किया। एक वृद्धा 
को इस बात का पता चला | वह भागकर पति के पास गयी श्रौर उससे सब कुछ कहा । 
पति भागकर जगल गया शौर एक विशाल नौका बनायी। इस नाव मे उसने खाने-पी ने 
का सामान भर दिया और फिर उसने श्रपने लड़के श्लौर लडकी को उस नाव के एक 
कमरे में बन्द कर दिया । इसके बाद विजली, वर्षा और तूफान ने प्रृथ्वी को नष्ट-अ्रष्ट 
कर दिया । जव महादेव जी का यह विनाशकारी रूप शान्त हुआ, तब पृथ्वी का रूप भी 
बदल चुका था | एक भी प्राणी जीवित न बचा था । चारो तरफ पानी-ही-पानी भरा 
हुआ था । उसके बीच केवल वह भाई-वहन की नाव तैर रही थी । इसके बाद महादेव 
जी ने भ्रपने विश्वस्त सहचर वलिया को फिर से सृष्टि-निर्माण के लिये पृथ्वी और मनुष्य 
का वीज ढूँढने के लिए भेजा । उन्हे किश्ती मे ये भाई-वहन मिले। वलिया ने यह सवाद 
महादेव जी को आकर दिया । फिर महादेक् जी ने केकडे को श्राज्ञा दी कि वह शी घ्र ही 
घरती का वीज खोजकर लाये । समुद्र तल से वह एक केचुआ लाया, जिसकी दाढ को 
दुहकर घरती का बीज निकाला गया । इससे महादेव जी ने पृथ्वी का निर्माण किया। 
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पृथ्वी तो बन गयी पर श्रभी तक श्राकाश नही बना था । महादेव जी ने चार कोनो मे 
चार विशाल खम्भो का निर्माण किया और उसपर काली सुरही गाय का चमंडा इस 
तरह लगाया कि वह पूरी तरह प्रथ्वी को छा ले। यह चमडा फिर भी कुछ ढीला-ढाला 
सा लग रहा था। इसे कसा हुझ्ना श्ौर स्थायी बनाने के लिये महादेव जी ने उसे विभिन्‍न 
प्रकार की कीलो से जड दिया। श्राकाश उसी काली गाय का चमे है और तारे हैं वही कीले । 
इस प्रकार पृथ्वी, आकाश, तारो श्रादि का निर्माण हुआ । इसके पश्चात्‌ मनुष्य को बनाने 
के लिये उस नाव पर के भाई-बहन को लाया गया । महादेव जी ने इन भाई-बहनो में 
यौन-सम्बन्ध स्थापित करवाने के लिये कई चाले चली, श्रन्त मे वे इनका यौन-सम्बन्ध 
कराने मे सफल हुए ! प्रात काल उस कन्या ने श्रपने-श्रापको गर्भवती पाया । गर्भ मे बच्चा 
बनने की जिस क्रिया मे सामान्यत नौ माह का समय लगता है, वह नौ कदम चलने से 
ही पूरा हो गया । कन्या थोडे ही समय में सहस्नो पुत्र-पुत्रियों को जन्म देकर मर गयी। 
महादेव और पावंती के श्राश्रय मे शिशु पलने लगे | इसके बाद महादेव जी ने नाना प्रकार 
के भ्रस्त्र-शस्त्र, यत्र-उपकरण आदि बनाए, फिर उन्हे नदी मे बहा दिया । जिन्हे हल मिला वे 
खेती करने वाले गोड या दूसरी जनजाति हो गये। करघा पाने वाला कोप्टी हुआ्ला | नाई 
को उस्तरा मिला । इस प्रकार प्रत्येक जनजाति को जीवन-घारण के लिये आवश्यक 
उपकरण मिल गये । एक व्यक्ति को केवल बाँस की एक टोकरी मिली | वह घूल में पडा 
रो रहा था । महादेव जी ने उसे घनुष-बाण देकर कहा, “तुम जगल मे शिकार करो, 
तुम्हारी स्त्रियां बास के बर्तन बना सकती हैं ।” इसी से कमार जनजाति की उत्पत्ति हुई। 
प्राकृतिक जगत्‌ की विभिन्‍न चीजो के सम्बन्ध मे भी भिन्‍न-भिन्‍न जनजातीय 
समाजो मे अनेक पौराणिक कथाएँ प्रचलित हैं। श्राकाश के सम्बन्ध मे कुछ गोडो में 
निम्न कथा प्रचलित है “पहले आ्राकाश बहुत नीचा था । एक बुढिया रोज सवेरे के समय 
अपने घर का श्ाँगन काडती थी। एक दिन जब वह भ्राँगन साफ कर रही थी तो उसकी 
पीठ आ्राकाश से टकरा गयी । बुढिया ने नाराज होकर उसी भाड से श्राकाश को ठेलना शुरू 
किया। श्राकाश बुढिया से डरकर भागा श्रौर भागकर वहाँ तक गया जहाँ श्राज वह है ।” 
प्रनेक जनजातियो मे टोटम, नि्षघ (६४00०) श्रादि सामाजिक सस्थाओ से 
सम्बन्धित भ्रनेक पौराणिक कथाएं प्रचलित हैं । श्री राय (7२09) ने अ्रपने अ्रध्ययंन्र में 
उर्राव जनजाति के कुजुर कुल के टोटम के सम्बन्ध में प्रचलित पौराणिक कथा का उल्लेख 
किया है। कहा जाता है कि एक उराँव कुजुर के पेड के नीचे सो गया । उस पौधे की मुलायम 
टहनियो ने उसके शरीर के चारो और लिपटकर उसकी रक्षा की । परिणामस्वरूप उस 
मनुष्य ने कुजुर के पौधो को अपना टोटम स्वीकार किया और झब उसके वशज कुजुर 
कुल के कहलाते हैं। ऐसी टोटम-सम्बन्धी एक श्रन्य पौराणिक कथा तमथियाओ मे प्रचलित 
है । वह कथा इस प्रका र है---एक तमटिया स्त्री नदी पर पानी भरने गयी। घर पर कोई 
उप्त बच्चे को देखभाल करने वाला न था। माँ ने नहाकर नदी से अपना घडा भरा शौर 
उसे सिर पर रखकर घर लौटी । वहाँ उसने श्राइचर्यचकित होकर देखा कि एक काला 
साँप बच्चे के सिर पर अपना फन फैलाये उसकी रक्षा कर रहा था। माँ को देखकर साँप 
धीरे से खिसक गया । इस बच्चे के समस्त वशज ग्रव नाग को ही श्रपना टोटम मानते हैं । 
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लोक-गाथाएँ 
(#०77-4902८5) 
जैसा कि इस अध्याय के प्रारम्भ में ही कहा गया है, “कल्पता' मानव का आदि- 

सहचर है ! कल्पना की सहायता से आदिकाल से ही मानव बहुत-कुछ सोचता और 

हता आया है । लोक-गाथाएँ या लोक-कथाएँ इसीका सर्वाधिक प्रचलित और लोकप्रिय 
रूप है। और भी स्पष्ट रूप मे, लोक कथाएँ 'मानव के कल्पनाशील मस्तिप्क की वेचिश्य- 
पूर्ण स्वप्न-सुष्टि' हैं। श्र्थात्‌ लोक-कथा में कल्पना का तत्त्व (शाला 0 74878- 
पध०ा) अधिक होता है, वास्तविकता बहुत कम। इसकी विपय-वस्तु की कोई सीमा 
नही है। लोक-कथा हमारे श्राथिक, सामाजिक तथा धार्मिक जीवन से सम्बन्धित हो 
सकती है और ऐसी भी लोक-कथाएँ हो सकती है जिनका कि इनमे से किसी से कोई 
सम्बन्ध न हो । 

लोक-गाथाओं की उत्पत्ति तथः विज्येषताएँ 

(0खशफ ब्यात॑ टागाबटॉटायडइं728 एा #07-:9065) 

श्री हंकॉविट्स (प्रका8०शा5) ने उचित ही लिखा है कि लोक-गाथाओ 

की उत्पत्ति कैसे और कहाँ से हुई, इस विषय पर सम्भवत कोई सन्‍्तोपजनक उत्तर देना 
सम्भव नही है ॥* श्री बोआस का मत है कि लोक-कथाएँ देनन्दिक जीवन के श्रनुभवों 
के आधार पर कल्पना की उडानो का परिणाम हैं ।* लोक-कथाश्रो के विदलेपण से इसी 
बात्त का पता चलता है कि लोक-कथाग्रो के अ्रन्तगंत प्राय ऐसी सभी घटनाएँ ञ्रा जाती 
हैं जो कुछ भी मानव-जीवन व समाज में घटित होती हैं । ये घटनाएँ ही लोक-कथात्रो 
का आधार होती हैं। इसे आधार मानकर जब मानव अपनी कल्पना द्वारा एक नवीन 
'घटना को नवीन रूप मे प्रस्तुत करता है तो वही लोक-कथा बन जाती है | यहाँ पर 
यह प्रश्न उठ सकता है कि मानव ऐसा करता ही क्यो है ” इसका उत्तर भी सरल है। 
मानव के मस्तिष्क की एक प्रमुख विशेषता यह है कि उसका मस्तिष्क प्रारम्भिक काल 
में ही कल्पनाशील है। इस ऋलपनाशील मस्तिष्क को अ्रपनी खुराक चाहिये। यह खुराक 
मानव को जुटानी पडती है और तभी मस्तिष्क रोचक कुछ रचता है । तभी लोक-कथा 
की उत्पत्ति होती है । कुछ विद्वानो का मत है कि मनुष्य मे अनेक इच्छाएँ, आशाएँ या 
ग्रभिलाषाएँ अज्ञात मन या मस्तिष्क मे दबी हुई होती हैं। वास्तविक जीवन मे इन 

इच्छाग्रो व श्राशाओ्रो की पूर्ति सम्भव नहीं होती है । तब मनुष्य कल्पित नायक और 
नायिका की शरण लेता है ओर उनके माध्यम से श्रपनी उन इच्छाओं और झाशाश्रो को 
अभिव्यक्त करता है एव उन नायक-नायिका के जीवन में उन इच्छाओ्रो की पूर्ति करवा 
देता है । कभी-कभी समाज में ऐसी घटनाएँ हो जाती है जितमे कि मानव अ्रपनी उन 
अपूर्ण इच्छाग्रो की पूर्ति होते देखताहै। बस, उसी घटना को लेकर उसपर कल्पना 
की तूलिका से रग भरकर एक कथा को तेयार करता है जो कि अपनी रोचकता के 
कारण लोक-कथा हो जाती है। इस सम्बन्ध से एक वात स्मरणीय है कि लोक-कथा और 
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साहित्यिक कहानी-किस्सो मे श्रन्तर है शोर वह इस श्रर्थ में कि लीक-क्थाओ का 
समाज में कहानी-किस्सो से कही भ्रधिक प्रचलन या लोक-प्रियता होती है । लोक-कथाएँ 
समाज के प्रत्येक वर्ग के लोगो में इस प्रकार फेल जाती हैं कि वे उनकी सस्कृति का 
एक भ्रावश्यक श्रग हो जाती हैं। ग्रादि समाज में जहाँ किताब या छपी हुई पत्रिकाग्रो का 
प्रचलन नही है या जिन समाजो मे लोग लिखना नही जानते हैं वहाँ भी मोखिक रूप से 
एक से दो, दो से चार श्रोर इसी भाँति पूरे समाज मे इन लोक-क्थाओञ्रो का प्रचलन हो 
जाता है। लोग इन्हे बडे चाव से सुनते श्रौर याद रखते हैं । 

लोक-कथाशओ्रो की श्रन्य विश्ेषताएँ निम्नलिखित हैं --- 

(क) लोक-कश्राओं में भी पशु-पक्षी, वायु, सूर्य श्रादि को व्यक्ति के रूप मे 
प्रस्तुत किया जाता है । इनको व्यक्ति मानने के कारण वे भी मनुष्य की भाँति बात कर 
सकते हैं, दौड सकते हैं श्ौर अन्य प्रकार से भी व्यवहार कर सकते है । ऐसा इसलिये 
किया जाता है कि इससे लोक-कथा कहने वाला श्रपने भावों को सरलता से प्रस्तुत कर 
सकता है श्नौर साथ ही, कथा की रोचकता भी बढ जाती है। हाथी को बन्दर से बातचीत 
करते सुनकर हम स्वतः ही कथा कहने वाले की ओ्रोर आाक्ृष्ट हो जाते हैं । 

(ख) लोक-कथा्रो को प्रस्तुत करने की शैली साधारणत सरल और स्वाभाविक 
होती है । इसका कारण यह है कि लोक-कथाझ्रो के नाम को साथंक करने के लिये यह 
भ्रावरयक है कि इसे अधिक से भ्रधिक लोग--बच्चो से बूढ़े तक सहज ही समभ सकें । 
सरल भौर स्वाभाविक होली का यह भ्रर्थ नही है कि उसमे साहित्यिक सौन्दयं का एकदम 
प्रभाव ही होता है । बहुत-सी लोक-कथाग्रो में साहित्यिक सौन्दय पर्याप्त मात्रा मे होता 
है पर ऐसी भी लोक-कथाएँ होती हैं । जिनमे साहित्य-सौन्दयं का नितान्‍्त भ्रभाव होता है । 

(ग) लोक-कथाएँ जिस समाज में पनपती है, उस समाज की सस्क्ृति विशेष 
का प्रभाव उन कथाश्रो पर स्पप्ट होता है । एक सस्क्ृति विशेष में कुछ विशिष्ट प्रकार 
की लोक-कथाओं का प्रचलन होता है । साथ ही, इन लोक कथाओ मे एक सस्क्ृति से 
दूसरी सस्क्ृति मे फैलने की प्रवृत्ति भी पायी जाती है । इसका परिणाम यह होता है 
कि एक लोक-कथा एकाधिक सस्कृतियो द्वारा प्रभावित हो सकती है जिससे कि उसके 
मूल रूप मे इतना श्रधिक परिवर्तंत हो जाता है कि उससे उसकी मूल सस्क्ृति का कुंछ 
भी परिचय प्राप्त नही हो सकता है । 

(घ) लोक-कथा की विशेषता का उल्लेख करते हुए एक विद्वान ने कहा है कि वे 
''पशिशुवत्‌ मस्तिष्को द्वारा रचित लघु उपन्यासो के समान होती हैं।” उनमे कथा के तीन 
तत्वो---चरित्र, घटना तथा कथानक--का समावेश होता है। ये तीनो तत्त्व वास्तविक 
भी हो सकते हैं श्रौर काल्पनिक भी, मनुष्य भी हो सकते है शोर चूहा, बिल्ली व हाथी 
भी । साथ ही, इन कथाग्रों में हँग्री मजाक श्रानन्द-अश्रु, विरह-मिलन, प्रेमप्रीति, 

घुणा-द्वेप, कलह-क्लेश, भय-श्रातक, रोमाच श्रादि सब कुछ होता है या हो सकता है । 

(ड) लोक-कथाझ्रो के प्रचलन की कोई निश्चित सीमा या क्षेत्र नही होता है । 
प्रनेक लोक-कथाएँ ऐसी हैं जो कि ससार की श्रत्येक भापा तथा सस्क्ृति मे प्रचलित हैं, 
यद्यपि प्रत्येक समाज मे इनका थोडा-वहुत परिवर्तित रूप देखने को मिलता है। साथ 


पौरारिक कथाएँ तथा लोक-गाथाएँ प्ू०७ 


ही, ऐसी भी अनेक लोऋ-कथाएँ हैं जिनका प्रचलन सीमित क्षेत्रों में ही पाया जाता है। 

(च) लोक-कथाओ मे जादू का तत्त्व भी आाइचयंजनक रूप में मिला होता है । 
जादू का उडनखटोला अनेक लोक-कथाओश्रो की एक प्रमुख विपय-वस्तु होती है। उसी 
प्रकार रस्सी से साँप बनना, मनुष्य का पशु रूप घारण करना, जादू के दर्पण मे ससार 
का दर्शव होना आदि लोक-कथाग्रो की रोचक सामग्री है। इत्तना ही नही, डायन, भूत- 
प्रेत, राजा-रानी, राजकुमार-राजकुमारी श्रादि का उल्लेख भी लोक-कथाशओ्रो मे बहुत 
ज्यादा मिलता है, विशेषत भारतीय लोक-फथाग्रो मे । 
लोक-कथाओ का सह॒त्त्व 
([7707087८6 ० 7 ०0४-26४) 

(१) लोक-कथाओ्ो का सर्वप्रमुख महत्त्व यह है कि इनके द्वारा श्रोताओं का 
मनोरजन होता है । दिन भर के नीरस जीवन मे लोक-कथाएँ रस का श्रास्वादन करवाती 
हैं । केवल इतना ही नही, इनमे प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से ज्ञान की भी वद्धि होती है । 

(२) लोक-कथाओ्रों के माध्यम से लोग श्रपनी सस्क्ृति के सम्बन्ध में बहुत-सी 
नयी बातो को सीखते है । जनजातीय समाजो मे लोक-कथाएँ तो बच्चों को शिक्षा देने 
का सर्वमान्य साधन हैं। इन समाजो मे लोक-गाथाओ के माध्यम से युवागृह में युवक- 
युवतियों को जनजातीय श्रनुशासन, सामाजिक न्याय तथा पारस्परिक उत्तरदायित्व के 
सम्बन्ध मे शिक्षा दी जाती है। अपराध और दण्ड के विचार, बुरे कार्यों का परिणाम 
थ्रादि के विषय मे भी कथाओं द्वारा सदस्यों को बताया जाता है । 

(३) अत स्पष्ट है क्रि लोक-कथाएँ सामाजिक नियन्त्रण से भी सहायक 
सिद्ध होती है क्योकि इन कथाओं का प्रभाव मानव-सस्तिष्क पर, विशेषकर बच्चो 
पर बहुत ज्यादा पडता है श्रौर वे लोग कथाओ मे प्रस्तुत श्रादर्शों का अनुसरण करते है । 

(४) लोक-कथाओ्रो का एक श्रौर महत्त्व यह है कि इनके अ्रध्ययन से हमे जन- 
जातीय समाजो के विषय मे पर्याप्त ज्ञान प्राप्त हो सकता है। इस सम्बन्ध मे श्री 
हष॑कॉविट्स (प्रण/८०शा७५) ने लिखा है कि श्री बोग्रास ने प्रशान्त महासागर के उत्तर- 
पुर्वे मे बसने वाले सिमसियन इण्डियन समूह की केवल लोक-कथाग्रो का अ्रध्ययत व 
विश्लेषण करके ही उक्त जनजाति के सामाजिक सगठन, घामिक विद्वास, श्रथ॑-व्यवस्था, 
निर्माण-कला तथा भौतिक सस्क्ृति के भ्रन्य पक्षो का पूर्ण विवरण प्रस्तुत किया है ।९ 

लोक-गाथाश्रो के कुछ उदाहरण 
(90776 ऋूथाग]068 0 #0४-9]68) 

डा० मजूमदार तथा मदान (7५०]ए्ग0ं&' ४१० (४०थ॥) ने हो जनजाति में 
प्रचलित एक लोक-कथा का उल्लेख किया है जोकि निम्नवत्त है? -- 

“बुइड्भ-बूरा नाम का एक किसान श्रपने खेत मे एक चूहे को देखकर उसे मारने को 
दोडा । चूहे ने किसान से प्रार्थशा की कि तुम मुझे न मारो, इसके बदले मे मैं श्राजीवन 
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साहित्यिक कहानी-किस्सो में अन्तर है और वह इस श्रर्थ में कि लोक-कथाग्रो का 
समाज में कहानी-किस्सो से कही प्रधिक प्रचलन या लोक-प्रियता होती है। लोक-कथाएँ 
समाज के प्रत्येक वर्ग के लोगो मे इस प्रकार फेल जाती हैं कि वे उनकी सस्क्ृति का 
एक श्रावश्यक श्रग हो जाती हैं । आदि समाज मे जहाँ किताव या छपी हुई पत्निकाओ का 
प्रचलत नही है या जिन समाजों मे लोग लिखना नही जानते हैं वहाँ भी मौखिक रूप से 
एक से दो, दो से चार और इसी भाँति पूरे समाज मे इन लोक-क्थाश्रो का प्रचलन हो 
जाता है। लोग इन्हे बडे चाव से सुनते श्रौर थाद रखते हैं । 

लोक-कथाओ की भनन्‍्य विशेषताएँ निम्नलिखित हैं --- 

(क) लोक-कथाओ में भी पशु-पक्षी, वायु, सूर्य श्रादि को व्यक्ति के रूप में 
प्रस्तुत किया जाता है। इनको व्यक्ति मानने के कारण वे भी मनुष्य की भाँति बात कर 
सकते हैं, दौड सकते हैं और श्रन्य प्रकार से भी व्यवहार कर सकते हैं । ऐसा इसलिये 
किया जाता है कि इससे लोक-कथा कहने वाला श्रपने भावों को सरलता से प्रस्तुत कर 
सकता है और साथ ही, कथा की रोचकता भी बढ जाती है। हाथी को बन्दर से बातचीत 
करते सुनकर हम स्वत*' ही कथा कहने वाले की ओर ग्ाक्ृष्ट हो जाते हैं । 

(ख) लोक-कथाओ को प्रस्तुत करने की शैली साधघारणत सरल और स्वाभाविक 
होती है । इसका कारण यह है कि लोक-कथाओ्रो के नाम को सार्थक करने के लिये यह 
आवश्यक है कि इसे अधिक से अधिक लोग--बच्चो से बूढ़े तक सहज ही समभ सकें । 
सरल भर स्वाभाविक दौली का यह प्रर्थ नही है कि उसमे साहित्यिक सौन्दर्य का एकदम 
प्रभाव ही होता है । बहुत-सी लोक-क्था प्रो मे साहित्यिक सौन्दर्य पर्याप्त मात्रा में होता 
है पर ऐसी भी लोक-कथाएँ होती हैं। जिनमे साहित्य-सौन्दयं का नितानन्‍्त प्रभाव होता है । 

(ग) लोक-कथाएँ जिस समाज में पनपती हैं, उस समाज की सस्क्ृति विशेष 
का प्रभाव उन कथाझ्रो पर स्पष्ट होता है । एक सस्क्ृत्ति विशेष में कुछ विशिष्ट प्रकार 
की लोक-कथाओं का प्रचलन होता है । साथ ही, इन लोक कथाश्रो मे एक सस्क्ृति से 
दूसरी सस्क्ृति मे फैलने की प्रवृत्ति भी पायी जाती है । इसका परिणाम यह होता है 
कि एक लोक-कथा एकाधिक सस्क्ृतियो द्वारा प्रभावित हो सकती है जिससे कि उसके 
मूल रूप में इतना अ्रधिक परिवर्तन हो जाता है कि उससे उसकी मूल सस्क्ृति का कुर्छे 
भी परिचय प्राप्त नही हो सकता है । 

(घ) लोक-कथा की विद्येपता का उल्लेख करते हुए एक विद्वान ने कहा है कि वे 
“जिशुवत्‌ मस्तिष्को द्वारा रचित लघु उपन्यासी के समान होती हैं।” उनमे कथा के तीन 
तत्त्वो---चरित्र, घटना तथा कथानक--का समावेश होता है। ये तीनो तत्त्व वास्तविक 
भी हो सकते हैं और काल्पनिक भी, मनुष्य भी हो सकते हैं श्रोर चूहा, बिल्ली व हाथी 
भी | साथ ही, इन कथाग्रों में हँपी मजाक आानन्द-अ्रश्नु, विरह-मिलन, प्रेमप्रीति, 

घुणा-देप, कलह-क्लेश, भय-श्रातक, रोमाच झ्रादि सब कुछ होता है या हो सकता है । 

(ड) लोक-कथाश्रो के प्रचलन की कोई निश्चिचत सीमा या क्षेत्र नही होता है । 
अनेक लोक-कथाएँ ऐसी हैं जो कि ससार की श्रत्येक भाषा तथा सस्कृति मे प्रचलित हैं, 
यद्यपि प्रत्येक समाज में इनका घोडा-वहुत परिवर्तित रूप देखने को मिलता है। साथ 
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ही, ऐसी भी अनेक लोक-कथाएंँ है जिनका प्रचलन सीमित क्षेत्रों में ही पाया जाता है । 

(च) लोक-कथाश्रो मे जादू का तत्त्व भी आश्चयंजनक रूप में मिला होता है । 
जादू का उडनखटोला अनेक लोक-कथाओं की एक प्रमुस्त विपय-वस्तु होती है । उसी 
प्रकार रस्सी से साँप वनना, मनुष्य का पश्ु रूप घारण करना, जादू के दर्पण में सपार 
का दर्शन होना श्रादि लोक-कथाओ्रो की रोचक सामग्री है। इतना ही नहीं, टायन, मूत- 
प्रेत, राजा-रानी, राजकुमार-राजकुमारी श्रादि का उल्लेख भी लोक-कथाओं में बहुत 
ज्यादा मिलता है, विशेषत भारतीय लोक-कथाओं में । 
लोक-कथाओो का महत्त्व 
([777070797८6 ० 7708-2/68) 

(१) लोक-कथाओ का सर्ंप्रमुख महत्त्व यह है कि इनके द्वारा श्रोताओं या 
मनोरजन होता है । दिन भर के नीरस जीवन मे लोक-कथाएँ रस का आस्वादन करवाती 
हैं । केवल इतना ही नही, इनमे प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से ज्ञान की भी वृद्धि होती है । 

(२) लोक-कथाओं के माध्यम से लोग श्रपनी सस्क्ृति के सम्बन्ध मे बहुत-सी 
नयी बातो को सीखते है । जनजातीय समाजो में लोक-कथाएँ तो बच्चो को शिक्षा देने 
का सर्वेमान्य साधन है । इस समाजों में लोक-गाथाओ्रो के माध्यम से युवागृह में ग्बक- 
युवतियों को जनजातीय अनुशासन, सामाजिक न्याय तथा पारस्परिक उत्तरदायित्व के 
सम्बन्ध मे शिक्षा दी जाती है । श्रपराध और दण्ड के विचार, बुरे कार्यों का पर्णिाम 
ग्रादि के विषय मे भी कथाश्रो ढ्वारा सदस्यो को बताया जाता है । 

(३) श्रत स्पष्ट है कि लोक-कथाएँ सामाजिक नियन्त्रण मे भी सहायक 
सिद्ध होती है क्योकि इन कथाश्रो का प्रभाव मानव-मस्तिष्क पर, विशेपकर बच्चों 
पर बहुत ज्यादा पडता है भौर वे लोग कथाझ्रो से प्रस्तुत श्रादर्शो का श्रनुसरण करते है । 

(४) लोक-कथाओ का एक और महत्त्व यह है कि इनके श्रध्ययन से हमे जन- 
जातीय समाजो के विपय मे पर्याप्त ज्ञान प्राप्त हो सकता है। इस सम्बन्ध मे श्री 
हरषकॉविट्स (्र$:0४७) ने लिखा है कि श्री बोग्रास ने प्रशान्त महासागर के उत्तर- 
पूर्व मे बसने वाले सिमसियन इण्डियन समूह की केवल लोक-कथाश्रो का श्रध्ययन व 
विश्लेषण करके ही उक्त जनजाति के सामाजिक सगठन, घामिक विद्वास, भ्रथ॑-व्यवस्था, 
निर्माण-कला तथा मौतिक सस्क्ृति के श्रन्य पक्षो का पूर्णा विवरण प्रस्तुत किया है ।० 

लोक-गाथाओ्रो के कुछ उदाहरण 
(5076 ४ह०77968 ० #00-72/65) 

डा० मजूमदार तथा मदान (]/७]ण7०47 ४70 /40ं॥) ने हो जनजाति मे 
प्रचलित एक लोक-कथा का उल्लेख किया है जोकि निम्नवत्त है? -- 

“बुइबु-बूरा नाम का एक किसान अपने खेत मे एक चूहे को देखकर उसे मारने को 
दोडा । चूहे ने किसान से प्राथेना की कि तुम मुझे न मारो, इसके बदले मे मैं श्राजीवन 
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तुम्हारी सेवा करता रहेंगा । किसान ने उसकी बात मान ली और उसे घर ले आया। 
लोमडियाँ श्राकर उस किसान की बत्तखों तथा बगीचे की उपज को रोज खा जाती 
थी । चूहे ने लोमडियों के बीच चक्‍क्रर मारना शुरू किया और उनकी सब चालो का पता 
लगाता रहा । इन बातो को वह किसान को बताकर उसे सावधान कर देता था । पर 
लोमडियो को जब यह पता चला कि उनकी चालाकियाँ खुल गयी हैं तो उन्होने नयी योज- 
नाएँ बनायी | इससे किसान तग्र श्रा गया । भ्रन्त में चूहे ने एक श्रति चमत्कारिक योजना 
बनायी और किसान की स्त्री की सहायता से सब लोमडियो का सफाया कर दिया। 
इसके बाद से चूहा, किसान व उसकी स्त्री आराम और श्ञान्ति से रहने लगे ।” 

गोड जाति मे सामाजिक सहयोग के महत्त्व को बताने के लिये गरिलहरी शौर कौए 
की निम्नलिखित लोक-कथा प्राय कही जाती है *-- 

४ एक पेड पर एक गिलहरी श्लौर एक कौश्ना रहते थे । एक दिन कौए ने गिलहरी 
से कहा, “चलो हम खेती करें। जो पैदा होगा उसको आ्राधा-झाधा बाँट लेंगे ।” गिलहरी 
बोली, “ठीक है । चलो खेत जोत आएँ ।” कोए ने कहा. “तू चल मैं आता हूँ ।” गिल- 
हरी खेत जोत श्रायी । कौग्ा बैठा ही रहा । गिलहरी ने कहा, “चलो भाई, श्रपने खेत 
मे बीज वो आएँ ।” कौझा फिर बोला, “तू चल मैं श्राता हैं ।” गिलहरी खेत मे बीज भी 
वो श्रायी । कौश्रा बैठा ही रहा। गिलहरी ने कहा, “पौधे बडे हो गये हैं ॥ धास उग आयी 
है । चलो निराई कर आराएँ ।” कौए ने फिर वही उत्तर दिया । गिलहरी खेत भी निरा 
श्रायी । फसल पक गयी । गिलहरी श्रकेले फसल भी काट लायी । कौश्ना वैठा ही रहा । 
जब अनाज तैयार हो गया, तो कोझा हिस्सा बेटाने पहुँच गया । गिलहरी श्रपना भ्रनाज 
घर ले श्रायी । कौए का हिस्सा वही पडा रहा । दूसरे दिन बडे जोर से पानी बरसा । 
कोए का सारा श्रनाज बह गया । कौओआ पेड की डाल पर बंठा काँव-काँव ही करता 
रह गया। 

उक्त गाथा को सुनने वालो ने उसीसे बहुत-कुछ सीख लिया । 
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ग्रभौतिक सस्क्ृति के क्षेत्र में भाषा मानव की सबसे बडी शक्ति है । यदि मानव 
के पास वाणी श्रथवा भाषा की शक्ति न होती तो उसके आाविष्कारो का विस्तार एव 
प्रसार अत्यन्त सीमित हो जाता। मानव की सामाजिक, आर्थिक, धामिक या राजनैतिक 
उन्नति का प्रमुख कारण आविष्कार है और उस झ्ाविष्कार को प्रसारित करने का सबसे 
अधिक श्रेय मनुष्य की भाषा-शक्ति को है) यह शक्ति वास्तव मे वह शक्ति है जो कि मानव 
को पशु-जगत्‌ से पूर्णतया पृथक्‌ करती है। पशु कई प्रकार की आ्रावाजो द्वारा अ्रपने मन के 
भाव को व्यक्त करते हैं,परन्तु भापा का श्रधिकारी तो केवल मानव ही है। इस भाषा के 
हारा मानव अपने मन के भाव प्रकट करता है, सामाजिक आरदान-प्रदान या अ्रन्त क्विया 
मे भाग लेता है, सगीत-रचता करता और गाता है, साहित्य की सृष्टि करता है भौर 
आविष्कारो का प्रसार सानवीय घरातल मे करता है। भाषा मानव की वह शक्ति है 
जिसके माध्यम से वह दुनिया को सबसे कट्ु श्राघात कर सकता है और श्रमरत्व का सन्देश 
भी सुना सकता है । भाषा के माध्यम से ही मानव की मानवता महान है, श्रमर है । 
भाषा के कारण ही मनुष्य पश्चु नही है । 


भाषा की परिभाषा 
(7८फ्रिापण 0 7,था87०926) 
श्री स्टर्टविन्ट (॥07०ए४॥) के भ्रनुसार, “भाषा मुँह से उच्चारण किये जाने 
वाले सकेतो की वह व्यवस्था है जिसके द्वारा एक सामाजिक समूह के सदस्य सहयोग तथा 
श्रन्‍्त क्रिया करते हैं ।!7 इस परिभाषा से यह स्पष्ट है कि सगठत वी दृष्टि से भाषा 
असम्वद्ध नही बल्कि नियमबद्ध है--अश्रर्थात्‌ यह एक व्यवस्था है। साथ ही, इस व्यवस्था 
मे जिन सक्रेतो (५४४००७) का समावेश होता है उनके श्रर्थों को भी उसी प्रकार 
सीखना पडता है जैसा कि सस्कृति की अन्य चीजो को। उक्त परिभाषा में भाषा के 
सामाजिक कार्यों या महत्त्व पर बल दिया गया है। इसी कारण श्री हष॑ कॉविट्स 
(छथ्ा४८०शा ५) ने उपरोक्त परिभाषा के श्रन्त मे केवल कुछ दाब्दों को जोडकर उस 
परिभाषा को स्वीकार कर लिया है । उन शब्दो को जोडने के पश्चात्‌ भाषा की सम्पूर्णा 
परिभाषा इस प्रकार है--“भाषा मुँह से उच्चारण किये जाने वाले सकेतो की वह व्यवस्था 
है जिसके द्वारा एक सामाजिक समूह के सदस्य सहयोग तथा श्रन्त क्रिया करते हैं, श्रौर 
+] «४ ]्म्हपथटूट ७ 2 $एशंला। ती शरजफ्यज ए०्ट्वो 5ज़्फणे 9ए बारी खट्याउटाड 


० # 502० हुए0एए ९०-०एुटाबार गच्पे ऋालधाबणा 2? छू ज् 8च्ायल्सबपा, 47 उाग7वंध० (० 
माह: 5ैदाधाईव, पं प्रि्॑श्ला, 947, 


घ१२ सामाजिक मानवह्चास्त्र की रूपरेखा 


जिसके माध्यम से सीखने की प्रक्चिया को सफल बनाया जाता है एवं जीवन की एक 
विधि विज्येष को निरन्तरता तथा परिवतंनशीलता दोनो ही प्राप्त होती हैं ।” 


भाषा की प्राच्चीनता 
(पर #मागवुणाए ए १,थाएप०४८) 

आ्राघुनिक भाषाओं मे पायी जाने वाली भिन्‍नताञ्रो तथा सभी आदिम व आधु- 
निक मानव की भाषाझ्ोो को देखते हुए यह कहा जा सकता है कि भाषा श्रति प्राचीन है 
क्योकि ऐसा कोई मानव-समाजन आज नही है जहाँ कि भाषा नही है। इसलिये शायद यह 
कहना अनुचित न होगा कि भाषा भो उतनी ही प्राचीन है जितने कि मानव-सस्क्ृति 
के दूसरे पक्ष । सवंश्री बीहस तथा हॉइजर (8९4]8 2१6 प्लर०ा]०) ने लिखा है कि 
सम्मवत और शायद निदरचय ही मानव उसी समय बोलना भी सीख गया था जब कि 
लाखो वर्ष पूर्व वह एक सास्कृतिक परम्परा का सचय करने मे कुछ कदम आगे बढ चुका 
था ॥$ तो क्‍या मानव-भाषा उतनी ही पुरानी है जितनी कि उसकी सस्क्ृति ? इसके उत्तर 
में श्री क्रोबर ([770602) का कथन है कि इस विषय में कुछ भी निश्चित रूप से कहना 
फीठिन है क्योकि विश्वासो तथा सस्थाग्रो की भाँति शब्दो का भी विनाश हो जाता है 
अर्थात्‌ उनका स्थायित्व उस भांति नही है जैसा कि पत्थर के औजार । फिर भी यह 
प्रतीत होता है कि भाषा, चाहे वह अविकसित भाषा ही क्यो न हो; उतनी ही पुरानी है 
जितनी कि सस्क्ृति की प्रथम श्रभिव्यक्तियाँ, क्योकि ये दोनो ही एक-दूसरे से अत्यधिक 
घनिष्ट रूप से सम्बन्धित हैं ।* प्रस्तरित मानठ (0४8 पर०7) की खोपडी के भीतरी 
भाग की परीक्षा करके विशेषज्ञों ने यह मत प्रकट क्या है कि उस युग के मानव का 
मस्तिष्क इतना विकसित था कि उप्तमे भाषा की शक्ति अवश्य रही होगी । हो सकता है 
कि इस निष्कर्ष में पूर्ण सत्यता न हो, फिर भी श्राघुनिक मानवश्ञास्त्री श्राज यह स्वीकार 
करते है कि भापा का विकास अ्रगर सस्क्ृति के विकास के पहले नहीं तो उसके साथ- 
साथ भ्रवश्य ही हुआ है। वास्तव मे भाषा के बिना सास्क्ृतिक क्रिया सम्भव नही, इस 
कारण जहाँ भी सास्कृतिक क्रिया है, चाहे वह कितनी ही सरल क्यो न हो, भाषा के होने 
की आ्राशा मी की जा सकती है । उसी प्रकार सस्क्ृोति का विकास भी मानवीय श्रन्त - 
क्रियात्रो पर भ्राधारित है श्र मानवीय श्रन्त क्रिया भाषा के बिना प्राय श्रसम्भव ही 
है । इस काररा, श्री क्रोबर (70८0०?) के अनुसार, सस्क्ृति का प्रारम्भ तब ही हुप्ना 
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जब भाषा मौजूद थी, श्रौर फिर उसके वाद से उनमे से किसी की भी समृद्धि का प्र्थ 
दूसरे का विकास हुआ ।” 


भाषा की उत्पत्ति 
(फट 0स8वाॉए ० 7978 प००2८) 

भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विभिन्‍न मत हैं| कुछ विद्वानों का कथन है कि 
भाषा की उत्पत्ति उन परिस्थितियों का परिणाम है जिनमे कि प्रारम्भिक काल में मानव 
निवास करता था। उस समय वह पूर्णतया जगली तथा श्रज्ञात था | ऐसी परिस्थिति में 
यह स्वाभाविक ही था कि प्रकृति की वस्तुओं श्रोर घटनाग्रो को देखकर मानव झ्ाश्चय॑- 
चकित हो उठता था। इस प्रकार के श्रमेक श्रवसर उसके देनन्दिक जीवन में झाते थे जब 
कि प्राकृतिक वस्तुएँ श्रौर घटनाएँ उसे श्रचम्मे मे डाल देती थी। उस प्रकार की आाइचर्य- 
चकित अवस्था मे उसके मुख से स्वत ही श्रावार्जे निकल पड़ती थी। उदाहरणार्थ, वादल 
के गरजने की श्रावाज सुनकर वह चौंक उठता था ओर उसके मुख से एक विशेष प्रकार 
की श्रावाज निकलती थी जिससे कि वह दूसरो को यह सकेत करता था कि वह डर गया 
है । इसी प्रकार मुँह से विभिन्‍त प्रकार की श्रावाजे निकालकर वह श्रपने मन के भावो को 
दूसरों तक पहुँचाने लगा । एक-एक विशिप्ट श्रावाज एक-एक विश्येप प्रकार के सकेत के 
रूप मे क्तियाशील हुई । इन्ही सकेतो के क़रमिक विकास से भाषा की उत्पत्ति हुई 

भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में दूसरा सिद्धान्त यह है कि मानव को बोलने की 
प्ररणा प्रकृति से ही प्राप्त हुई है । प्रारम्भिक काल में मानव पृणंतया प्रकृति की गोद मे 
ही पलता था | उस श्रवस्था मे प्रकृति से उसका सम्बन्ध बहुत ही घनिष्ठ था । इस 
कारण प्रकृति से सम्बन्धित सब कुछ को वह बहुत पास से देखता श्रौर सुनता था । 
प्रकृति में कुछ आवाजें श्रपने-प्राप हुश्ना करती है। इन श्रावाजो की नकल सर्वप्रथम 
मानव ने खेल-खेल मे ही की पर बाद को उन्हीं से विभिन्‍न सकेतो का जन्म हुआ झोर 
भाषा की उत्पत्ति सम्भव हुई | उदाहरणार्थ, पेड से जब पत्ता भडता है, तब 'पत-पत' 
की श्रावाज होती है । इससे “पत” के श्रनुकरण मे एक शब्द “पत्र की उत्पत्ति हुई । 

परन्तु उपरोक्त दोनो सिद्धान्तो के प्रतिपादक यह भूल जाते हैं कि किसी भी 
भाषा का निर्माण चाहे वह कितनी ही सरल भाषा क्यो न हो, दो-चार या दस शब्दों 
से कदापि नही होता है। प्राकृतिक घटनाश्रो को देखकर ग्रचम्भे मे या प्राकृतिक आवार्जों 
की नकल करके कुछ ही शब्दों की उत्पत्ति मम्भव हो सकती है जो कि किसी भी भाषा 
को जन्म नही दे सकती । 

इस सम्बन्ध मे तोसरा सिद्धान्त बहुत कुछ प्राणीज्ास्त्रीय आधारो पर आधारित 
है। मनुष्य मे कुछ इस प्रकार की प्राणीशास्त्रीय विशेषताएं पायी जाती हैं जिनके कारण 
वाणी श्रर्थात्‌ भाषा की उत्पत्ति स्वाभाविक ही थी । शब्दों का उच्चारण करने के लिय 
जीम या जबान की बनावट जिस प्रकार की होनी चाहिये, मानव मे वह उसी रूप में 
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पायी जाती है। मनुष्य अपनी जीम को जिस आसानी से और स्वतन्त्रतापुर्वक हिला-ड्रुला 
सकता है, उतनी आसानी से यह काम पशु नहीं कर सकते । मातव अपती इस विशेषता 
के कारण मुँह से नाना प्रकार की आवाजें निकाल सकता है । इन श्रावाजो को उसके 
विभिन्‍न परिस्थितियो में प्रलग-अलग तरह से उच्चारण करके प्रयोग किया ग्रौर उससे 
अपने मनोभाव को दूसरी तक पहुँचाया । इसी से शब्द-सकेतो की और श्रन्त मे भाषा 
की उत्पत्ति हुई । 
भाषा की संरचना 
(॥79८ 807प्रटाप-९ ० 7॥,9720००92८) 

किसी भी भाषा का यदि हम अध्ययन करें तो हमे यह ज्ञात होगा कि उस भाषा 
मे एक व्यवस्था है और वह इस श्रर्थ मे कि इसके विभिल्‍्न श्रग एक नियमित ढग से एक- 
दूसरे के साथ सयुक्त या सम्बद्ध हैं। इन विभिन्‍न अगी को मिलाकर ही भाषा की 
सरचना तैयार होती है । भाषा के ये मूल तत्त्व निम्नलिखित हैं :--- 

(१) वर्णेमाला या ध्वनि (2॥07०॥68 ) --ध्वनि ही भाषा मे व्यवहार होने 
वाली सबसे छोटी इकाई है। बिना किसी ध्वनि के भाषा का निर्माण हो ही नहीं सकता 
क्योकि भ्रगर हम थिना कोई ध्वनि मुख से उच्चारण किये हुए मन ही मन सात राज्यो के 
बारे मे भी सोचते रहें तो भी उसे भाषा नही कहा जा सकता है । भाषा मे तो मन के 
भावो को मुख से उच्चारण करना पडता है श्रौर उच्चारण करने से ध्वनि निकलती ही 
है । बिना ध्वनि के वाणी या भाषा कुछ भी नही हो सकती है। इन वरामाला घ्वनियो 
की सख्या २० से ३० तक मानी जाती है। इन वर्णों को दो भ्राधा रभूत श्रेणियों मे विभा- 
जित किया जाता है---स्वर” (५०४८४) तथा “्यजन! ((०7$०7ध8) | स्वर वह 
घ्वनि है जो कि मूंह के खुले रहने पर निकलती है भ्रौर जब मुंह से साँस बाहर निकलती 
है तो वह ध्वनि विना किसी रुकावट के उच्चारण की जा सकती है। श्र, श्रा, इ, ई, आदि 
ऐसी ही घ्वनिर्या या स्वर हैं। परन्तु कुछ ऐसी घ्वनियाँ भी हैं जो कि मुंह से साँस के 
वाहर निकलने पर कभी तालु से, कभी दाँतो से, तो कभी होठो से टकराती है । ऐसी 
घ्वनि को व्यजन कहते हैं, जेसे क ख, ग, त, थ, द, प, फ, ब श्रादि । 

प्रत्येक भापा मे वर्णंमाला अ्रवश्य ही होती है परन्तु वे हर-एक भाषा में एक- 
से ही नही होते हैं। साथ ही साथ, इन वर्णो का उच्चारण करने का ढग भी प्रत्येक भाषा 
में समान नही हुआ करता है । किसी भाषा में ध्वनि को खीचकर उच्चारण किया 
जाता है, श्रौर किसी भाषा मे बहुत थोडा समय लेकर। श्रर्थात्‌ दीघं हृस्व का भेद प्रत्येक 
भाषा में ही होता है। परन्तु इस भेद का कोई प्राणीश्ास्त्रीय श्राधार नही है । दूसरे 
शब्दों मे, वगाली लोग हिन्दी शब्दों का या उत्तर प्रदेश के लोग बगला शब्दों का 
उच्चारण अगर ठीक ठीक नही कर पाते हैं तो इसका कारण यह नही है कि उनके मुंह की 
या जीम की या होठ की या अन्य किसी श्रग की बनावट एक विशेष प्रकार की होने 
के कारण ही उनके मुंह से एक विशेष प्रकार की ध्वनि ठीक-ठीक निकलती है । ध्वनि 
उच्चारण करने की क्षमता प्रशिक्षण (धक्षा॥ग९) पर निर्भर है । 

(२) शब्दावली ()४०एाध्या८5)--कई व्वनियों को मिलाकर एक शब्द 
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चनता है जैसे, स, त, और ह, इन तीन घ्वनियो को मिलाकर एक शब्द सतह बना है। 
एक शब्द सरल शब्द (87796 फ०7०) भी हो सकता है श्रोर एक जटिल शब्द (०0॥- 
0/०: ए्रणा0) भी। सरल शब्द मे उस शब्द को विभाजित करने पर उसका कोई खात् 
माने नही रह जाता है जैसे 'हम” शब्द को दी भागो मे--ह भ्रोर “म' मे बाँट देने पर 
इनमे से प्रत्येक का कोई स्वतन्त्र श्र्थ नही निकलता है पर दोनों को मिलाकर हम” शब्द 
का एक शअ्रथ है । इसके विपरीत जटिल शब्द में उस शब्द को एकाधिक भागों में विभक्त 
किया जा सकता है और इस प्रकार से ट्रकडा हो जाने पर भी उनमे से प्रत्येक ट्रकडे का 
एक श्रथ होता है जैसे 'हमराही' शब्द को 'हम' और 'राही' दो दुकडो मे वाँट देने पर 
भी प्रत्येक ट्रुकंडे का एक श्र्थ निकलता है। 

भाषा के निर्माण से शब्दावली के महत्त्व को शायद कहने की श्रावश्यकता नही 
है क्योकि कोई भी भाषा, चाहे वह श्रादिम हो या आधुनिक, शब्दों के बिना बन ही 
नही सकती है । ये शब्द श्रथ॑युक्त होते हैं, इस कारण इनके द्वारा ही हम श्रपने मन के 
भाव को प्रकट करते है । 

(३) चाक्य (357/०7०८)--इन्ही शब्दों के श्राधार पर हम पदों का निर्माण 
करते हूँ। जेसे सस्क्ृत भाषा में 'राम' शब्द से राम , रामौ, रामा श्रादि पद बन जाते हैं। 
उसी प्रकार श्रनेक शब्दी को नियमानुसार जोडकर वाक्यों (5७7०7००७) को बनाया 
जाता है। जैसे, “राम घर गया' यद्द वाक्य तीन शब्दों से मिलकर बना है। वाक्य का 
कार्य भाव को पूर्णतया स्पष्ट या प्रकट करता है। “राम, 'घर', “गया, इनमे से प्रत्येक 
बाब्द का एक पृथक्‌ श्रर्थ होते हुए भी प्रथक्‌ रूप से इनमे से किसी शब्द से सम्पूर्ण भाव 
प्रगटनही होता है परन्तु जव इन्हे जोडकर एक वाक्य बनाया जाता है तो उससे सम्पूर्ण 
भाव हमारे लिये स्पष्ट हो जाते हैं । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि किसी भी भाषा के तीन श्राघारभूत तत्त्व वर्णा, शब्द 
और वाक्य है । वर्ण के सम्मिलन से दव्द बनता है भौर शब्दो के सम्मिलन से वाक्य । 
परन्तु वाक्यो का निर्माण मममाने ढग से नहीं होता है। उसके लिये भी प्रत्येक भाषा 
मे कुछ आधारभूत नियम होते है। भापा की सरचना मे इन नियमो का भी भ्रपना महत्त्व 
है । श्रत उनको भी मापा का एक झावश्यक श्रग माना जाता है। श्रव हम उसी शअ्रग 
के पिषय में विवेचना करेंगे । 

(४) व्याकरण (0/थाशाश )--उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रत्येक 
भाषा में अनेक शब्द होते हैं । इन शब्दों को मनमाने ढंग से जोड़ने पर वे भ्रथंहीन हो 
जाएँगे श्रर्थात्‌ उनसे किसी शुद्ध व श्रथ॑पूर्ण वाक्य का निर्माण न हो सकेगा। उदाहरणार्थ, 
अगर हम निम्नलिखित सात शब्दों को मनमाने ढग से इस प्रकार जोडे---'घर के तुम्हारे 

बह जाने आया वाद--तो यह एक गप्रथेपुर्रा वाक्य कभी भी नहीं होगा क्योंकि इससे कोई 
भाव स्पप्ट रूप से प्रकट नही होता है। परन्तु अगर इन्ही सात शब्दो को नियमानुसार 
जोडें तो सम्पूर्ण भाव मरलत्ता से ही स्पष्ट हो सकते हैं ज॑से, तुम्हारे जाने के बाद वह 
घर आ्राया ।' उसी प्रकार श्रगर हमे भूवकाल के विषय में कोई बात कहनी है तो उसी के 
अचुसार शब्द का प्रयोग करता पडेगा और श्रगर वर्तमान काल के विपय में कुछ कहना 
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है तो उसी प्रकार के शब्दों को जोडना पडेगा 4 उसी प्रकार श्रगर हम किसी स्त्री के 
विषय मे बात कह रहे हैं तो स्त्रीलिग वाले झब्दों का व्यवहार आ्रावश्यक है भ्रौर यदि 
पुरुष के बारे में तो पुल्लिग वाले शब्दो का । इसी प्रकार लिग, काल, वचन आदि के 
विषय मे असेक नियम प्रत्येक भाषा मे होते हैं जिसे कि उस भाषा का व्याकरण कहते है। 
इस प्रकार हम कह सकते है कि शब्दों के शुद्ध रूप तथा प्रयोग के नियमों का निरूपर्ण 
करने वाला शास्त्र ही व्याकरण है। श्र भी स्पष्ट रूप से, जिससे शुद्ध-भापा पढने, 
बोलने और लिखने का ज्ञान होता है, व्याकरण कहते हैं। इसके तीन विचार होते हैं-- 
श्रक्षर-विचार, शब्द-विचार और वाक्य-विचा र। जब हम व्याकरण के नियमो के भ्रनुसार 
दब्दो को जोडते हैं तो भाषा का शुद्ध रूप प्रकट होता है। श्रन्यथा नही । यह व्याकरण 
प्रत्येक भाषा मे होता तो है पर हर-एक भाषा मे एक-समान नही होता । उदाहरणार्थ, 
हिन्दी-भाषा मे कर्ता के लिंग के श्रनुसार क्रिया के लिंग मे भी परिवतंन श्रावश्यक है जैसे 
राम जाता है श्रौर सीता जाती है । पर बगला भाषा मे यह नियम नही है । कई भाषाश्री 
में काल, लिग, वचन श्रादि का भमेला बहुत ज्यादा होता है और कई भाषाग्रो में बहुत 
कम । उदाहरणार्थ, चीनी भाषा मे लिग, काल वचन किसी का भरगडा नही है | इसके 
विपरीत, हिन्दी भाषा मे लिग, क्रिया, सन्धि, उपसगे, प्रत्यय, समास श्रादि का बहुत्त ज्यादा 


भमेला है । 
(५) लिपि (850७779:)--यह तत्त्व केवल उन लोगो की भाषाओ्रो में ही पाया 


जाता है जिन्हे कि लिखने की कला का ज्ञान है। इस प्रकार की प्रत्येक भाषा मे भ्रक्षरो 
के भिन्‍न-भिन्‍न रूप होते है। जिस रूप मे अक्षर श्रकित होते हैं या लिखे जाते हैं, उसे 
लिपि कहते है । श्रग्नेजी भाषा के श्रक्षर जिस प्रकार लिखे जाते हैं उस प्रकार बगला भाषा 
के भ्रक्षर नही लिखे जाते है। उसी प्रकार हिन्दी लिपि और उर्दू लिपि में भी बहुत 
श्रन्तर है । 
भाषा-परिवार 
(7 ए92पएां50८ 77८७) 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रत्येक स्थान की भाषा एक समान नही होती 
है । वर्ण, शव्द, वाक्य, लिपि, व्याकरण श्रादि के श्राधार पर अनेक भेद भाषा मे पाये 
जाते हैं। ऐसा भी होता है कि एक भाषा एक स्थान पर पनपती है फिर प्रसार (0- 
$0॥) के द्वारा वह दूसरे स्थान को भी फल जाती है श्रौर उस प्रसार के दौरान में 
उनमे थोडा-बहुत परिवतंन भी हो जाता है । परन्तु इत परिवतंनो के होने पर भी हम 
उसकी मूल भाषा का पता लगा सकते हैं, भर्थात्‌ यह जान सकते हैं कि एक भापा की 
उत्पत्ति किस मूल भाषा विशेष से हुई है। एक ही मूल भाषा से जितनी भी भाषाएँ पनपेंगी , 
वे सब एक भाषा परिवार कहनाएँगी । उदाहणार्थ, भाषा-परिवार की दृष्टि से 
श्रप्रेजी, सस्कृत, रशियन आदि भाषाएं एक ही परिवार में रखी जाती है। ये तीनो 
भाषाएं एक ही मूल भाषा से प्रकट हुई है जिसे इण्डो-यूरोपियन या इण्डो-जमंनिक या 
ग्रार्यन परिवार कहा जाता है। 

एशिया और यूरोप मे २४ से भी अधिक भाषा-परिवार पाये जाते हैं। इनमे 
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से सब्रसे महत्त्वपुर्णा इण्डो-यू रोगियत या इण्डो-जम॑निक या श्रायंत (४५) परिवार 
है। इस परिवार का फलाव दक्षिण-पर्चिमी एशिया तथा यूरोप का अश्रधिकतर भाग 
है । इस परिवार की सबसे महत्त्वपूर्ण (जनसख्या की दृष्टि से ) भाषाएँ इण्डिक (707०), 
स्‍लॉविक (88ए7०), जमंनिक (5०7/धणा०) और रोमन या लेटिन (7) हैं । 
इस परिवार की प्रन्य भापाएँ परसियन या इरानिक (्व7०), श्रा्में नियन (१0776- 
पाधा), ग्रीक, अलबानियन (&]०47०7), बाल्टिक श्रौर केलटिक (०॥०) हैं। 
यूरोप से विभिन्‍न इण्डो-यूरोपियन भाषाएँ ज॑से अग्नेजी, स्पेनिश, फ्रेंच, रशियन आदि 
दूसरे देशो, जैसे अ्रमेरिका और आ्रास्ट्रेलिया, मे फैल गयी हैं । 

एक दूसरा भाषा-परिवार सिनिटिक ($ग्या0०) परिवार है। इस भाषा-परि- 
बार के सदस्यो की सख्या प्राय उतनी ही है जितनी कि इण्डो-यू रो पियन भाषा-परिवार 
की । इसके भ्रन्त्गंत चाइनिस, टिवेटो-बर्मम तथा शान-सियामिस ($॥-83870256) 
भाषाएँ सम्मिलित हैं। 

एक तीसरा भाषा परिवार आल्टाइक (/॥40०) परिवार है जिसमे तीन 
प्रमुख भाषाएं--टकिस (॥पात50), मगोलियन (]/०॥९४०॥०॥) तथा टुगस-मानचू 
('फाडपफ-थश्राणाएं) हैं। इम परिवार का फैलाव उत्तरी तथा केन्द्रीय एशिया तथा 
यूरोप का कुछ भाग है । 

एक चौथा भाषा परिवार सेमिटिक ($०700०) परिवार है। अराबिक 
(४7900) भाषा इस परिवार की प्रमुख सदस्य है । 

अफ्रीका का सर्वप्रमुख भाषा-परिवार हामिटिक (फ्रक्ायापा०) परिवार है। 
इसके अतिरिक्त बाँटू (88700) भाषा-परिवार भी महत्त्वपूर्ण अफ्रीका-परिवार है । 
भारत शोर उसकी जनजातियो की भाषाएँ 
(,भाएुप्रगए०5 0 ता4 270 ०0 ॥38 पंणा68) 

सन्‌ १६५१ की जनगणना के अनुसार भारत की भाषाओं को चार प्रमुख 
परिवारों मे बाँठा जा सकता है। वे निम्नवत्‌ हैं -- 

(१) इण्डो-युरोपियन अथवा श्रायन भाषा परिवार जिसके शअ्रन्तर्गत उत्तरी 
भारत की प्रमुख भाषाएँ ञ्राती हैं, ज॑से हिन्दी, बंगाली, पजाबी, गुजराती श्रौर उडिया। 

(२) द्राविडियन ([74एत80) भाषा-परिवार जिसके कि सदस्य मध्य झौर 
दक्षिणी भारत मे रहते है । इसके अन्तर्गत चार प्रमुख साहित्यिक भाषाएँ आ्राती हैं श्रौर 
वे हैं--कन्‍्तड, तामिल, तेलगु और मलयालम । इसके शअ्रतिरिक्त भी इस परिवार के 
प्रन्तर्गंत कुछ ग्रन्य भाषाएँ भी सम्मिलित हैं जो कि श्रधिक महत्त्वपूर्ण नही हैं श्र 
दक्षिणी भारत तथा मध्य व पूर्वी भारत मे निवास करने वाले जनजातीय समूहों में 
प्रचलित हैं । 

थन्‍्य दो भाषा-परिवारो का, एक-दो उदाहरणो को छोडकर, भारत मे भ्रधिक 

विकास नही हुआ्आा है और वे बहुत अधिफ पिछडे हुए जनजातीय समूहो मे प्रचलित हैं । 
ये दो भाषा-परिवार निम्नलिखित हैं -- 

(३) प्रास्ट्रिक भाषा-परिवार की दो शाखाएँ हैं--एक तो श्रास्ट्रो-ऐशियाटिक 
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शाखा जिसके श्रन्तगंत मध्य और पूर्वी भारत की कोल या मुण्डा बोलियाँ, निकोबार 
द्वीप-निवासियों की बोली तथा स्थाम और इण्डोचीन (वियतनाम) में प्रचलित भाषाएँ 
आ्राती हैं। भ्रास्ट्रिक भाषा-परिवार की दूसरी शाखा त्रास्ट्रोनेशियन (8 0507697) 
शाखा है, जिसके अन्तगंत इण्डोनेशिया की राष्ट्र-भापा तथा मलाया, माइक्रोनेशिया, 
मेलानेशिया तथा पॉलीनेजिया की भाषाएँ श्राती हैं । 

(४) चोनो-तिब्बती भाषा-परिवार मे हिमालय के दक्षिणी ढालो, उत्तरी पजाव 
से भूटान, उत्तरी तथा पूर्वी बंगाल और श्रासाम में पायी जाने वाली इण्डो-मगोलॉयड 
प्रजाति के लोगो मे प्रचलित जनजातीय भाषाएँ श्राती है । 

भाषा-परिवार के श्राधार पर भारतीय जनजातियों का वर्गीकरण निम्त ढग से 
किया जाता है -- 

(श्र) आस्ट्रिक भाषा-परिवार (#05॥70 59००४०४ थ्ि|शए)--इसमे मध्य 
तथा पूर्वी भारत की कोल तथा मुण्डा समूह की भाषाएँ श्र वोलियाँ झ्राती हैं । सन्‌ 
१६५१ की जनगणना के श्रनुसार इस प्रकार की भाषाएँ विहार, उडीसा, बंगाल और 
श्रासाम मे प्रचलित सथाली, मुन्दारी, हो, खरिया, भुमिज, गारो तथा खासी भाषाएँ या 
बोलियाँ हैं। कोर्कू भाषा मध्य प्रदेश श्रौर बरार के जनजातीय समूही मे बोली जाती है तथा 
साथरा शोर गाडवा भाषा उडीसा की जनजातियो मे बोली जाती हैं। इसके श्रतिरिक्त 
श्रासाम के खासियो तथा निकोबार द्वीप-निवासियो की भाषा भी इसी परिवार मे प्राती है। 

(ब) द्राविड भाषा-परिवार ([928शपताश्वा 90०8०॥ थ्ि779)--इन्‍्हे बोलने 
वाली जनजातियाँ मध्य तथा दक्षिणी भारत में पायी जाती हैं। इस भाषा परिवार के 
श्रन्तर्गत तेलयू , कन्तड, तामिल और मलयालम के श्रतिरिक्त दो श्रन्य भाषाएँ भी श्राती 
हैं, जो श्रधिक विकसित नही हैं, पर इनको बोलने वाले सभ्यता की दृष्टि से भ्रधिक 
उन्नत है । ये लोग तूलूस तथा कूर्ग निवासी कोटाग हैं । इनको जनजातियों मे नही रखा 
गया है। गोड जनजाति मध्य प्रदेश, हैदराबाद तथा आन्ध्र राज्यों मे फैली हुई है तथा 
द्राविड भाषा बोलती है | उडीसा की कुन्ध जनजाति के लोग, बिहार श्र उडीसा के 

कुरुख श्र उराँव तथा विहार की राजमहल पहाडियो के माल्टो कुई भाषा बोलते हैं 
जो कि इसी भाषा-परिवार के अन्तर्गत ग्राती है । टोडा, मलेर, पोलिया, सवर, कोया, 
पनियन, चेचू, इरूला, कादर आदि जनजातियाँ भी द्राविड भाषा बोलती हैं। 

(स) चीनी-तिव्वती भाषा-परिवार (॥70-॥70्या। 5966८ थ्ि79४)-- 
इसके श्रन्तगंत नेपाल, दाजिलिग, जिपुरा, मणिपुर श्रादि स्थानों में रहने वाली जन- 
जातियाँ आती हैं । 

परन्तु उपरोक्त वर्गीकरण थोडा-बहुत सैद्धान्तिक ही कहा जा सकता है क्योकि 
प्रनेक भारतीय जनजातियाँ ऐसी हैं जो कि श्रपत्ती मूल-भाषा के श्रतिरिक्त एक-दो प्रन्य 
भाषाओं को भी बोल लेती है । उदाहरणार्थ, मध्य क्षेत्र की श्रतिकतर जनजातिरयाँ दो 
भापाएँ--एक तो श्रपती और दूसरी हिन्दुस्तानी या उडिया या बंगाली भाषा बोलती 
हैं। इस प्रकार उर्रांव भ्रौ- मुण्डा जनजातियाँ हिन्दुस्तानी माया बोल लेती हैं गौर साली 
बंगला भाषा सममते हैं। 
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भाषा व संस्कृति भाषा का महत्त्व 
(ब्शएप्३९९ ग्यव (एप : ]790८था८८ 0] 7०72फप०2८) 

इसके श्रन्तगंत हम तीन प्रमुख समस्याओ्रो को सुलभाने या तीन प्रण्नो का उत्तर 
देने का प्रयत्न करेंगे । वे प्रश्न है--क्या भाषा और प्रजाति में कोई सम्बन्ध है ? भाषा 
व सस्क्ृति का वास्तविक सम्बन्ध कया है ” मानवीय जीवन में और मानवश्ञास्त्रीय 
अव्ययन में भाषा का क्‍या महत्त्व है ? 

भाषा के महत्त्व एव भाषा व सस्क्ृति के पारस्परिक सम्बन्ध का सक्षिप्त परिचय 
हम इस श्रध्याय के आरम्भ में ही द चुके है । उनमे से श्री क्रोबवर (70०००) के एक 
वाक्य को यहाँ दोहराना अनुचित न होगा | आपने लिखा है कि “सस्क्ृति का प्रारम्भ तभी 
हुआ जब भाषा उपस्थित थी और फिर उसके वाद से उनमे से किसी की भी समृद्धि का 
भ्र्थ दुसरे का विकास हुआ ।/” इसी एक वाक्य से ही भाषा का महत्त्व, भाषा व सस्क्ृति का 
पारस्परिक सम्बन्ध सब कुछ स्पष्ट हो जाता है। फिर भी इस विपय मे हम थोडी और 
विस्तारपूर्वक विवेचना करेंगे । 

कुछ बिद्वानो ने भापा व सस्क्ृति के पारस्परिक सम्बन्ध को श्रनावश्यक रूप से 
ग्रस्पष्ट कर दिया है। किसी भी व्यवस्थित विचारधारा का विकास दादब्दो से प्राप्त सकेतो 
या स्वय छाब्दों के विना सम्भव नही है। उसी प्रकार घर्मं तथा सामाजिक सगठन के ग्रन्य 
पक्ष जैसे जाति-प्रथा, विवाह सम्बन्धी नियम, नाते-रिशतेदार का परिचय, कानून भ्रादि 
भाषा पर ही निर्भर है। दूसरी ओर, सरल प्रकार के श्राविष्कार श्रौर व्यावहारिक कला 
का विकास मापारहित समाज में भी अ्रनुकरण के श्राधार पर सम्भव हो सकता है।९ फिर 
भी यह केवल प्रारम्भ की बात है, ज॑से ही सस्क्ृति के विक्रास या प्रसार का प्रश्न भ्राता है 
बैसे ही भाषा का महत्त्व हमारे लिये स्पष्ट हो जाता है । 

प्रत्येक भापा ही सस्क्ृति का एक श्रग है श्रोर यह भी सीखे हुए व्यवहार (]64ग्र60 
०७०४४ए7०७7) का ही एक रूप है। कोई भी व्यक्ति भाषा की मूलप्रवृत्ति' (वा5ध70 ०६ 
गष्ठ0०४८) को लेकर जन्म नही लेता ओर न इस प्रकार की कोई मूलप्रवृत्ति होती 
ही है । प्रत्येक को भापा सीखनी होती है । इसलिये हम कह सकते हैं कि भाषा का कुछ 
भी मानव या मानव-ममूह विशेष की शारीरिक विशेषताश्रो द्वारा निर्धारित नही होता 
है । चूंकि भापा का कोई सम्बन्ध शारीरिक विशेषताशो से नही है, इसलिये भाषा श्रौर 
प्रजाति के बीच भी कोई सम्बन्ध स्थापित नही किया जा सकता है। कुछ भाषा विशेष 
कुछ प्रजातियो के सदस्यों द्वारा बोली जाती है, इसका एक मात्र कारण यह है कि विभिन्‍न 
प्रजातियों मे पृथकता है । एक-दूसरे से पृथक्‌ रहने के कारण एक प्रजाति विशेष बोलने 
का अपना एक विशिष्ट तरीका विकसित कर लेती है। परन्तु जैसे ही यह पृथकता दूर हो 
जाती है बसे ही परिस्थिति भी बदल जाती है | एक अग्रेज श्रगर हिन्दी भाषा को ठीक 
से बोल नही पाता है तो उसका कारण यह नही है कि प्रजातीय दृष्टिकोण से वह हिन्दी 
भाषा बोलने के लिये उपयुक्त नही है | वह हिन्दी ठीक से इसीलिये नही बोल पाता है कि 
हिन्दी बोलने या सीखने की प्रचेष्टा वह गम्भीरतापूर्वक नही करता है। श्रगर वह ऐसा करे 
6 क्ण्कला, ० ८, ए० 223.224 
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तो उसके लिये हिन्दी ही नही, दुनिया की किसी भी भाषा को बोलना झभ्ौर लिखना 
सम्भव है। भरत. हम इस निष्कर्प पर आते है कि प्रजाति शौर भाषा में कोई सम्बन्ध नहीं 
है जब कि भाषा श्रौर सस्क्ृति का सम्बन्ध अत्यधिक घनिष्ठ है ॥? 

श्री सापिर (98977) ने भाषा तथा सस्क्ृति के पारस्परिक सम्बन्ध पर अत्यधिक 
बल दिया है | उनका कहना है कि श्रगर हमे किसी समाज के विपय में वास्तविक ज्ञान 
प्राप्त करना है तो उस समाज की सापा का ज्ञान पहले प्राप्त करना होगा क्योकि जब 
तक भाण का ज्ञान न होगा तब तक उस समाज के लोगो के मूल विचारो तथा भाव- 
नाओ, विश्वासो, लोक-कथागओर, पौराणिक गाथाश्रों श्रादि के सम्बन्ध मे भी हमे कोई 
भी जानकारी प्राप्त न हो सकेगी। इसका कारण यह है कि लोक-जीवन के इन पक्षों 
का परिचय हमे भाषा के माध्यम से ही प्राप्त हो सकता है। इन्हे जानने और वैज्ञानिक 
रूप से जानने का श्रौर कोई रास्ता नही है | श्री सापिर ने इस बात पर भी बल दिया 
है कि प्रत्येक भाषा सम्पूर्ण सस्कृति को या सास्कृतिक आवश्यकताश्रो को व्यक्त करने 
के लिये पर्याप्त होती है । इस अथे मे प्रत्येक भाषा सम्पूर्ण सस्क्ृति को श्रपने मे छिपाये 
या सुरक्षित रखती है । इस कारण अश्रगर सस्क्ृति के रहस्य को जानना है तो भाषा के 
द्वार को पहले खोलना होगा । भाषा के माध्यम से ही विश्व-दर्शन या किसी समाज 
विशेष का दर्शन सम्भव है। श्री सापिर ने इसी कारण स्पष्ट ही लिखा है कि भाषा 
और हमारी विचारधारा इस प्रकार एक-दूसरे से घुली-मिली हुई हैं कि उन्हे प्रथक्‌ नही 
किया जा सकता है, एक भ्रर्थ मे वे दोनो एक ही हैं ।* 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि मानवश्ञास्त्रीय श्रष्ययन, भश्ौर विशेषकर 
झादिकालीन समाज के भ्रध्ययन मे भाषा का महत्त्व अत्यधिक है। इस श्रति उत्तम उदाह- 
रण मे ईसाई मिशनरी के लोग श्राते हैं। इनका प्रमुख कार्य जनजातीय समाजो मे जाना 
और उन्हे ईसाई धर्म स्वीकार करने के लिये प्रेरित करना था। परन्तु इस काम मे सर्व- 
प्रथम उन्हे उनकी भाषा सीखनी पडती थी तब कही वे उनके आधा रभ्ूत घामिक विश्वासो 
को समभ पाते थे भर फिर उसीके अ्रनुसार भ्रपनी योजना बनाकर उनको घर्म-परिवर्तेव 
करने के लिये कहते थे । 

श्री बोझास ने लिखा है कि “हमारे लिये यह कहना ही उचित होगा कि भाषा 
सस्क्ृति की श्रवस्था की एक प्रतिछाया है श्रौर अपने विकास में सस्क्ृति की मागो का 
अनुसरण करती है ।/ परन्तु साथ ही, श्री बोश्रास ने यह भी लिखा है कि सस्कृति पर 
भाषा का प्रभाव भी स्पष्टत पडता है। शब्द भ्ौर वाक्य भी सास्क्ृतिक प्रतीक हैं और 
उनमे उतना ही उद्देग छिपा हुआ है जितना कि सस्क्ृति के श्रन्य प्रतीको में ॥ एक देवता 
का नाम उच्चारण करने में जो उद्देग प्रकाश पाता है, सास्क्ृतिक दृष्टिकोण से उसका 
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भाषा प्र२१ 


दत्व कम नही है। उदाहरणार्थ, 'प्रजातत्र' या स्वतन्त्रता या 'बन्देमातरम्‌ या 'जय- 
हिन्द' शब्द हमे किसी भी सीमा तक प्रेरणा प्रदाव कर सकते हैं, इसके अनेक उज्ज्वल 
दृष्टान्त मानव-इतिहास मे बिखरे पडे हुए हैं । यह सब कुछ ही भाषा के प्रभावों का 
परिणाम नही है, फिर भी इनसे भाषा तथा सस्क्ृति के पारस्परिक सम्बन्ध तथा सामा- 
जिक जीवन में भाषा के महत्त्व का पता चलता है । 
मापा का सर्वप्रमुख महत्त्व यह है कि इसके माध्यम से विचारों का आदान- 
प्रदान सम्भव होता है। श्र्थात्‌ भापा ही सामाजिक अ्रन्त क्रिया का आधार है। सामा- 
जिक उन्नति या विकास के लिये तथा व्यक्ति के व्यक्तित्व के निर्माण में सामाजिक अन्त - 
क्रिया का महत्त्व वास्तव मे श्रत्यघिक है । भाषा के माध्यम से माता, पिता, मित्र व 
शिक्षक तथा बालक में जो अन्त क्रिया होती रहती है उसीके परिणामस्वमूप एक 
प्राणीशास्त्रीय प्राणी एक सामाजिक प्राणी मे बदल जाता है श्र्थात्‌ बालक का स्ामा- 
जीकरण सम्भव होता है । श्रत स्पष्ट है कि मानव सभ्य भाषा के कारण है । 
भाषा के माध्यम से विभिन्‍न समाजों के बीच केवल विचारों का ही श्रादाच- 
प्रदान नही होता है वल्कि आविष्कारों का भी प्रसार सम्भव होता है । इससे सामा- 
जिक उन्नति की प्रक्तिया सरल हो जाती है । यद्यपि श्रव भी भाषा की भिन्‍लताश्रों के 
कारण विभिन्‍न समाजो के बीच श्रन्त क्रिया या ग्रादान-प्रदान पूर्ण मात्रा मे नहीं हो 
पाता है, फिर भी एक 'विशव-राज्य' का जो सपना आज भी हम लोग देख रहे हैं, वह 
एक-भाषपा के श्राधार पर ही सम्भव है । 
डा० दुवे ने लिखा है कि “भाषा के माध्यम से मानवीय विचार श्रोर क्रियाएँ 
विस्तार पाने के अतिरिक्त मौलिक परम्परा का रूप ग्रहण कर स्थायित्व भी पाती है ।” 
जैसा कि हम पिछले एक श्रव्याय में बता चुके हैं, मौखिक परम्परा के रूप मे प्रथा, 
पौराणिक कथा, लोक-गीत, लोक-गाथा श्रादि की भ्रभिव्यक्ति भाषा के माध्यम से ही 
सम्भव है श्र इनकी अभिव्यक्ति से सम्पूर्ण सामाजिक जीवन का परिचय प्राप्त हो 
जाता है। भाषा के श्राधार पर अनेक सास्क्ृतिक तत्त्व एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्ता- 
न्तरित होते रहते हैं । इस अर्थ मे भाषा सस्क्ृति की वाहक (एथगा००८) है । 
श्री बोश्ास (8098) के श्रनुसार ऐतिहासिक पुननिर्माण (0708 76०078- 
एएटा07) में भी भाषा का पर्याप्त महत्त्व है । एक मानव-समूह जिस स्थान से 
श्राकर एक समाज विद्येप मे वस गया है इसका पता भाषा-सम्बन्धी प्रमाणों से सर- 
लता से लगाया जा सकता है । सस्क्ृति के दूसरे पक्षो के बारे मे भी भाषा के अ्रष्ययन 
से पता लगाया जा सकता है । उदाहरणार्थ, अगर एक प्रविधि या यत्र को किसी विदेशी 
नाम से पुकारा जाता है तो हम यह भनुमान कर सकते है कि वह प्रविधि या यत्र किस 
देश की नकल है 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर हम अपने शब्दों को दोहरा सकते हैं कि भाषा 
मानव की सबसे वडी शक्ति है। भाषा की सहायता से ही मानव मनुष्य के रूप मे, 


प्रगत्तिशील सामाजिक प्राणी के रूप मे जीवित है, अमर है। भाषा के कारण ही मानव 
पशु-स्तर से कही ऊँचे पर है । 
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विषय-सूची---उन्‍्नीसर्वाँ अध्याय 
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भुमिका--विज्ञान क्‍या है ? 


» श्रादिकालीन विज्ञान 


श्रादिकालीन श्राविष्कार 
श्रादिकालीन प्रौद्योगिकी 
निष्कर्ष 


खादिकालीन विज्ञान, 
प्रौद्योगिकी तथा आविष्कार 
(7-८ 5टांट९९, 
'ए€ट्ण्णण०एए भात१ [079९77907 ) 


अध्याय १६ 





भुमिका--विज्ञान क्या है ? 
([770वप्रट्वणा--र.४६ 35 $टवा८८ ?) 

साधारणत विज्ञान के श्रर्थ के सम्बन्ध में लोगो के दिल में गलत धारणाएँं हैं । 
प्राय. विज्ञान से कुछ विशेष प्रकार की अब्ययन-वस्तु समझी जाती है। जमे, विज्ञान को 
क्रेवल रसायन या भौतिक पदार्थ और जीवित प्राणी या पौधो के भ्रष्पयन तक ही सीमित 
मान लिया जाता है, जो कि सर्वथा गलत है । विज्ञान किसी विद्येप श्रध्ययन-वस्तु का 
एकाधिकार नही है । कोई भी अव्ययन-वस्तु विज्ञान हो सकती है श्रगर उससे प्राप्त ज्ञान 
वैज्ञानिक पद्धति द्वारा प्राप्त हुआ है । विज्ञान का आधार अव्ययन वस्तु नही, वैज्ञानिक 
पद्धति है। अत हम विज्ञान को निम्न शब्दों में परिभाषित कर सकते है--किसी भी 
घटना (9#0707०700) के सम्बन्ध से बेज्ञानिक पद्धति के द्वारा प्राप्त ज्ञान के फ्रम- 
बद्ध या नियमबद्ध समग्रह को विज्ञान कहते है ।”! इस प्रकार विज्ञान का सम्बन्ध ज्ञान 
(7709/०026) के संग्रह से तथा वेज्ञानिक पद्धति से होता है, श्र्थात्‌ वैज्ञानिक पद्धति से 
प्राप्त ज्ञान को ही विज्ञान कहते है । एक वैज्ञानिक केवल तथ्यो ((8008) का श्रव्ययन करके 
ज्ञान को प्राप्त ही नही करता है, वल्कि उसे क्रमबद्ध रूप मे उपस्थित भी करता है ताकि 
तथ्य स्वय स्पष्ट हो सके । इसी लिये विज्ञान का थ्र॒र्थ वैज्ञानिक पद्धति द्वारा प्राप्त ज्ञान का 
क़मवद्ध सग्रह है । श्री पॉइनकेयर (7?0ग्राट्आ०) ने ठीक ही कहा है कि “विज्ञान तथ्यों 
से इस प्रकार बना दे जिस प्रकार पत्थरों से एक मकान बना होता है, परन्तु केवल 
तथ्यों के एकत्रीकरण को उसी प्रकार विज्ञान नहीं कहा जा सकता जिस प्रकार पत्थरों 
के ढेर को मकान नही कह सकते ।” इन पत्यरो के ढेर से मकान बनाने का एक तरीका 
या पद्धति होती है । इसी पद्धति से मकान बनता है, चाहे पत्थर या ईंट किसी प्रकार का 
क्यो न हो, उसी प्रकार कोई भी श्रध्ययन-वस्तु विज्ञान हो सकती है, श्रगर वह वैज्ञानिक 
पद्धति की श्रपनाती है | 

सर्वेश्री माटिनडाल तथा मोनाचेसी (]/णातब्ा४ 300 /०ाबणाल्झ) ने 
बडे ही सुन्दर ढंग से विज्ञान के श्रावश््यक तत्त्वों को समभाया है। उनके श्रनुसार, “विज्ञान 
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शिध्ाप 7, पतित्रातेष्डाप्रथय फ्रेठ०४ फ्००४०, कछणए००, 496, छ 53 
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भी विचार का एक तरीका है श्रौर अ्रत्य सभी विचारो की तरह यह भी समस्याग्रों के 
प्रत्युत्तर (70970756) मे ही उदय होता है। यह श्रन्य सभी विचारो से प्रधानत पद्धति 
मे ही भिन्‍न है। विज्ञान की विशेष पद्धति (१) श्रवलोकन या निरीक्षण (0780८एथ४०ा) 
पर बल देती है, (२) विचारो की वास्तविक परीक्षा करने का प्रयत्त करती है, (३) श्रादर्श 
अवस्थाग्रो श्ौर प्रयोगो का विकास करती है जिक्षसे विचारो की परीक्षा हो सके, (४) 
ऐसे नये यत्रो का आविष्कार करती है जिससे अधिक निश्चित श्रवलोकन और ग्रधिक 
यथाथे माप सम्भव हो, (५) श्रपने श्रष्ययन से वैज्ञानिकों के मूल्यॉकनों का हृढता से 
बहिष्कार करती है श्रौर इस समस्या पर एकाग्रता रखती है कि वास्तवित रूप में कोई 
चीज या घटना 'कैसे' हुई, न कि क्यो हुई या क्या होनी “चाहिये! । 

उपरोक्त विवेचना के श्राधार पर इस निष्कर्प पर श्राया जा सकता है कि विज्ञान 
के आवश्यक तत्त्व निम्नवत्‌ हैं--() वैज्ञानिक पद्धति का प्रयोग करना, (7) अवलो- 
कन द्वारा तथ्यो का सभग्नरह, विश्लेषण ओर वर्गीकरण करना, (70) 'क्या है! का वर्णोत 
करना, (7५) “कंसे' का उत्तर देना, भ्र्थात्‌ कार्य-कारण का सम्बन्ध स्थापित करना और 
उसकी व्याख्या करता, (५) निष्कर्पों की परीक्षा श्रौर पुनर्परीक्षा हो सकना, श्रौर 
(५) 'क्या है' के आधार पर 'क्या होगा' की ओर सकेत करना, श्रर्थात्‌ किसी घटना 
(77०707०707) के सम्बन्ध में भविष्यवाणी करने की योग्यता होना । विज्ञान की 
प्रकृति के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप से जान लेने के पश्चात्‌ श्रव हम श्रादिकालीन विज्ञान के 
विषय मे विवेचना करेंगे 


आदिकालीन विज्ञान 

(एलाए्परा।एट 5 2९7८०) 
ग्रादिकालीन विज्ञान का स्वरूप उस प्रकार का नही था जिस रूप में वह भ्राज 
हमे दिखायी देता है । दूसरे शब्दो मे, आदिकालीन विज्ञान मे उपरोक्त सभी तत्त्व या विशे- 
पताएँ नही पायी जाती थी जो कि भश्राधुनिक युग के विज्ञान मे देखने को मिलती हैं। प्रकृति 
के रहस्य को समभने या जानने का प्रयत्व श्रादिकालीन मानव भी करता था, परस्तु 
उसका मस्तिष्क श्राज के मानव की भाँति विकसित न होने के कारण, वह क्रमबद्ध रूप 
से न तो उन रहस्यो को उद्घाटित कर पाता था श्लौर न ही घटनाओ का विश्लेषण तथा 
निरूपण । श्रादिकालीन मानव प्रकृति की ही गोद में पलता है, प्रकृति या प्राकृतिक 
घटतवाओ से उसका सम्पर्क भ्रति घनिष्ठ है। घनघोर वर्षा तथा बिजली की चमक या 
बादलो की गडगडाहुट उसे भयभीत करती है, श्राँघी उसकी श्रति कष्ट से बनी कोपडी 
को उडा देती है और तूफान उसकी नाव को उलट देता है। झआाश्चयंचकित श्रादिमानव 
इनके कारणो को जानने का बार-वार प्रयत्त करता है, पर हर बार उसे श्रौर श्रधिक 
श्राइचर्य होता है। अन्त मे श्रसफल होकर ससार की घटनाओं का सचालन तथा नियत्रण 
वह किसी अलौकिक शक्ति से मानता है। झआदिमानव के विचार मे यह ग्रनौकिक शक्ति 
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है जो सब कुछ करती है| दूसरे शब्दो मे, आदिमानव ने समस्त चीजों को ईश्वर के प्रति- 
रूप के रूप मे या किन्‍्ही श्रलौकिक शक्ति की तत्कालिक क्रियाओ्रों के परिणाम के रूप में 
देखा, माना या समझा । घारणा यह होती है कि समस्न घटनाग्रो (फराधाठग्राधा8) का 
कार्यहूप श्रलौकिक शक्ति (देव-देवी या झ्रात्मा) है जो कि समस्त चीजो मे व्याप्त है। 
पेइ-पौधे, जल-प्रवाह, चर-प्रचर आदि सभी मे वही गक्ति क्रियाशील है| प्राकृतिक घट- 
नाश्रों के घटित होने मे आदिमानव को केवल एक ही कारण दिखाई देता है श्रौर वह 
कारण है देवी-देवता या ऐसी ही श्रन्य अलौकिक गक्ति । यह विचार ठीक है या गलत, 
यह दूसरी बात है परन्तु आादिमानव इसी रूप में अपने श्रास-पास के विपय मे सोचता 
है और मानव तथा पश्चु मे इसी चिन्तन करने की गक्ति के श्राघार पर एक महान श्रन्तर 
हो जाता है । 
परन्तु इसका तात्पय यह नही है कि श्रादिवासियों को किसी विपय में कोई ज्ञान 

(|709९076) होता ही नही है । ऐसा नही है, फिर भी उनका ज्ञान श्रधिकतर व्या- 
वहारिक-न्ञान होता है। व्यावहारिक ज्ञान मे वैज्ञानिक ज्ञान की भाँति न तो कार्य-कारण 
का सम्बन्ध स्थापित किया जाता है श्रीर नही किसी घटना के सम्बन्ध में बिलकुल ठीक- 
ठीक भविष्यवाणी करने की योग्यता होती है । इसका कारण यह है कि आदिमानव का 
ज्ञान सामान्य चीजो को देखने या जीवन मे होने वाले श्रनुभवों पर भ्रधिक निर्भर रहता 
हैं। ज्ञान की प्राप्ति के लिये वे व्यवस्थित ढग से सोच-विचार कर निदिचत वेज्ञानिक 
पद्धतियों को व्यवहार मे नही लाते ओर न ही ऐसा करना जानते हैं। इस प्रकार स्पष्ट 
है कि श्रादिमानव का व्यावहारिक ज्ञान यथार्थ वैज्ञानिक ज्ञान नही है फिर भी यह मानना 
होगा कि वैज्ञानिक ज्ञान की नीव व्यावहारिक ज्ञान से ही पडती है । यह नहीं कहा जा 
सकता है कि जो व्यक्ति व्यावहारिक ज्ञान से नाव बनाता है और बादल व हवा के एक 
विशेष रूप व दिशा को देखकर तूफान आने का श्रनुमान करता है श्रौर नाव की यात्रा 
को स्थगित कर देता है, वह वैज्ञानिक ज्ञान से सर्वंथा अ्नभिजन्ञ है, श्रर्थात्‌ उसका यह कार्य 

विज्ञान के क्षेत्र के श्रन्तर्गत बिल्कुल ही नही श्राता । श्री मेलिनोवस्की (](७॥॥0फ़) 

का कथन है कि श्रादिमानव के लिये एक नाव को बनाना तब तक सम्भव नही है जब 
तक उसे अनेक वैज्ञानिक नियमो का ज्ञान न हो। उसे पता होना चाहिये कि नाव का 

पानी पर तेरता किन-किन बातो पर निर्भर है, लीवर का नियम कैसे काम करता है, 

जल में नाव को किस भाँति नियत्रण में रखा जा सकता है, इत्यादि | ये वैज्ञानिक 

नियम है, इनका नाव बनाने वाले को व्यावहारिक तथा क्रियात्मक ज्ञान होना ही 

चाहिये, तभी वह नाव बना सकेगा और तभी उसकी वह नाव पानी पर तैरेगी । 

केवल नाव के सम्बन्ध में ही नही वल्कि अन्य अनेक चीजो के विपय में श्रादिमानव 

को व्यावहार्कि ज्ञान या सामान्‍य ज्ञान होता है। श्रादिमानव को भी श्रपने भ्रस्तित्व को 

बनाये रखने के लिये कुछ चीजो की आवश्यकता होती है। इन चीजो का उसे उत्पादन करना 

होता है या इन चीजो को वह वनाता है। इन चीजो को बनाने के लिये उसे कुछ कच्चे माल 

तथा उपकरणो की श्रावश्यकता होती है। इन उपक रणो श्रादि को बनाने के लिये भिन्‍न-भिन्‍न 

पदार्थो तथा उनके गुणो का ज्ञान आवश्यक है । आदिकालीन समाज के लोग भी जानते हैं कि 


प्र्र्८ सामाजिक मानवज्ञास्त्र की रूपरेखा 


लकडी, घास, जड, खाल श्रादि चीजो से कुछ चीजें बनायी जा सकती हैं । इन चीजों 
से न केवल उनके रोज के काम मे श्राने वाली चीजें बन सकती हैं, भ्रपितु अ्रनेक उप- 
करणो का निर्माण भी सम्मव है । आदिकालीन समाज के लोगो को यह भी ज्ञान है 
कि एक ही चीज कई प्रकार की होती है, उनमे से प्रत्येक प्रकार को एक खास चीज 
बनाने के लिये व्यवहार मे लाना ही उच्चित है। उदाहरणार्थ, घनुप-बाण बनाने के लिये 
जिस लकडी को काम में लाया जा सकता है, कोपडी के लिये श्रावरयक खम्भों को 
बनाने के लिये वह लकडी बेकार प्रमाणित होगी । पेडो की छान भी अनेक कामों में 
आ्राती है। आदिम समाज के लोगो को यह ज्ञान है कि किस छाल से रस्से बनते हैं और 
किस छाल को कपडे के रूप मे काम मे लाया जा सकता है। शिन्‍त-भिन्‍न वनस्पतियों 
के विषय मे ज्ञान भोजन की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। उदाहरणार्थ, जगलो मे अनेक प्रकार 
के कन्द, मूल आदि पाये जाते हैं | श्रादिम समाज का मानव यह जानता है कि उनमे 
से कौन-कौन से कन्द-मूल स्वादिष्ट और मीठे तथा कौन-कौन से कन्द-मूल स्वादहींन, 
कडवे या विषले होते हैं। भोजन के रूप में मीठे स्वादिष्ट कन्‍्दो का तो बे सदा ही 
स्वागत करते है, किन्तु स्वादहीन कन्दो को भी झहद, मीठे फल, महुझा श्रादि से मिला 
कर स्वादिष्ट बनाने का ज्ञान उन्हे होता है । साथ ही, उन्हे यह ज्ञान भी होता है कि 
कडवे कन्‍्दों की कडवाहट किस प्रकार दूर करके उन्हे भोजन के रूप मे उपयोग मे लाया 
जा सकता है। इसके अतिरिक्त कौन-कौन से कन्द श्रौपधि के रूप मे उपयोगी हैं, इस 
का ज्ञान भी श्रादिम समाजो के लोगो को होता है । 

ग्रादिकालीन मानव को गणित-सम्बन्धी कुछ ज्ञान भी होता है। वे लोग ३ से 
४-५ तक की गिनती सरलता से कर लेते है | युकेटन के माया लोगो (76 (०४७ 
० पञ८४५व) ने घटाने और जोडने की विधि को भी जान लिया है | कुछ जनजातियाँ 
विभिन्‍न सख्याओ को बताने के लिये विभिन्‍न प्रकार के चिह्नो (875) या प्रतीको 
(४५7908) का प्रयोग करती हैं । उदाहरणार्थे, ग्रजटेस (20००5) जनजाति मे उँगली 
१ का प्रतीक है, भण्डा २० का श्र केश ४०० का ॥ प्रशान्त महासागर के उत्तर-पश्चिम 
त्टवर्ती इण्डियन जनजाति मे हजारो तक की सख्या गिनी जाती है । इसका कारण यह 
है कि इस समाज मे वस्तुश्नो को खरीदने व बेचने, व्यापार करने तथा अ्रपराघी से जुर्माना 
वसूल करने की प्रथा का प्रचलन है। इसीलिये यहाँ के लोगो को गिनती की आवश्यकता 
होती है । 

झ्रादिमानव को नक्षत्र तथा ऋतु-सम्बन्धी ज्ञान भी है। प्रायः सभी झादि- 
बासियो की वर्ष-गणना चन्द्रमा के श्राधार पर बनी है। थाम्पसन इण्डियन (प्र॥ण79807 
प॒ध्रताका5) चन्द्रमा के श्राघार पर पूरे साल को विभिन्‍न कालो में इस प्रकार वाँटते 
हैं--(१) हरिणो का सभोग काल, (२) शरद्‌ का चाँद, जब घर के भीतर रहना उचित 
है, (३) हरिणो के सीग छूटने का चाँद, (४) वसन्‍्त-वायु का काल, (५) सर्दी के बाद 
घर से निकलने का काल, (६) मछलियो के पकडने का काल, (७) कन्द खोदने का 
777 बु कगार छ0४5, ठ्ाधषर्ों अध्ागाग॑गए?), 0 0 सब्शप ब्यव 6०, 7रटछ ए०7%, 
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काल, (5) वेरी पकने का काल, (€) ग्रीष्म काल, (१०) सालमन मछली पकडने का 
काल, (११) मछली के नदी के स्रोत पर पहुँचने का काल । साल के वारहवें हिस्से का 
इनके यहाँ कोई नाम नही है, श्रर्थात्‌ इनके ज्ञान के अनुसार ये साल में ग्यारह माह ही 
गिनते हैं । कोरयक (0५४४८) जनजाति मे साल के बारह महीने गिने जाते है, परन्तु 
इनमें से श्रधिकतर महीनो का हरिण के जीवन के किसी-न-किसी पहलु के साथ सम्बन्ध 
होता है ॥९ हॉट नटॉट (प्र०४थ०आ०६) तथा दक्षिणी अभ्रमेरिका के इण्डियन एक माह का 
प्रारम्भ कृत्तिका-नक्षत्र (?2]082065) के उदय से गिनते है । इस प्रकार नक्षत्र सम्बन्धी 
अन्य ज्ञान भी जनजातियो को होता है। माइक्रोनेशियन ()(ण007०&2॥) लोग समुद्र 
में नाव चलाने के लिये नक्षत्रों के श्राधार पर ऐसे चार्ट बनाते हैं जिनको देखकर नाव 
चलाते हुए वे भ्रपने निश्चित लक्ष्य पर पहुँच जाते हैं ।९ 

आदिकालीन मानव को जगली जडी-बूटियो को औषधि के रूप मे प्रयोग करने 
का भी पर्याप्त ज्ञान होता है। इन जडी-वूटियो की सहायता से वे लोग घाव को ठीक करते, 
दस्त को बन्द करते, शरीर के बुखार को बाहर निकालते, तथा गन्दे फोडे को दागकर 
जला देते हैं । अ्रफ्रीका की कई जनजातियाँ चेचक की विमारी से बचने के लिये कई उपायो 
को अपनाती हैं । कोका के पत्तों को दर्द कम करने के लिये प्रयोग मे लाया जाता है । 
कुनीन का प्रयोग श्रादिवासियो मे ही सर्वप्रथम किया गया | टूटी हुई हड्डी को बेठाने तथा 
उसमे मालिश करने की विधियों से भी जनजातीय समाज के लोग खूब परिचित होते हैं । 


आदिकालीन आविष्कार 
(?ल्‍ागरांएएट ॥7ए2०॥07) 
मानव को, चाहे वह श्रादिकालीन मानव हो या आ्राधुनिक, अपनी जीविका-पालन 
के हेतु अनेक प्रकार की चीजो की श्रावश्यकता होती है। इनमे से सभी चीजे उसे प्रकृति 
से प्राप्त नही होती । श्रधिक-से-अधिक उसके लिये आवश्यक कच्चा माल उसे प्रकृति 
से मिल जाता है, परन्तु उस कच्चे माल से विविध चीजो को बनाने का काम स्वय मानव 
को करना पडता है | यह श्राविष्कार के द्वारा सम्भव होता है । आदिमानव प्रकृति की 
गोद में पलता है, उसी में घुमता-फिरता है | इस घूमने-फिरने के दौरान में वह श्रनेक 
चीजों को देखता है, अनेक श्रनुभवो को प्राप्त करता है तथा अनेक नवीन परिस्थितियो 
का सामना करता है। इन सबसे उसे ज्ञान प्राप्त होता है जो कि श्राविष्कार का पथ 
प्रशस्त करता है । हम यहाँ श्रादिकालीन आविष्कार की कुछ भलक प्रस्तुत करेंगे । 
(१) श्राग जलाना--आग जलाने की कला का आविष्कार मानव-जीवन कां 
एक महत्त्वपूर्ण आविष्कार है । इसके पहले मनुष्य और पशु मे श्रधिक अन्तर नही था। 
मनुष्य भी पश्चुओ की भाँति कच्चा भोजन, माँस आदि खाता था। श्री बोआास (8085) 
के अनुसार आग जलाने की कला का श्राविष्कार पूर्व मोस्ट्रियन काल ([7०-]०प्र४०- 
74 [776) में हुआ था। भाग के अवशेष गुफाओं मे पाये गये हैं । इससे यह स्पष्ट है कि 
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या तो प्राकृतिक ढग से जो आग जल उठती है, उसी से आदिमानव कुछ श्राग को अपने 
व्यवहार मे लाने के लिये श्रपनी ग्रुफा मे ले आता होगा या स्वय ही ग्रुफा के अन्दर 
कृत्रिम तरीको से श्राग जलाता था | जगलो में श्राग अ्पने-श्राप लगा करती है, परन्तु 
पहले-पहल आदिमानव इस आग से भ्रवश्य ही डरता होगा क्योकि इससे उसे काफी 
नुकसान उठाना पडता था। पर धीरे-घीरे उसने इसकी उपयोगिता को जान लिया 
होगा । यह ज्ञान सयोगवश ही हुआ होगा । उदाहरणार्थ, पहले मानव पशु को मारकर 
उसका मास कच्चा ही खा जाता था । पर जगल में श्राग लगने से कई जानवर उसमे 
जल जाते थे । उन भुने हुए जानवरो के मास को खाने का सयोग उस काल के मानव 
को होता था। इस प्रकार का मास न केवल खाने मे स्वादिष्ट होता था, वल्कि वह पचता 
भी जल्‍दी था। इससे उसे यह ज्ञान हुझ्ाा कि भश्राग मास भूनने के काम मे लायी जा 
सकती है । इसी कारण जब कभी भी उसे कही श्राग मिल जाती थी, वह उसे ले श्राता 
था शोर उसे सभालकर इस भाँति रख देता था कि वह बुक न जाय । ऐसा करने के 
दौरान मे उसे एक ज्ञान और हुआ और वह यह कि आग पास रहने से उसे सर्दी भी 
कम लगती है। आज भी इस प्रकार की कतिपय जनजातिरयाँ हैं जो कि श्राग जलाने की 
कला से परिचित न होने के कारण आग को सभालकर रखती हैं | परन्तु मनुष्य ने स्वय 
श्रपने-आप आग जलाना कब श्रौर कैसे सीखा, इस विषय मे कुछ भी ठीक-ठीक नही 
कहा जा सकता है। श्री बोश्रास (80४8) ने श्राग जलाने के दो प्रमुख तरीको का 
उल्लेख किया है?---एक तो रगड (#70007) का तरीका श्र दूसरा प्रहार का तरीका 
(शंग्रा/०-४-787) है । प्रथम तरीके मे एक लकडी को दूसरी लकडी के ऊपर रखकर 
बरमे की तरह बहुत जोर से घुमाया जाता है | जहाँ लकडी घुमायी जाती है वहाँ कोई 
ऐसी चीज रख दी जाती है जो कि बहुत जल्दी आग को पकड लेती है। एस्किमो तथा 
उत्तरी साइवेरिया के लोग लकडी को नीचे रक्खी हुई चौडी लकडी पर वेग से हाथ से 
घुमाने के स्थान मे हाथ की लकडी मे, बरमे मे लपेटी रस्सी की तरह, एक रस्सी लपेटकर 
उसे वरमे की तरह घुमाते हैं जिससे कि भ्राग उत्पन्न होती है। यह श्राविष्कार सभवत 
श्रादिम मानव के श्रनुभव के फलस्वरूप ही हुआ होगा । प्रहार का तरीका भी रोज के 
झनुभव पर आधारित है। मनुष्य ने कभी इत्तफाक से एक पत्थर को दूसरे पत्थर पर 
पटका होगा तो उसने देखा कि ऐसा करने पर आग की चिनगारी निकलती है । इस 
चिनगारी से ही श्राग जलाने की कला का श्राविष्कार हुआ होगा। परन्तु इस सम्बन्ध में 
कुछ भी निदचयपूर्वक नही कहा जा सकता कि श्राग जलाने की कला का श्राविष्कार कब, 
कहाँ श्रौर कंसे हुआ्ना । 

(२) भोजन पकाना--प्रारम्भ मे श्राग का सबसे बडा काम भोजन पकाना या 
मास को भूनता था | इसका कारण भी स्पष्ट है। पहले-पहल लोगो को उचित ढग से न 
तो चूल्हा बनाना श्राता था और न ही घातु का बतेन बनाना, जिसमे कि भोजन पकाया 
जा सके । इस कारण उस समय भोजन को केवल भून लिया जाता था। भूनने के अ्रनेक 
तरीके आ्रादिकालीन समाजो मे पाये जाते थे । कही-कही एक गड्ढा खोदकर पत्थर को 
7 का क्र, ए99 2939-24 
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लाल गर्म करके उसमे डाल दिया जाता है । इस पत्थर के ऊपर कुछ हरी टहनिग्रो को 
रखकर उसपर उस मास या भोजन को रख दिया जाता है जिसे कि पकाना है । अनेक 
जनजातियाँ मास या भोजन को राख और मिट्टी से बचाने के लिये उसे पहले पत्तो से 
जपेट लेती है और फिर उसे आग पर डालती हैं। इससे एक श्रोर भोजन मे राख या मिट्टी 
नही भरती और दूसरी ओर पत्तो से निकली भाप से भोजन भी जल्दी पक जाता है। 
ग्रास्ट्रेलिया की अधिकतर जनजातियाँ इसी प्रकार से भोजन पकाती हैं। 

(३) मकान (आला ० पघ्र००४०)-पेट भरने के लिये भोजन की आवश्य- 
कता मनुष्य की सर्वप्रथम श्र स्ंप्रमुख आवश्यकता है। उसके वाद ही दूसरी आवदय- 
कता एक आश्रय या मकान की है । सर्वप्रथम इस प्रकार की कोई भी व्यवस्था मानव- 
जीवन में नही थी और वह जगलो में मारा-मारा फिरता था श्रौर पेड के नीचे सो 
जाया करता था। पर वर्षा आदि के समय में पेड उस्तकी रक्षा नही कर पाते थे | उस 
समय उसे दौडकर आस-पास की किसी गुफा मे जाना पडता था। गुफा मे सर्वप्रथम उसने 
यह अनुभव किया कि गुफा के अन्दर रहकर वह आँबी, पानी तथा जगली जानवरो से 
अ्रपती रक्षा श्रधिक सरलता से कर सकता है । कहा जाता है कि ग्रुफा को या ऐसे ही 
क्रिसी स्थान को रहने के लिये व्यवहार करने का विचार सर्वप्रथम स्त्रियों के दिमाग मे 
ही आया या । ग्र्थात्‌ आदिम मकानो का आविष्कार पुरुषों ने नही बल्कि स्त्रियों ने 
किया था| इसका कारण भी स्पप्ट है । पुरुष लोग तो शिकार करने के लिये दूर जगल 
में चने जाते थे। स्त्रियों को बच्चो की देख-रेख करनी पडती थी । साथ ही, श्रास-पास के 
जगल से फल-मूल भी इकट्ठा करना पडता था | इस काम के दौरान मे बच्चो का बोझ 
लादता या उन्हे साथ ले जाना कष्टदायक था और उससे अ्सुविधा भी काफी होती 
थी । साथ ही, बच्चों को पेड के नीचे श्रसुरक्षित छोडकर जाया भी नहीं जा सकता था 
क्योकि ऐसा करने पर जगली जानवर उन्हे मार डालते या उठा ले जाते थे । ऐसी परि- 
स्थिति मे स्त्रियों ने अपने अनुभव से ही बच्चो को गुफा के भ्रन्दर रखना उचित समभा। 
इतना ही नही, कही वाहर जाने से पूर्व उस गुफा के मुँह को किसी बडे पत्थर से बन्द करके 
जाती थी जिससे कि कोई जगली जानवर उसमे प्रवेश त पा सके । बाद मे पत्थर के स्थान्‌ 
में वृक्षो की टहुनियो को आ्राडा-वेडा वाँधकर गुफा के मुह को बन्द करने के काम मे लाना 
ही श्रधिक युविधाजनक समझा गया । इसीसे दरवाजे का श्राविष्कार हुआ । इसके 
वाद मानव गुफा मे रहना छोडकर बाहर आया । गुफा के वाहर कुछ जमीन को साफ 
श्रौर समतल बनाकर उसमे झोपडी बनाना उसे आ गया | कहा जाता है कि यह विचार 
आदिमानव के मन में बहुत घने उगे हुए पेडो को देखकर उदय हुआ था। उसने देखा 
कि दो पेडो के बीच अनेक पत्ते और टहनियाँ पेड से श्रलग होने पर भी नीचे नही गिरती 
हैं क्योकि दूसरी टहनियाँ ओर पत्ते उन्हे गिरने से रोक लेते हैं। ये जितने ही घने होते 
हैं, वर्षा, धूप आदि से इसके नीचे की भूमि उतनी ही सुरक्षित रहती है | इसीसे श्रादि- 
मानव पेड की चार मोटी टहनियो को जमीन में गाड देता था और उसपर श्रन्य टहनियो 
को श्राडा-वेडा बाँधक्र उसे पत्तों से ढक देता था। किन्हीं-किन्ही आ्रादि-समाजों मे श्रव 
भी इन टहनियों के ऊपर चमडा सुखाकर इस श्रकार फैला दिया जाता है कि वर्षा, घूप 
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व हवा से रक्षा हो सके । ट्र॒ण्ड्रा प्रदेश के निवासी बर्फ का मकान बनाते हैं जो कि बर्फ के 
ठुकडो को इकट्ठा करके बनाया जाता है। इसमे भीतर घुसने के लिये केवल एक छोटा- 
सा रास्ता होता है जिसमे से कि रेंगकर श्रन्दर जाना पडता है। इसकी ग्रावश्यव ता बर्फ 
की आआँधी से श्रपत्री रक्षा करने के लिये हुई होगी और इसी श्रावश्यकता के कारण इम 
प्रकार के मकान को बनाने की कला का श्राविष्कार हुआ होगा । 

(४) वस्त्र ((!00778)--मकान के बाद वस्त्र की झ्रावश्यकता आ्राती है। 
पर श्रादिमानव के लिये यह श्रावश्यकता विश्ञेप महत्त्व की नही थी श्रौर न ही श्रव 
है। केवल उन जनजातियो को छोडकर जो कि सम्य समाजो के सम्पर्क में आयी हैं, 
श्रन्य जनजातियो मे वस्त्रो का न्यूनतम प्रयोग ही होता है। फिर भी यह जान लेना आव- 
श्यक है कि वस्त्रो का आविष्कार किस प्रकार हुआ । ऐसा लगता है कि कुछ प्राकृतिक परि- 
स्थितियो के कारण ही वस्त्रो का आ्रविष्कार सम्भव हुआ था । प्रकृति की गोद मे पलने वाले 
आदिमानव ने यह अनुभव किया कि श्रगर वस्त्रो का प्रयोग किया जाय तो उससे सर्दी कम 
लगती है या सूये की किरणें भी शरीर मे अधिक चुभती नही हैं। वह श्राविमानव जब 
पेड के नीचे खडा होता था तो धूप से उसकी रक्षा होती थी, पर जैसे ही वह पेड की छाँव 
से बाहर जाता था बेसे ही शरीर धूप मे तपने लगता था। इसीलिये वह पत्तो की छाँव 
को सदा श्रपने साथ लेकर चलना चाहता था । इसीसे उसने सर्वप्रथम बडे-बडे पत्तो से 
और फिर पेड की छाल से शरीर ढाँकना शुरू किया । यही मानव का सर्वप्राचीन वस्त्र था 
इसके पढचात्‌ जानवरों की खाल को सुखाकर छारीर को ढेंकने का काम लिया जाने 
लगा | कह्दा जावा है कि प्रारम्भ मे इस काम के लिये केवल उन जानवरो की खालो को 
ही प्रयोग किया जाता था जो कि सरलता से धूप मे सूख जाती थी। बाद मे हरिण, शेर, 
चीते की खालो को खुरचकर और सुखाकर उपयोग मे लाया जाता था। 

(५) शिकार की चीजें--आ्रादिम मानव के शरीर के भ्रस्तित्व को बनाये रखने 
के लिये प्रावश्यक भोजन का एक महत्त्वपूर्ण भाग दो साघनो से प्राप्त होता है। वे साधन 
है--शिकार ओर मछली पकडना। परस्तु शिकार करते श्रथवा मछली पकडमे के लिये 
कुछ उपकरणो की श्रावरयकता होती है । इन उपकरणो मे घनुष-बाण तथा जाल बहुत 
प्रमुख हैं । श्रनेक जनजातियाँ इस काम के लिये भाले का भी प्रयोग करती हैं। भाले का 
आविष्कार रोज के अनुभव से ही हुआ है। सबसे पहले जब मानव केवल फल-मूल 
इकट्ठा करके और उसे खाकर ही जीवित रहता था तब वह इंट या पत्थर फेंककर पेड से 
फल को नीचे गिराता था । कुछ फेंककर मारने से जोर से श्राघात पहुँचता है, यह ज्ञान 
आदि-मानव को इसी से हुआ । इसी सिद्धान्त को उसने पशुओं पर भी प्रयोग किया । 
पहले साधारण पत्थर मारकर पशु को घायल करने या मार डालने का प्रयत्न किया 
जाता था। फिर धीरे-बीरे प्रनुभव ने मानव को यह सिखा दिया कि इस पत्थर का एक 
सिरा श्रगर लम्बा व नुकीला हो तो उससे पश्यु को श्रधिक चोट पहुँचती है। यह चोट श्रौर 
भी भ्रधिक होती है जब कि इसे अधिक बलपूर्वक कुछ दुर से फेंका जाय। श्रादिमानव के 
इन सब रोज के प्ननुभव के फलस्वरूप ही भाले का आविष्कार हुआ जो कि शुरू में पत्थर 
का और बाद मे घातु (विशेषकर लोहा) श्रौर लकडी से बनाया गया। उसी प्रकार 
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लकडी या वाँस में लचीलापन होता है, यह आविष्कार होने के वाद ही घनुप-ब्राण का 
आविष्कार सम्भव हुआ होगा । लकडी के लचीलेपन का आविष्कार भी झ्रादिमानव के 
रोज के अनुभव से हुआ होगा । एक उदाहरण से इसे स्पष्ट किया जा सकता है । मान 
लीजिये, दो व्यक्ति श्र! और 'व' जगल के रास्ते से गुजर रहे है। 'अश्र' श्रागे-आगे ओर 'व' 
पीछे-पीछे चल रहा है | पेड की एक टहनी जो कि उनके रास्ते पर झुक गयी है, 'अ्र' के 
शरीर के किसी अग में अटक जाती है और 'श्र' के आगे वढने पर तन कर छूट जाती है 
ओर फिर जोर से आकर पीछे चलने वाले “ब' को ग्राघात करती है | यह अनुभव दो- 
चार वार दोहराने से ही श्रादिमानव यह जान जाता है कि टहनी श्रादि मे लचीलापन 
होता है और उस लचीलेपन में चीजो को छिटककर फेकने की शक्ति भी होती है । इसी 
के आधार पर घनुप-वाण का झाविष्कार किसी एक स्थान में हुआ होगा जहाँ से कि वह 
अन्य जनजातियो में भी फैला होगा । 

(६) खेतों के उपकरण--खेती का सर्वप्राचीन उपकरण कुदाल (98९॥78 
500८) ही है। इसका श्राविष्कार भी रोज के अनुभव के आ्रावार पर हुआ होगा ॥ फल- 
मूल इकट्ठा करने की स्थिति मे ही आरादिमानव कन्द-मूल को भी एकच्रित करता था । 
हाथो या उँगलियो से मिट्टी खोदकर कद-मूल को निकालना कष्टकर था श्र उसमे 
देर भी काफी लगती थी । इसलिये किसी पत्थर या लकडी से मिट्टी खोदने का काम लिया 
जाने लगा । परन्तु रोज के अनुभव से आदिमानव ने शीघ्र ही यह श्राविष्कार किया कि 
अगर उम पत्थर या लकडी को नोकीला बना लिया जाय तो उससे मिट्टी खोदना और 
सरल हो जाता है । कतिपय जनजातियों मे आज भी एक लकडी की छडी के साथ कोई 
नोकीला पत्थर बाँधकर, उससे जमीन खोदने व वृक्षारोपण का काम लेते थे | कुदाल इसी 
नोकीली छडी का ही विकसित रूप है | हल का विकास भी इसी नोकीली छडी से हुग्रा 
है क्योकि हल में भी मिट्टी श्रागे की तरफ घकेलकर खोदी जाती है। कुदाली की नोक 
को चौडा कर देने से फावडा वन गया होगा। 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि आदिमानव के पास आविष्कार करने के 
उद्देश्य से कोई सगठित प्रयोगशाला (]8०02०9) नही थी ज॑सी कि श्राघुनिक वैज्ञा- 
लिको के पास होती है । उनकी तो प्रयोगशाला उनका सम्पूर्ण व्यावहारिक जीवन था 
जिसमे कि उन्हे नित्य नये प्रयोग करने पडते थे । उनका यह व्यावहारिक जीवन उन्हें 
अनेक नये श्रनुभव प्रदान करता है, ये श्रतुभव भ्राविष्कार के पथ को प्रश्स्त करते हैं । 


अदिकालीन प्रोद्योगिकी 
(एशफापर८ ॥€८४४००००2९५) 
अगर हम किसी भ्रजायवघर (77056077) मे जाएँ तो हमे वहाँ विभिन्‍न प्रजातियों 
या जनजातियो द्वारा बनाये गये कपडे, टोकरियाँ, श्रोजार, उपक रण श्रा दि देखने को मिलेगे। 
इन चीजो से मानव की अनेक आवश्यकता की पृत्ति होती है श्र्थात मानव श्रपन्ती 
आवश्यकता ग्रो की पूर्ति के साचन (769॥5) के रूप मे प्रयोग करता है। इसीको प्रौद्यो 
गिक्री कहते हैं। श्री विसनर (फ्ा55८) के शब्दों मे, “प्रौद्योगिकी एक सामान्य शब्द 
है जिसके अन्तर्गत उपकरणो के प्रयोग द्वारा वस्तुश्रो को बनाने की सम्पूर्ण यात्रिक 
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प्रक्रियाएँ (700097704 970०९55०४) भ्रा जाती है । प्रौद्योगिकी के प्रयोग द्वारा जो कुछ 
बनता है या बनाया जाता है उसे समाज की भौतिक सस्कृति (ऋर्यथात्ष ०पराएा०) कहा 
जाता है | ग्रादिम समाजो मे लोग मशीनो का प्रयोग करना नही जानते, फिर भी विभिन्‍न 
वस्तुओं के उत्पादन में वे नाना प्रकार के औजारों व उपकरणों का प्रयोग श्रवश्य ही 
करते हैं । 
हे भौतिक चीजो के उत्पादन में सर्वप्रथम स्थान खाद्य सामग्री का है। साथ सामग्री 
दो प्रकार की होती है--एक तो पशुओं से मिलने वाले खाद्य भौर दूसरे पौधो से प्राप्त 
होने वाले खाद्य । श्रादिम मानव अपनी खाद्य सामग्री को इन्ही दो साधनो से प्राप्त करता 
है--या तो वह फल, मूल, कन्द श्रादि इकट्ठा करता है श्रौर भोजन देने वाले वृक्षों व 
पौधो का श्रारोपण करता है या पशु-पक्षियो को मारता श्रौर मछली पकडता है | इन 
सबके लिये उसे किसी न किसी प्रकार के उपकरणों की झ्रावश्यकता पडती है । शिकार 
करने के लिये भ्रादिमानव भाले, तीर-घनुष, फन्दी आदि का उपयोग करते हैं । ये उप- 
करण श्रनेक प्रकार के होते हैं । ससार के विभिन्‍्त्र जनजातीय समाजो का अ्रध्ययन करने 
पर हमे इत सब उपकरणों के श्रनेक विचित्र व विविध रूप देखने को मिलते हैं । मछ- 
लियो को मारने के लिये जिन उपकरणो का प्रयोग होता है उनके सम्बन्ध मे भी यही 
कहा जा सकता है । मछलियाँ भाले या तीर से मारी जा सकती हैं, जाल और फनदो से 
पकडी जा सकती हैं भ्रौर हलके प्रकार के विषो के प्रभाव से मछलियो को अर्ध-चेतन 
ग्रथवा श्रचेतन अवस्था मे भी पकडा जा सकता है । 
वृक्षारोपण के कार्य में सर्वप्रथम तथा सर्वप्राचीन उपकरण कुदाल है, क्योकि 
बाद में श्राविष्कृत 'हो' और फावडा इस कार्य के लिये श्रधिक उपयोगी प्रमाणित नहीं 
हुए। कुदाल, हो झौर फावडा के अतिरिक्त खेती के काम मे हल का प्रयोग भी किया 
जाता है। क्रमश कृषि करने की प्रविधियो मे कुछ उन्नति होती गयी श्रौर वह्‌ तव सम्भव 
हुई जब कि इस कार्य में पशु शक्ति का भी प्रयोग आरम्भ हा । पशु-शक्ति के श्रयोग के 
साथ ही नये ओर श्रधिक कुशल औजारो का आविष्कार और विकास होता गया । 
भकानो को बनाने के लिये भी अनेक प्रकार के उपकरणो की श्रावश्यकता होती 
है। मकान के निर्माण मे लकडी एक आवश्यक अग है । लकडी को काटने के लिये कुल्हाडी 
का प्रयोग प्राय सभी जनजातियाँ करती हैं। लकडी काटकर खम्भो के रूप मे उसे जमीन 
में गाड़ने के लिये कुदाल या फावडा को काम में लाया जाता है। अनेक जनजातियाँ तम्वू 
की तरह मकान वनाती हैं। इसके लिये जानवरो के चमडे को काम मे लाया जाता है। 
पेड की टहनियो या मोटे बासो की दो कैचियाँ बनाकर आमने-सामने गाड दी जाती हैं 
ग्रौर उनको मिलाने के लिये उनके ऊपर एक लम्बी टहनी या बाँस बाँध दी जाती है । 
फिर जानवरो की खालों को एक साथ जोडकर उसपर फैला दिया जाता है श्रौर तम्बू 
तैयार हो जाता है । अनेक जनजातियाँ लकडी व घातु को कील का भी प्रयोग करती है 
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जिनसे कि चमडे आदि को खम्भो के साथ श्रटका दिया जाता है ताकि वे हवा मे उड 
नजाएँ। 


मानव को विभिन्‍न चीजो को रखने के लिये किसी न किसी प्रकार के पात्र की 
श्रावश्यकता होती है । टोकरी ही इनमे सबसे सामान्य पात्र है। वाँस, वेंत श्रादि से टोकरी 
बनायी जाती है। साधारणतया मोटी-मोटी छडो के साथ पतली छड़े रखकर उन्हे ताने- 
वाने की तरह बवुन दिया जाता है। इस प्रक्रिया से श्रनेक श्राकार व प्रकार की टोकरियाँ 
बनायी जाती हैं । इसी प्रकार से चटाई भी बुनी जाती है । 


जिस प्रक्रिया से टोकरी बनायी जाती है प्राय वही प्रक्रिया कपडा बुनने मे लागू 
होती है । कताई श्र बुनाई मे भी ताने-बाने का सिद्धान्त कार्य करता है। भेडो के बाल 
तथा पेड के रेशों को हाथ से कातकर और फिर वुनकर आदिमानव कम्बल श्रादि बना 
लेता था। पहले-पहल कातने का काम हाथ से ही होता था | फिर तकली का श्राविष्कार 
हो जाने पर कताई का काम उसीसे लिया जाने लगा । हाथ से कातने की श्रपेक्षा तकली 
से कताई अधिक सरलता से तथा जल्दी होती है! इसके पश्चात्‌ चर्खे का श्राविष्कार 
हुआ । सूत या ऊन कातकर ताने-बाने के आधार पर वस्त्र वुनने का काम किया जाता 
था। धीरे-घीरे करघे का भी आविष्कार हुआ । तब तो बुनाई का काम पहले से कही 
सरल हो गया । न्यू गिनी मे कई पेडो की छाल को लम्प्रा उतारकर उसका रेशा निकाला 
जाता है और फिर उसे बटकर रस्सी बनाबी जाती है। दक्षिणी अमेरिका के इण्डियन तथा 
दूसरी कई जनजातियों ने रूई तथा ऊन के वस्त्र बुनने के लिये एक प्रकार के करधे का 
आविष्कार कर लिया है। 


प्रारम्भ मे आदिमानव किसी भी प्रकार के बतंन के प्रयोग से परिचित नही था । 
परन्तु बाद मे उन्हे यह ज्ञान हुआ कि मिट्टी श्राग मे पककर बहुत सख्त हो जाती है| इसके 
बाद आादिमानव ने हाथ से बतंन बनाना प्रारम्भ किया और उन्हें श्राग मे डालकर पका 
लिया करता था। बहुत दिन इसी प्रक्रिया से मिट्टी के वर्तेत बनाये गये | उसके बाद चाक 
का आ्राविष्कार हुआ जिससे चाक को घुमाकर बत॑न बनाये जाने लगे । इसके बहुत बाद 
धातु का प्रयोग प्रारम्भ हुआ । धातु-शोघन का कार्य ईसा से ४००० वर्ष पुर्व मिश्र तथा 
बेबिलोन में होने लगा था। धातु को गर्म करके पीटकर उससे नाना प्रकार के वर्तन बनाये 
जाते थे । इस प्रक्रिया मे हथौडा या हथौडी सबसे प्रमुख उपकरण है । 


उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि आदिकालीन प्रोद्योगिकी बहुत ही सरल 
ख्रौर सीची होती है। उसका प्रमुख कारण यह है कि श्रादिकालीन समाजो मे मानव के 
जान तथा आविष्कार की गति बहुत ही सीमित है जिसके कारण जटिल प्रकार की प्रौद्यो- 


गिकी का विकास सम्भव नही है । श्रादिकालीन सरल समाज के लिये यही स्वाभा- 
विक है। 
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अध्याय २० (५7४० ॥0472) 








पिछले एक ग्रध्याय मे वणित भारतवप के प्रजातीय इतिहास से एक उल्लेखनीय 
बात यह ज्ञात होती है कि इस देश मे श्रति प्राचीनकाल से ही विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्वो की 
लहरें आझ्राती रही और इस बहु-प्रजातीय महासागर (ग्रापाधा३०७] 0००८७॥) में विलीन 
होती रही । इस देश की एक श्जौर विशेषता यह है कि यह कुछ विशिष्ट भौगोलिक क्षेत्रो 
में भी बँटा हुआ है भर प्रत्येक की भ्रपनी-अपनी कुछ विशेषताएं है, जिनका कि प्रभाव 
उस क्षेत्र के निवासियों पर पडना स्वाभाविक ही है| इस प्रकार भारतवर्ष में एक ओर 
विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्वो का समावेश है श्लौर दूसरी ओर विभिन्‍न भौगोलिक क्षेत्रों का। 
भारत के इन विभिन्‍न क्षेत्रों गे अनेक ऐसे मानव-समूह निवास करते है जो कि श्राज भी 
सम्यता के आदिम स्तर पर है। ये प्राय सभ्य समाज से दूर जगली, पहाडी या पठारी 
क्षेत्रों मे रहते हैं और प्रत्येक श्रर्थ मे श्रत्यघिक पिछुडे हुए हैं । इन्हे वन्‍्यजाति, आदि- 
वासी (8007787785) , जनजाति श्रादि नाम से सम्बोधित किया जाता है। भारतीय 
सविधान में ऐसे लोगो को “ग्रनुसूचित जनजातियाँ” (50९6त760 777८5) कहा गया 
है | परन्तु इनके सम्बन्ध मे कुछ भी अध्ययन करने से पहले 'जनजाति' की परिभाषा 
और विशेषताओं को सम लेना परमाश्यक है । 


जनजाति की परिभाषा 
((22077007 ०0 7770८) 


सर्वक्षी गलिन श्रौर गिलिन (गा शात 0]॥7) के मतानुसार, “स्थानीय 
श्रादिम समृहो के किसी भी सम्रह को, जो एक सामान्य क्षेत्र मे रहता हो, एक सामान्य 
भाषा बोलता हो और एक सामान्य सस्क्ृति का अनुसरण करता हो, एक जनजाति 
कहते हैं ।/! 

डाक्टर रिवर्स (7)7 राए्टा$) ने सामान्य निवास-स्थान को महत्त्व न देते हुए 
जनजाति को ऐसे सरल प्रकार का सामाजिक समूह बताया है जिसके सदस्य एक सामान्य 
भाषा का प्रयोग करते हो तथा युद्ध श्रादि सामान्य उद्देश्यो के लिये सम्मिलित रूप से 
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कार्य करते हो ।* डाक्टर रिवर्स ने सामान्य निवास-स्थान को इसलिये महत्त्व नही दिया 
क्योकि जनजातियाँ प्राय घुमन्तू या खानाबदोश (7०7र00) होती हैं । परन्तु डा० 
मजूमदार ()४७]0ग़्ात॑आ) का कथन है कि इसका यह अभिप्राय नही है कि जनजातियों 
का श्रपना एक सामान्य क्षेत्र नही होता । घुमन्तू प्रकृति की होते हुए भी उन्तका एक 
विशिष्ट निवास-स्थान होता ही है २ 

डा० मजूमदार ने अपनी परिभाषा मे एक जनजाति की सभी विशेषताशो को 
स्पष्ट किया है । श्रापके मतानुसार, “एक जनजाति परिवारो या परिवारों के समूह का 
एक सकलन होता है, जिनका एक सामान्य नाम होता है, जिनके सदस्य एक निश्चित भू- 
भाग पर रहते हैं, सामान्य भाषा बोलते हैं श्रौर विवाह, व्यवसाय या उद्योग के विषय 
में कुछ निषेधों का पालन करते हैं और एक निश्चित एव उपयोगी परस्पर श्रादान-प्रदान 
की व्यवस्था का विकास करते है ।'' इस प्रकार स्पष्ट है कि “एक जनजाति वह क्षेत्रीय 
मानव-सभूह है जो भु-भाग, भाषा, सामाजिक नियम श्रौर श्राथिक कार्य श्रादि विषयों 
में एक सामान्यता के सुत्र में बेंघा होता है 


जनजाति की विवेषताएँ 
(एफ्मा'१०८ाा$४63 0 प्रणा06) 

उपर्यक्त परिभाषाओ्रों से स्पष्ट है कि (१) एक जनजाति अनेक परिवारों या 
परिवारों के समूह का एक सकलन होता है ! (२) प्रत्येक जनजाति की श्रपनी एक सामान्य 
भाषा होती है जिससे विचारों का आ्रादान-प्रदान श्रौर पारस्परिक एकता व सामाजिक 
सगठन का विकास सरलता से हो सके | (३) इनका एक सामान्य नाम होता है। (४) 
जनजाति की एक और विद्येषता यह है कि यह एक निद्िचत भू-भाग पर रहती है । 
सामान्य भू-भाग के आधार पर सामुदायिक भावना भी हृढ हो जाती है | (५) एक जत- 
जाति प्राय एक प्रन्तविवाही समूह होता है। प्रारम्भ मे सब जनजातियाँ भ्रपनी ही 
जनजाति मे विवाह करती थी। परन्तु आधुनिक युग मे यातायात के साधनो की उन्नति 
के साथ एक जनजाति का पडोसी जनजातियो से सम्पर्क बढ गया है जिसके फलस्वरूप 
प्रनेको जनजातियाँ श्रपने जनजातीय सम्ृह से बाहर भी शादी कर लेती हैं ! (६) एक 
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जनजाति के सदस्यो मे पारस्परिक आदान-प्रदान के कुछ सामान्य नियम और निषेध होते 
है जिनको कि प्रत्येक सदस्य को मानना पडता है श्रौर जिनके आधार पर इनके व्यव- 
हार नियन्त्रित होते है। (७) एक जनजाति की एक सामान्य सस्कृति होती है ओर 
बाहर के समूहो के विरुद्ध इसके सदस्यों मे एकता की भावना भी होती है। (5५) जन- 
जाति की एक ओर प्रमुख विशेषता यह है कि प्रत्येक जनजाति का एक राजनंतिक 
सगठन होता है । 

जनजातीय सगठन 

(॥0व०ां (078०070220007) 

डा० मजूमदार के श्रनुसार जनजाति एक राजनंतिक इकाई इस अर्थ में है कि 
प्रत्येक जनजातीय समूह का एक राजनैतिक सगठन होता है ॥९ प्रत्येक जनजाति का 
बहुधा अ्रपना एक वशानुगत मुखिया, प्रधान या राजा होता है जो कि जनजाति के समाज 
से सम्बन्धित समस्त विषयो का निरीक्षक श्रौर शासक होता है। इस सगठन के श्रन्तर्गंत 
बडे-बूढो की एक समिति (8 ००णा०॥| ० ०७।0०७) होती है जो मुखिया को जनजाति- 
सम्बन्धी विषयो मे श्लौर उसकी एकता और सगठन को बनाये रखने के विषय में परा- 
मर देती है। प्रत्येक सदस्य मुखिया के प्रति श्राजाकारी और निष्ठावान होता है । 
जनजाति और प्रजाति मे श्रन्तर 
(4)87770007 76(श८टा ''ँए्76 270 7२०७८८) 

(१) जनजाति एक क्षेत्रीय श्रवधारणा है जो कि कुछ सामाजिक या सास्क्ृतिक 
आधारो पर एक दूसरे से पुथक्‌ किये जा सकते है । इसके विपरीत प्रजाति एक विशुद्ध 
प्राणीशास्त्रीय (90]0१०2) घारणा है श्रौर एक प्रजाति को एक-दूसरे से कुछ शारी- 
रिक लक्षणो के आधार पर ही अ्रलग किया जाता है। दूसरे शब्दो में, एक ही प्रजाति 
के लोग विभिन्‍न जनजाति के सदस्य हो सकते हैं । (२) जनजाति का एक निद्िचत भू- 
भाग होता है जिसपर उसके सदस्य बसे होते हैं। परन्तु एक प्रजाति का कोई निश्चित 
भू-माग नही होता । (३) प्रत्येक जनजाति का एक्र राजनंतिक संगठन होता है, पर 
प्रजाति के विकास और स्थिरता मे राजनतिक सगठन कोई श्रावश्यक अग नही है । 


भारतीय जनजातियाँ 
(एता०० 7>ा0८5) 

भारतीय सविघान मे कुल १४ राज्यो मे २१२ जनजातियो को 'अनुसूचित जन- 
जाति' घोषित किया गया है भर सन्‌ १६५१ की जनगणना के अनुसार भारत मे उनकी 
सख्या लगभग १ करोड ९१ लाख है। परन्तु सन्‌ १६५६ मे राज्यो के पुनर्संगठन 
के बाद भारत की अनुसूचित जनजातियो की सख्या प्राय २ करोड २५ लाख बतायी 
गयी है । इसके बाद सन्‌ १६६१ की जनगणना की रिपोर्ट प्रकाशित हुई है । उसके 
अनुसार उपरोक्त सभी पिछले आऑँकडो मे पर्याप्त श्रन्तर आ गया है। निम्नलिखित 
विवेचना से यह ध्रौर भी स्पप्ट हो जायेगा । 
6 768४, 9 ठ55 
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भारत मे श्रनुसुचित जनजातियों की जनसख्या 
(20एणैगाण ् वास्तव पलए68 क्र कान) 


सन्‌ १६६१ को जनगणना के अनुसार भारतवर्ष में श्रनुसुचित जनजातियों की 
कुल सख्या २९,८८३,४७० है जिनमे १५ ०४०,७०७ पुरुष तथा १४,८४२,७६३ स्त्रियाँ 
हैं। श्र्थात्‌ सम्पूर्ण भारत की जनसख्या का ६ ८१ प्रतिशत अनुसूचित जनजातियो का 
है। जनसख्या के दृष्टिकोण से मध्य प्रदेश मे सर्वाधिक सख्या है, प्र्थात्‌ ६,६७८,४६० 
लोग अनुसू चित जनजातियों के हैं । इसके बाद इनकी कुल जनसख्या के श्राधार पर 
क़मश उडीसा (४,२२३,७५७), बिहार (४,२०४,७७०), गुजरात (२,७४४,४४६), 
महाराष्ट्र (२,६७, १५६), राजस्थान (२,३०६,४४७), श्रासाम (२,०६५,३६४), 
पदिचमी बगाल (२,०६३,८८५३) तथा आन्ध्र प्रदेश (१,३२४,३६५८) आदि का स्थान 
आता है। यदि एक राज्य के कुन जनसख्या के प्रतिशत के आधार पर विवेचना की 
जाय तो उपरोक्त क्रम कुछ बदल जायेगा । उदाहरणार्थ, उडीसा की कुल जनसख्या का 
२४ ०७ प्रतिशत अनुसूचित जनजातियो के सदस्यों की है। इसके बाद मध्य प्रदेश मे 
यह प्रतिशत २० ६३, श्रासाम मे १७ ४२, गुजरात मे १३:३५, राजस्थान मे ११९४६, 
बिहार में € ०५, महाराष्ट्र मे ६ ०६, पश्चिमी बगाल में ५ ६१ तथा शआ्रान््र प्रदेश मे 
३६८ है। यदि सम्पूर्णा भारत की जनसख्या की विभिन्‍न राज्यो मे निवास करने वाली 
अनुसूचित जतजातियो की जनसख्या के साथ तुलना की जाय तो परिणाम कुछ भौर 
ही आएंगे । मध्य प्रदेश की जनसख्या में भारत की कुल जनसख्या का १ ४२ प्रतिशत 
अनुसू चित जनजातियो के लोगो का है । यह्‌ प्रतिशत बिहार तथा उडीसा मे ० ६६, 
गुजरात मे ० ६३, महाराष्ट्र मे ० ५५, राजस्थान मे ० ४५३, आसाम और पश्चिमी 
बंगाल मे ० ४७ तथा आन्ध्र प्रदेश मे ० ३० है । 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि भारत मे जनजातीय लोगो की एक बडी 
सख्या निवास करती है। इनमे से कुछ जनजातियाँ उन्नत सास्क्ृतिक समुहो के सम्पर्क 
में झायी हैं, पर भ्रनेक जनजातियाँ श्राज भी सभ्यता से दूर ही निवास कर रही हैं । 
इन दोनो प्रकार की जनजातियो के सम्बन्ध मे कुछ प्राथमिक जानकारी आवश्यक है ।? 


सम्यता के सम्पर्क मे श्रायो हुई जनजातियाँ 
(ण065 ज0 परएठ गा 00286 ् (शार&007) 

सम्यता के सम्पक्क मे श्राेने वाली जनजातियों मे सथाल जनजाति का नाम 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है । श्रभी हाल तक भी वे शिकार करने भौर भोजन इकट्ठा 
करने की स्थिति मे थे । परन्तु श्रव उनमे से श्रनेक लोग सम्यता के सम्पर्क मे श्राते जाते 
हैं। ये लोग विहार प्रान्त के सथाल परगने तथा उत्तरी बगाल मे बसे हुए हैं । ये द्राविड 
प्रजाति के हैं, मुण्डा मापा वोलते हैं और सख्या मे प्राय. तीन लाख हैं । इनका एक भाग 
सम्यता के सम्पक॑ में थ्रा गया है श्रौर वह आसपास के झौद्योगिक क्षेत्रो मे भ्राकर बस गया 
है । डा० मजूमदार के शब्दों मे, “वे नागरिक वातावरण मे रहते हैं, वाजारो में पाये 
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जाने वाले भोजन को खाते है, श्राभूषणो और जेवरो पर घन खर्च करते है ज॑सा कि वे 
पहले कभी नही करते थे और इससे भी श्रविक, वे प्रदर्शनो में भाग लेते है, नारा लगाते 
है, हडताल करते हैं श्रौर अपने मे से नेताग्नरो को भी उन्होने जन्म दिया है ।१ दूसरी ओर 
इनके देश मे ऐसे समूह भी हैं जो परदेसियों को देखकर भी भयभीय होते है, कीडे, मकोडे, 
और मेढक आदि खाते है, प्राय नगे रहते है और वन देवियो को प्रसन्न करने के लिये 
मुग्रियो, कबूतरों और बकरियो की वलि देते है ।* 

सथाली लोग 'पिलचु हराम' श्रौर 'पिलचु वुरही' को अपना पूव॑ज मानते हैं । 
ये लोग वारह वहिविवाही गोत्रो मे बँटे हुए है। गोत्र के ग्रन्दर विवाह नही हो सकता। 
चहुपत्नी-विवाह (70ए8४थ५॥9) अच्छा नहीं समझा जाता, जब तक कि प्रथम पत्नी 
नि सन्‍्तान व हो या ऐसी ही कोई अन्य विशेष परिस्थिति न हो। बहुपति-प्रथा (90४- 
थगता9) सथालियो मे प्रचलित है । सब भाई मिलकर बहुघा एक स्त्री से विवाह कर लेते 
हैं। विवाह-विच्छेद भी पति या पत्नी की इच्छा या सहमति से ही हो सकता है । सम्पत्ति 
पर लडको का समान अधिकार होता है, पर लडकियों को कोई विशेष श्रधिकार प्राप्त 
नही है | इनके देवी-देवताओं मे 'मरग”, 'बारू', 'मोरेको' आदि उल्लेखनीय है । सथा- 
लियो के उत्सवो में 'सोहराई' (50.ाश उ0एशाएथ-)००थगांथ) और 'बाह पूजा! 
(छ48 70]9  #6छाप्रश9-४७०॥) प्रमुख है। सामाजिक सगठन और व्यवस्था 
“परगनायक' के हाथ में होती हैं । और गाँव का सग्ठन 'माझी' के हाथ में । माझी 
का पद वज्ञानुगत होता है । गाँव के श्रन्य श्रधिकारी 'परमानिक्र', 'जगमाकी' और 
'जगपरमानिक', 'नायकी', 'कुदम नायकी' और “गोरंट' होते हैं ।' 


सभ्यता से दूर रहने वाली जनजातियाँ 
(77768 [एयर 780 46वें 707 (व्ञार20०7) 

खरिया, कक्की, नागा भ्रादि जनजातियाँ सम्यता के सम्पर्क से प्राय दूर ही है। 
इनमे कूकी जनजाति के सम्बन्ध मे कहा जाता है कि इनके जीवन के अश्रध्ययन से मानव- 
समाज पर प्राकृतिक पर्यावरण के प्रभावों का स्पष्ट ज्ञान हो सकता है। कूकी मगोल 
प्रजाति से सम्बन्धित हैं और प्रासाम मे लुजआाई पर्वत पर बसे हुए हैं। ये लोग अनेक गोत्रो 
में बंटे हुए हैं । इनमे एक श्रोर बाइटी कुकी और खेलमा कुकी हैं शरर दुसरी ओर थादन 
कुकी और प्राचीन कूकी आदि । इनमे से अधिकतर गोचर लुशाई लोगो के प्रभाव मे 
आ गये हैं और उन्होने उनकी प्रथा, रीति श्रादि को श्रपन्ता लिया है । 

कूकी लोगो के गाँव जगलो में बाँस श्र बेंत की बनी चार-पाँच फ्रोपडियो 
को लेकर बनाते हैं। ये स्वभाव से घुमन्तू होते हैं, जिसके कारण इनकी बस्तियाँ भ्रत्यधिक 
छिटकी होती हैं, विशेषकर मरिएपुर पहाड की बस्तियाँ । गाँव की व्यवस्था और सगठन 
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वशानुगत मुखिया के द्वारा होता है । विवाह के पश्चात्‌ उसका पुत्र एक स्वतत्न मुखिया 
के हूप मे कार्य करता है। कुकी अ्रपनी श्राथिक श्रावश्यकताश्रो के विषय में आत्म- 
निर्भर होते है। उनकी पोशाक भी श्रत्यधिक सादी होती है। लडकियाँ भी कोई 
विशेष वस्त्रो का प्रयोग नहीं करती । लडको और लडकियों के श्राभुषण प्राय एक- 
से होते हैं । ध्ृम्रपान उनमे श्रत्यधिक जनपश्रिय है श्रौर स्त्री-पुरुष दोनो ही धरुद्सनपान 
करते हैं। उनकी श्रौद्योगिक श्रावश्यकताएँ श्रधिकतर बाँस से पूरी होती हैं श्जौर वास 
से ही वे श्रनेक प्रकार की चीजो को बनाते भी हैं। वे जगली भालू शौर अन्य पशुझं का 
शिकार करते हैं। कुत्ते के मास से भी उन्हे विशेष परहेज नही होता । बकरी, मुर्गी ग्रादि 
को वे खाने के लिये श्रोर देवी-देवताश्रो के सन्मरुख बलि देने के लिये भी पालते हैं। 
घने जगलो मे रहने वाले कूकी तो विशेषकर सम्यता के बिल्कुल ही सम्पर्क मे नहीं हैं! 

सभ्यता के सम्पर्क से दूर रहने वाली एक श्रन्य जनजाति नागा है जो कि 
आ्रासाम राज्य मे मणिपुर रियासत के झ्रासपास की घाटियों और पहाडो मे पायी 
जाती हैँ । ये शक्तिशाली और असम्य होते हैं । ये प्राय नगे रहते हैं, स्त्रियाँ नीले रग 
के कडे वस्त्र से श्रपना वक्षस्थल ढक लेती हैं। कौडियो के बने झनेक प्रकार के आभु- 
पणो का प्रयोग स्त्री-पुरुष दोनो ही करते हैं। इनमे से कुछ लोग खेती, बुनाई ओर पश्चु 
पालने का भी काम करते हैं, परन्तु इनका मुख्य व्यवसाय शिकार श्र युद्ध करना है । 
नागा बडी हिंसक और रक्त-पिपासु जनजाति है और मनुष्यों को मारने मे भी वे नही 
हिचकिचाते । युवागरह उनकी सामाजिक शिक्षा-सस्था है, जहाँ युवको को विवाह से 
पूर्व विविध प्रकार की शिक्षा दी जाती है। उनमे बहुपति (9णणथाकार) तथा 
विवाह-विच्छेद की प्रथा भी पायी जाती है! 

उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट है कि भारतीय जनजातियो के मोटे तौर पर दो 
भेद हैं--प्रथम तो वे जो सभ्य समाज के सम्पर्क मे भ्रा गयी हैं श्रौर दूसरी जो आज भी 
सभ्य समाज से दूर जीवन व्ययीत कर रही हैं। इनका वर्गीकरण दूसरे आधारो पर 
भी किया जा सकता है जो निम्नवत्‌ हैं -- 


भारतीय जनजातियो का वर्गोकरण 
((य5शांयिटव07 ० िताता 25) 
भारत जैसे विशाल देश मे फैले हुए समस्त जनजातियो को स्वभावत- ही किसी 
एक वर्ग के श्रन्तर्गंत नही लाया जा सकता है, अ्र्थात्‌ भारतीय जनजातियो का वर्गी- 
करण प्रावश्यक हो जाता है । देश-विभाजन से पूर्व उत्तर-पश्चिमी सीमान्त प्रदेश मे, 
जो श्राजकल पाकिस्तान में है, भारतीय जनजातीय जनसख्या का एक बहुत बडा मार 
निवास करता था । परन्तु भ्रव चूंकि वह दूसरे देश से सम्बन्धित हो गया है, इसलिये 
हम उनका उल्लेख भारतीय जनजातियो के वर्गीकरण के सन्दर्भ मे नही करेंगे। 
भारतीय जनजातियो का वर्गीकरण मुख्यत पाँच आधारो पर किया जाता है-- 
प्रजातीय, भाषा, भौगोलिक, सास्कृतिक तथा आर्थिक आधार । इनकी विवेचना हम 
अरब क्रमवद्ध रूप में करेंगे --- 


जनजातीय भारत प्रप 


प्रजातीय वर्गीकरण 
(रि०ग्ल&) (7857 ८४/7०07) 

भारतीय जनजातियो को उनके प्रादेशिक विस्तार के अनुसार तीन समूहों मे 
बाँटा जा सकता है”... ( १) उत्तर-पूर्वोत्तर क्षेत्र (पणा-ीप्रणा-ररछथण 2076) , 
(२) मध्यवर्ती क्षेत्र (0७॥रएशे 07 )श00]6 207०) तथा (३) दक्षिणी क्षेत्र (307- 
पीछा 2076) । इन तीनो क्षेत्रो में निवास करने वाली जनजातियों में त्वीन विभिन्‍न 
प्रकार के प्रजातीय तत्त्व विशेष रूप से पाये जाते हैं, यद्यपि इनमे कोई कठोर विभाजन 
किसी भी श्राघार पर सम्भव नही है । ये तीन प्रजातीय तत्व इस प्रकार हैं---मगोल 
((४॥80070 ) , श्रादि-आ्लाग्नेयाभ तथा नीग्रिटो | इन प्रजातीय तत्त्व वाले जनजातियों 
का सक्षिप्त प्रजातीय-परिचय निम्नलिखित है -- 

(१) मगोल ()४४720070)--यह प्रजातीय तत्त्व उपरोक्त प्रथम क्षेत्र प्र्थात्‌ 
उत्तर-पूर्वोत्तर क्षेत्र मे निवास करने वाली जनजातीय लोगो मे देखने को मिलता है। ये 
लोग मगोल प्रजाति के हैं शर इस प्रजाति की शारीरिक विश्येपताएँ हैं--हलके पी ले रग 
की खाल, सीधे वाल, चपटी नाक, लम्बे सिर, मध्यम कद श्रौर श्रध-खुली आँखें । ये लोग 
पूर्वी काइमी र, पूर्वी पजाब, हिमाचल प्रदेश, उत्तरी उत्तर-प्रदेश, आासाम, सिविकम श्रादि 
प्रदेशों मे बसे हुए हैं । 

(२) श्रादि-श्राग्नेयाभ (27000-4 ए५/8]076 ) --यह प्रजातीय तत्त्व उपरोक्त 
हितीय क्षेत्र श्र्थात्‌ मध्यवर्ती क्षेत्र मे निवास करने वाली जनजातीय लोगो मे देखने को 
मिलता है । ये लोग आवि-आ्राग्नेयाभ प्रजाति के हैं जिनकी कि शारीरिक विशेषताएँ 
हैं, छोटे से लेकर मध्यम कद, खाल का रग काला, सिर लम्वा तथा वाल धघुंघराले । 
इसके श्रतिरिक्त माथे का निचला हिस्सा उठा हुआ होना, छोटी श्रीर बहुत चौडी नाक 
का अन्दर की तरफ दवा हुआ्ना होना इस समूह के जनजातीय लोगो के श्रन्य प्रजातीय 
लक्षण हैं । ये लीग वगाल, बिहार, दक्षिणी उत्तर-प्रदेश, दक्षिणी राजस्थान, मध्य 
भारत श्रादि प्रदेशो मे बसे हुए हैं । 

(३) नीग्रिटो (४०४४०)---यह प्रजातीय तत्त्व उपरोक्त तृतीय क्षेत्र श्र्थात्‌ 
दक्षिणी क्षेत्र मे निवास करने वाली जनजातीय लोगो में देखने को मिलता है। दक्षिणी 
भारत मे जो जनजातियाँ रहती है उनके कद छोटे से लेकर मध्यम तक के, खाल का 
रंग काला या गहरा चाकलेटी-भूरा, नाक चपटी ओर चौडी, होठ मोटे श्रौर सिर लम्बा 
होता है | ये लोग अपने रक्त की कुछ विशेपताओो मे मेलानेशियन और पूर्वी भ्रफ्रीकी 
नीग्रो जनजातियों से काफी मिलते-जुलते हैं। इनमें दक्षिण भारत के कादर, ईरूला 
और पनियान जनजातियो के शारीरिक लक्षणों को नीग्रिटो प्रजाति का माना जाता है। 
पर इस सम्बन्ध मे जो प्रमाण दिये जाते हैं वे अधिक तकंपूर्ण नही है | इस सम्बन्ध से 
इम अ्रध्याय ६ मे विस्तारपूर्वक लिख चुके हैं । 

डा० ग़ुहा के विचारों का भी इस सम्बन्ध मे उल्लेख कर देना श्रावश्यक होगा। 
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उनके श्रनुसार भारतीय जनजातियो मे निम्नलिखित प्रजातीय तत्त्व पाये जाते हैं --- 

(श्र) नीग्रिटो (२८४४०) --यह नीग्रो प्रजाति की एक शाखा है जिसकी प्रमुख 
शारीरिक विश्वेषताएँ हैं बहुत नाटा कद, चौडा सिर, गहरा काला रग, काले-ऊनी वाल 
मोटे होठ भ्रौर चौडी नाक । डा० गुहा के भ्रनुसार यह भारत की सबसे पुरानी प्रजातीय 
तत्त्व है भौर इसके कुछ अवशेष कोचीन श्रौर ट्रावन्कोर की पहाडियो में रहने वाली 
कादर, ईरूला, और पलयन नामक जनजातियों मे, श्रासाम के श्रगामी नागाश्रो मे शोर 
पूर्वी बिहार की राजमहल की पहाडियो मे निवास करने वाली जनजातियो मे मिलते हैं। 

(ब) श्रादि-प्राग्वेयाभ (07000-477300 )--छोटा कद, लम्बा तथा कुछ 
ऊँचा सिर, चौडा श्रौर छोटा चेहरा, मुँह श्रागे की श्रोर उठा हुआ तथा छोटी चपटी 
नाक इस प्रजातीय तत्त्व के प्रमुख लक्षण हैं । मध्य भारत की श्रधिकाश जनजातियाँ 
इसी प्रजाति की हैं । दक्षिणी भारत में भी ये लोग पाये जाते हैं। भील तथा चेंचू जन- 
जातियाँ इसी प्रजाति की मानी जाती हैं। 

(स) सगोल--इस प्रजाति की दो मुर्य शाखाएँ भारतीय जनजातियो मे देखने 
को मिलती हैं। डा० गुहा के भ्ननुसार वे शाखाएँ हैं--चोडे सिर वाले मगोल श्ौर लम्बे 
सिर वाले मगोल । चौडे सिर वाले प्रजातीय तत्त्व चटगाँव श्रौर बर्मा मे पाये जात हैं 
तथा लम्बे सिर वाले मगरोल आसाम झौर सीमान्‍न्त प्रान्त में बसीः जनजातियों मे पाये 
जाते हैं। 


भाषा के श्राधार पर वर्गोकरण 
((95आंसटशा70ा 07 7,पराहुए्राइ7८ 3285) 


भारत की भाषाओं को चार प्रमुख भागो मे बाँदा जा सकता है-- (१) इण्डो- 
योरोपियन या श्रायंन भाषा (]700-87709०७॥ णः ४790) जिसके श्रन्तगंत उत्तरी 
भारत की प्रमुख भाषाएं भ्राती हैं, ज॑से हिन्दी, बगाली, पजाबी, ग्रुजराती श्रौर उडिया। 
(२) द्राविड (2शताक्षा) भाषा जो कि मध्य तथा दक्षिण भारत की प्रमुख भाषा 
है भौर इसके भ्रन्तगंत कन्‍नड, तामिल, तेलगू श्रौर मलयालम तथा कुछ श्रन्य भाषाएँ 
झाती हैं। (३) झास्ट्रिक (80५577०) भाषा जिसके झन्तर्गत मध्य तथा पूर्वी भारत की 
कोल (/६0]) तथा मुण्डा (४०7०४) भाषाएं भ्राती हैं, और (४) चीनी-तिब्बती (77900- 
(क्रा2६5९ 07 $870-76062॥) भाषा । इत चार भाषाओं मे अन्त की तीन भाषाएँ 
मारतीय जनजातियो मे प्रचलित हैं। श्रायंन भाषा का प्रचलन केवल उन्ही जनजातियों 
मे है जिनका सम्पर्क इस भाषा को बोलने वाले सास्कृतिक समृहो से स्थापित हो गया है। 
भाषा एक क्षत्र से दूसरे क्षेत्र मे सस्क्ृतियों को सचारित करने का एक झक्तिशाली साधन है 
झौर यदि किन्ही दो क्षेत्रों मे एक ही प्रकार की भाषा व भाषा-सम्बन्धी प्रतीकात्मक ग्रे 
व मृल्यो ($थ०0०6 ग्राध्यागग?९५ भगत ५४]7८४) का प्रचलन है तो यह निश्चित है कि 
भाषा द्वारा ही सस्कृति का एक क्षेत्र से दूसरे क्षत्र को सचारण (प875807) हुआ 
है ॥7 उदाहरणाथ , राजस्थान के डूगरपुर के क्षेत्र मे रहने वाले मीलो की बोली में गुजराती 
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शब्दों की काफी भरमार है । इससे यह पता चलता है कि ग्रुजरात की सस्कृति का 
फलाव राजस्थान के भीलो (99) तक है । इतना होने पर भी भाषा के फैलाव में 
सामाजिक व आर्थिक श्रवस्थाम्रो का प्रभाव भी कुछ कम महत्त्वपूर्ण नहीं होता है । 
यही कारण है कि मुण्डा और छोटा नागपुर में रहने वाली श्रोराॉव जनजातियाँ एक- 
दूसरे के निकट निवास करते तथा अपने सास्कृतिक जीवन में अधिक समानता रखते 
हुए भी श्रलग-अलग भाषाएँ बोलते है श्र्यात्‌ उन दोनो का सम्पर्क क्रमश श्रास्ट्रिक तथा 
द्राविड भाषा-परिवार से है ॥ 

भारतीय जनजातियो को उनके प्रादेशिक विस्तार के आ्राधार पर तीन समू हो मे 
बाँटा जा सकता है, इस वात का उल्नेख हम 'प्रजातीय वर्गीकरण' शीर्षक के अन्तर्गत 
कर चुके हैं इन तीन प्रदेशों मे रहने वाली जनजातियों को तीन भाषा-परिवा रो (59९९० 
ध्यग28) में बाँदा जा सकता है। उत्तर-पूर्वोत्तर क्षेत्र (70॥॥-प०णफ फषएलता 
2076) में निवास करने वाली जनजातियाँ चीनी-तिब्बती भाषा परिवार की है, मध्य- 
वर्ती क्षेत्र मे रहने वाली जनजातियाँ आ्रास्ट्रिक भाषा परिवार की तथा दक्षिणी क्षेत्र मे 
बसी हुई जनजातियाँ द्राविड भाषा-परिवार की हैं ।!? यह बात निम्नलिखित विवेचना 
से श्रीर भी स्पष्ट हो जायेगी -- 

(१) चीनी तिब्बती भाषा-परिवार (8070-40080070 57०९० शिए9) -- 
इसके भ्रन्तगत पूर्वी काश्मीर, पूर्वी पजाब, हिमाचल प्रदेश, भूटान, उत्तर-पूर्वी बंगाल 
श्रौरभ्नासाम तथा सिक्किम तक फंली हुई जनजातियाँ श्राती हैं। इनमे नेपाल, दार्जिलिंग, 
तिपुरा, काचर, मणिपुर भ्रादि स्थानों मे रहने वाली जनजातियाँ विशेष उल्लेखनीय हैं। 
कुछ उत्तर-पूर्वी क्षेत्रो मे मोन-खमेर ()४०॥ ९४767) भापा (जो कि आ्रास्ट्रिक भाषा- 
परिवार से सम्बन्धित है) का समिश्रण देखने को मिलता है जंसे कि खासी जनजाति 
में । यह अनुमान है कि ताग्रा पहाड की जनजातियों में १६ भाषाएँ बोली जाती हैं ।४ 

(२) भ्राग्मेय या श्रास्ट्रिक भाषा-परिचार (20597 59९९० शिएाोए) -- 
इसमे मध्य तथा पूर्वी भारत की कोल या मुण्डा भाषाएँ और बोलियाँ आ्राती हैं। सन्‌ 
१६६१ की जनगणना के अनुसार इस प्रकार की भाषाएँ बिहार, उडीसा, बगाल श्रौर 
श्रात्ताम में प्रचलित सथाली, सुन्दारी, हो, खरिया, भुभिज, गारो तथा खासी भाषाएँ 
या बोलियाँ हैं। कोर्क भाषा मध्यअदेश और बरार में बोली जाती है तथा साथरा 
श्रौर गाडवा भाषा उडीसा में वोली जाती है। सक्षेप मे, यद्यपि मध्यवर्ती क्षेत्र से श्रास्ट्रिक 
भाषा की ही प्रधानता है, तथापि कुछ महत्त्वपुर्ण जनजातियाँ, जैसे श्लोराव, कोलाम, 
गोड तथा ऐसी भाषाओं को बोलती हैं जो कि द्राविड भाषा से मिलती-जुलती हैं |? 

(३) द्राबिड भाषा परिवार ([08ए/व97 87०९९०॥ धियाए) --इस परिवार 
की भषाओ्रो को बोलने वाली जनजातियाँ दक्षिणी क्षेत्र मे बसी हुई हैं । इन भापाश्रों 
के अन्तर्गत चार प्रमुख साहित्यिक माषाएँं-- ते लगू, कन्चड, तमिल और मलयालम--- 
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आती हैं । गोड मध्य भारत, हैदराबाद और श्रान्त्र राज्यों में फैले हैं और द्राविड 
भाषा बोलते हैं। उडीसा की कुन्ध जनजाति, बिहार व उडीसा में रहने वाली 
कुई श्रौर उराबव जनजातियाँ तथा राजमहल पहाडियो की जनजातियो की माल्टो 
बोलियाँ भी इसी भाषा-परिवार की हैं। टोडा, मलेर, पो लिया, सवर, कोया, पनियन, 
चेंचू, इरूला, कादर आदि जनजातियाँ भी द्राविड भाषा बोलती हैं । 

उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट है कि यद्यपि मोटे तौर पर भारतीय जनजातियो मे 
चीनी-तिब्बती, श्रास्ट्रिक तथा द्राविड ये तीन भाषा-परिवारो के श्रन्तर्गत आ्ाने वाली 
भाषाओं का प्रचलन है फिर भी उन्हे इसी श्राधार पर एक-दूसरे से प्रथक्‌ नहीं किया 
जा सकता । उदाहरणार्थ, मध्य क्षेत्र की अधिकतर जनजातियाँ दो भाषाएँ--एक तो 
अ्रपती भाषा श्रौर दूसरी हिन्दुस्तानी या उडीसा या बगाली भाषा बोलती हैं । उसी 
प्रकार उराँव श्रौर मुण्डा जनजातियाँ हिन्दुस्तानी भापा बोल लेती है और सथाल जन- 
जाति बगला भाषा समभती है ।!" यही कारण है कि भारतीय जनजातियो के वर्गीकरण 
में भाषा को एक महत्त्वपूर्ण भ्राधार नही माना जाता है, केवल झाघारो के साथ इसे 
एक सहायक शआ॥आाघार के रूप मे स्वीकार किया जा सकता है 07 
भौगोलिक या प्रादेशिक वर्गीकरण 
(७९०ए्ा४एमटशो 07 ॥१6छ०7०7 (॥488श72007) 

प्रजाति तथा भाषा के आघार पर भारतीय जनजातियों का वर्गीकरण करते 
समय हम इस बात का उल्लेख कर चुके है कि इन जनजातियों को तीन भौगो लिक क्षेत्रो 
के श्राधार पर बाँटा जा सकता है। यह विचार डाक्टर गुहा का है। 

डा० बी० एस० गुहा के मतानुसार भारत की जनजातियो को तीन बढ़े 
भोगोलिक प्रदेशों मे बाँटा जा सकता है जो कि निम्नवत्‌ हैं!8-- 

(क) उत्तर तथा उत्तर-पूर्वी क्षेत्र (०॥॥ क्षात [ए०7॥-288४0४7 2076) -- 
यह उत्तर में लेह (7,%) और शिमला से पूर्व मे लुशाई पर्वतों तक फैला हुआ है । 
इसमे पूर्वी काइमीर, पूर्वी पजाब, हिमाचल प्रदेश, उत्तरी उत्तर प्रदेश श्रौर झ्रासाम के 
पहाडी प्रदेश सम्मिलित हैं। इस क्षेत्र की प्रमुख जनजातियाँ गद्दी, ग्रुज्जर, लम्बा, खम्पा, 
कनोटा, लाहौला, जौनसारी, भूटिया, थारू, नागा, कुकी, खासी, कचाटी, रामा 
आदि हैं । 

(ख) मध्यवर्ती क्षेत्र (एथआधए०] 2076)--यह उत्तरी भारत को दक्षिण भारत 
से पृथक्‌ करने वाली तथा ग्रगा नदी के दक्षिण और कृष्णा नदी के उत्तर में विद्यमाव 
विन्ध्याचल, सतपुडा श्रादि पुराने पहाडो और पढठारो की पट्टी का प्रदेश है । इसमे 
वगाल, विहार, दक्षिणी उत्तर प्रदेश, दक्षिणी राजस्थान, मध्य प्रदेश, उत्तरी बम्बई 
श्रौर उडीसा सम्मिलित हैं। क्षेत्रफल तथा जनजातियो की झ्रावादी की दृष्टि स्ले मह 
सवसे बडा प्रदेश है। इस क्षेत्र मे रहने वाले केवल सथालो की सख्या ही २५ लाबन है। 
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इस क्षेत्र की प्रन्य जनजातियाँ भूंज, उराँव, हो, खडिया, विरहौर, भुइयाँ, गोड, बगा, 
काड, कोटा, चेंचू, वेहिरा, को रवा, मुण्डा, कोल, भील आदि हैं। 

(ग) दक्षिणी क्षेत्र (30९7 2076)--यह क्षेत्र सामान्य रूप से हृप्णा 
नदी के दक्षिण का प्रदेश है। इस क्षेत्र में जजजातियो की सबसे श्रश्रिक सख्या पश्चिमी 
धाट के पहाडो में वाइनाड से कन्याकुमारी तक पायी जाती है । इस क्षेत्र के श्रन्तगंत 
हैदराबाद, मैसूर, कुर्ग, ट्रावन्कोर-कोचीन, श्रान्ध्र और मद्रास झाते हैं। श्रण्डमान श्र 
निकोबार के ह्वीपसमूह मे भी अनेक जनजातियाँ निवास करती है । इस क्षेत्र की प्रमुख 
जनजातियाँ चेनचू, कोटा, कुरम्मा, बडगा, टोडा, कादर, मलायन, पलयन, उराली, 
इरखला, पुलयन आदि है । 

डा० ध्यामाचररा दुबे ने एक दूसरे तरह से अपने वर्गीकरण को प्रस्तुत किया है। 
उनके अनुसार भोगोलिक दृष्टि से आदिवासी भारत के मानचित्र को निम्नलिखित चार 
प्रमुख भागों में विभाजित किया जा सकता है -- 

(१) उत्तर श्रौर उत्तर-पूर्व क्षेत्र 

(२) मध्य क्षेत्र 

(३) पश्चिम क्षेत्र 

(४) दक्षिण क्षेत्र 

उत्तर श्रोर उत्तर-पुर्व क्षेत्र के मुख्य जनजातीय समूह हैं--भोटिया, थारू, लेप्चा, 
नागा, गारो, खासी, डाफला, कूंकी, आवोर, मिकिर, ग्रुरुग श्रादि | इनमे से प्रथम दो 
उत्तर प्रदेश के हिमालय से लगे क्षेत्र मे वास करते हैं। लेप्चा सिक्किम और समवर्ती 
भारतीय क्षेत्रों के निवासी हैं। शेप जनजातीय समूह भ्रासाम, उत्तर-पूर्वी सीमान्त क्षेत्र 
तथा कमेग नागा परवव॑त-क्षेत्र मे पाये जाते हैं । 

मध्य क्षेत्र मे जनजातियों की सबसे अश्रधिक सख्या निवास करती है | बिहार के 

सन्याल, मुण्डा, श्रोराँव और विरहोर, उत्कल के वोदो, खोड, सौरा तथा जुआँग, मध्य- 
प्रदेश के गोड, बैगा, कोल, कोर्कू, कमार, भूजिया श्रादि। राजस्थान के भील तथा 
दक्षिण पठार के चेंचू, कोलाम, कोझा, राजगोड समूह श्रादि इस विस्तृत जनजातीय क्षेत्र 
के निवासी हैं । 

पहिचिम क्षेत्र मे सह्याद्रि के जजजातीय समूह ज॑से वार्ली, कटकरी, महादेव, 
कोली तथा भीलो के कतिपय समूह श्राते हैं। 

दक्षिण क्षेत्र मे अनेक अल्प-सख्यक जातीय समूह निवास करते हैं। इनमे टोडा, 
बडागा, कोटा, इस्ला, काहुर, कुरुवा श्रादि उल्लेखनीय हैं ! 
सास्कृतिक वर्गोकरण 
((7णॉपाशंं (95आगि८2007) 

सास्कृतिक स्तरो के आधार पर भी भारतीय जनजातियों का वर्गीकरण हो 


सकता है ओर उनके सम्बन्ध मे किसी भी प्रकार की जानकारी के लिये यह वर्गीकरण 
श्रत्यन्त महत्त्वपूर्रा है। प्राय सोलह वर्ष पूर्व श्री वेरियर एलविन (शक्यरात् पर्ा) 
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ग्राती हैं। गोड मध्य भारत, हैदराबाद श्रौर श्रान्ध्र राज्यो मे फैले हैं और द्राविड 
भाषा बोलते हैं। उडीसा की कुन्ध जनजाति, विहार व उडीसा में रहने वाली 
कुई ओर उराव जनजातियाँ तथा राजमहल पहाडियो की जनजातियों की माल्टो 
बोलियाँ भी इसी भाषा-परिवार की हैं । टोडा, मलेर, पो लिया, सवर, कोया, पनिय्नन, 
चेंचू, इछूला, कादर आदि जनजातियाँ भी द्वाविड भाषा बोलती हैं । 

उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट है कि यद्यपि मोटे तौर पर भारतीय जनजातियो में 
चीनी-तिब्बती, श्रास्ट्रिक तथा द्राविड ये तीन भाषा-परिवारों के अन्तर्गत श्राने वाली 
भाषाओं का प्रचलन है फिर भी उन्हे इसी झ्राधार पर एक-दूसरे से पृथक्‌ नहीं किया 
जा सकता । उदाहरणार्थ, मध्य क्षेत्र की श्रधिकतर जनजातियाँ दो भाषाएँ--एक तो 
अपनी भाषा श्रौर दूसरी हिन्दुस्तानी या उडीसा या बगाली भाषा बोलती हैं। उसी 
प्रकार उराँव श्रौर मुण्डा जनजातियाँ हिन्दुस्तानी भाषा बोल लेती हैं श्रौर सथाल जन- 
जाति बगला भाषा समभती है।!* यही कारण है कि भारतीय जनजातियो के वर्गीकरण 
में भाषा को एक महत्त्वपूर्ण श्राधार नही माता जाता है, केवल ग्राघारों के साथ इसे 
एक सद्ठटायक आधार के रूप मे स्वीकार किया जा सकता है 7? 
भौगोलिक या प्रादेशिक वर्गोकरण 
(6८0शएागुऑएटडं 9 रिव्शाणानंं (व9587८०007) 

प्रजाति तथा भाषा के झ्राधार पर भारतीय जनजातियों का वर्गीकरण करते 
समय हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि इन जनजा तियो को तीन भौगोलिक क्षेत्रो 
के भ्राघार पर बाँटा जा सकता है । यह विचार डाक्टर गरुह्दा का है। 

डा० बी० एस० गुहा के मतातुसार भारत की जनजातियों को तीन बढ़े 
भौगोलिक प्रदेशों मे बॉटा जा सकता है जो कि निम्नवत्‌ हैं! -- 

(क) उत्तर तथा उत्तर-पुर्वी क्षेत्र [[१0707 शात १००७-४४४७० 20०)-7 
यह उत्तर में लेह (7.०) और शिमला से पूर्व मे लुशाई पर्बतो तक फैला हुआ्ना है । 
इसमे पूर्वी काइमी र, पूर्वी पजाब, हिमाचल प्रदेश, उत्तरी उत्तर प्रदेश और श्रासाम के 
पहाडी प्रदेश सम्मिलित हैं। इस क्षेत्र की प्रमुख जनजातियाँ गद्दी, गुज्जर, लम्बा, सम्पा, 
कनोटा, लाहोौला, जोनसारी, भूटिया, थारू, नागा, कुकी, खासी, कचाटी, रामा 
आदि हैं। 

(ख) मध्यवर्ती क्षेत्र (0धगरा० 207०)--यह्‌ उत्तरी भारत को दक्षिण भारत 
से पृथक्‌ करने वाली तथा गगा नदी के दक्षिण श्रोर कृष्णा नदी के उत्तर में विद्यमाव 
विन्ध्याचल, सतपुडा श्रादि पुराने पहाडो और पठारो की पट्टी का प्रदेश है । इसमे 
बंगाल, विहार, दक्षिणी उत्तर प्रदेश, दक्षिणी राजस्थान, मध्य प्रदेश, उत्तरी बम्बई 
आर उडीसा सम्मिलित हैं। क्षेत्रकल तथा जनजातियों की आबादी की दृष्टि स्ते गह 
सबसे वडा प्रदेश है। इस क्षेत्र मे रहने वाले केवल सथालों की सख्या ही २५ लाब्न है। 
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इस क्षेत्र की अन्य जनजातियाँ भृंज, उराँव, हो, खडिया, विरहौर, भुइयाँ, गोड, बंगा, 
काड, कोटा, चेंचू, वेहिरा, कोरवा, मुण्डा, कोल, भील श्रादि हैं । 

(ग) दक्षिणी क्षेत्र (50परवथग 207०)--यह क्षेत्र सामान्य रूप से कृष्णा 
नदी के दक्षिण का प्रदेश है। इस क्षेत्र मे जनजातियों की सबसे अ्रधिक सडझ्या पश्चिमी 
घाट के पहाडो में वाइनाड से कन्याकुमारी तक पायी जाती है । इस क्षेत्र के श्रन्तगंत 
हैदराबाद, मैसूर, कुर्गं, ट्रावन्कोर-कोचीन, आन्ध्र और मद्रास आते हैं। भ्रण्डमान ओर 
निकोबार के द्वीपसमूह मे भी श्रनेक जनजातियाँ निवास करती है। इस क्षेत्र की प्रमुख 
जनजातियाँ चेनचू, कोटा, कुरम्भा, वडगा, टोडा, कादर, मलायत, पर्लयन, उराली, 
इरूला, पुलयन आदि है। 

डा० ध्यासाचररा दुबे ने एक दूसरे तरह से अपने वर्गोकरण को प्रस्तुत किया है। 
उनके अनुसार भौगोलिक दृष्टि से आ्रादिवासी भारत के मानचित्र को निम्नलिखित चार 
प्रमुख भागों में विभाजित किया जा सकता है -- 

(१) उत्तर और उत्तर-पूर्व क्षेत्र 

(२) मध्य क्षेत्र 

(३) पश्चिम क्षेत्र 

(४) दक्षिण क्षेत्र 

उत्तर श्रोर उत्तर-पूवव क्षेत्र के मुख्य जनजातीय समूह हैं--भोटिया, थारू, लेप्चा, 
नाया, गारो, खासी, डाफला, कूकी, आबोर, मिकिर, गुरुग श्रादि । इनमे से प्रथम दो 
उत्तर प्रदेश के हिमालय से लगे क्षेत्र मे वास करते है । लेप्चा सिक्किम और समवर्ती 
मारतीय क्षेत्रो के निवासी हैं। शेष जनजातीय समूह श्रासाम, उत्त र-पूर्वी सीमान्‍्त क्षेत्र 
तथा कमेग नागा पव॑त-क्षेत्र मे पाये जाते हैं । 

मध्य क्षेत्र मे जनजातियो की सबसे भ्रधिक सख्या निवास करती है । बिहार के 

सन्याल, मुण्डा, भ्रोराँव भर विरहोर, उत्कल के बोदो, खोड, सौरा तथा जुआँग, मध्य- 
प्रदेश के मोड, वैगा, कोल, कोर्कू, कमार, भुजिया भ्रादि। राजस्थान के भील तथा 
दक्षिण पठार के चेंचू, कोलाम, कोआ, राजगोड समूह भ्रादि इस विस्तुत जनजातीय क्षेत्र 
के निवासी हैं । 

पद्चिचम क्षेत्र मे सह्याद्वि के जनजातीय समूह जैसे वार्ली, कटकरी, महादेव, 
कोली तथा भीलो के कतिपय समूह श्राते हैं। 

दक्षिण क्षेत्र मे श्रनेक अल्प-सख्यक जातीय समूह निवास करते हैं। इनमे टोडा, 
वडागा, कोटा, इरूला, काहुर, कुरुबा आदि उल्लेखनीय हैं । 


सांस्कृतिक वर्गीकरण 
(एप्प ([48चञीट0०7) 


सास्कृतिक स्तरो के आघार पर भी भारतीय जनजातियों का वर्गीकरण हो 


सकता है और उनके सम्बन्ध मे किसी भी प्रकार की जानकारी के लिये यह वर्गीकरण 
अत्यन्त महत्त्वपूर्णो है। प्रायः सोलह वर्ष पूर्व श्री वेरियर एलविन (एब्काथ कसा ) 
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ने सास्कृतिक स्तर के श्राघार पर भारतीय जनजातियो को चार वर्गों में बाँदा था 
जो निम्तवत्‌ हैं! --- 

(१) प्रथम वर्ग मेआ्रदिमतम जीवन बिताने वाली जनजातियाँ हैं जो प्रमुख रूप 
से मध्य भारत में बस्तर के पहाडी माडिया, उडीसा के जुश्राग, गादवा थर बोदो हैं। 
यै श्रत्यन्त दुर्गंम और गहन वन-पव॑तो मे रहते हैं । ये सामाजिक झौर श्राथिक मामले मे 
सयुक्त सामूहिक जीवन (]07 ००्गराधप्राश 96) व्यतीत करते हैं और “भूम' खेती 
करते हैं। इनका जीवन अत्यन्त सरल तथा श्रादिम होता है और सभ्य समाज' के लोगों 
को देखकर ये भाग जाते हैं या पेडो पर चढ जाते हैं। 

(२) जनजातियो का दूसरा वर्ग वह है जिसके आ्रादिम जीवन में कुछ परिवर्तेत 
शुरू हो गये है फिर भी वे प्रायः प्रथम वर्ग की भाँति ही एक्राकी और श्रपनी प्राचीन 
परम्पराओ्रो को मानने वाले हैं। इनका जीवन सामूहिक व रहकर व्यक्तिवादी (ग्रापी- 
शात०७॥७0०) हो रहा है, श्रमीर गरीब का श्रन्तर है। वे क्रूम खेती को उतना नहीं 
श्रपनाते श्रौर न ही परदेसियों से अधिक डरते हैं । 

(३) तीसरे वर्ग मे सबसे श्रधिक जनजातियाँ, सख्या मे जो प्राय दो करोड हैं, 
श्राती हैं। इनकी जनजातीय ससक्ृति बाहरी सस्क्ृतिथों के प्रभावी के कारण श्राय मिटने 
वाली है। इन जनजातियो का बाहरी सस्कृतियों के सम्पर्क मे श्राने का फल यह हुझा है 
कि धीरे-धीरे इनका जातीय जीवन नष्ट हो रहा है और ये अपने घर्म, परम्परा, प्रथा, 
कला, विश्वास, सामाजिक सगठन श्रादि से दूर होती जा रही हैं । इसके कारण उन्हें 
श्रनेक दुष्परिणाम भोगने पड रहे हैं ओर उनके जीवन में श्रनेक सामाजिक समस्याएँ 
उत्पन्त हो गयी हैं। ., 

(४) चौथा वर्ग उन जनजातियो का है जो, श्री एलविन के मतानुसार, देश के 
प्राचीन कुलीन वर्ग की प्रतिनिधि हैं। इसमे भील भ्रौर नागा जनजातियाँ विशेष उल्लेख- 
तीय हैं। इन्होने वाहरी सास्क्ृतिक सम्पर्क मे आने पर भी अ्रपनी प्राचीन झौर मौलिक 
सस्क्ृति को वैसा ही बनाये रखा है | 

श्री एलविन के वर्गीकरण मे कुछ दोप हैं--(अ) श्री एलविन का यह कहना 
सत्य नही है कि सम्य समाज के सम्पर्क मे आना जनजातियों के लिये सर्दव श्रहितकर ही 

है । (व) चौथे वर्ग को जनजातियो की उन्नति का श्रन्तिम श्रादर्श मानना भी उचित 
नही है, और (स) श्री एलविन का वर्गीकरण स्थिर नही रह सकता । जैसे जसे नागरी- 
करण बढता जायगा वैसे-वैस्ते श्री एलविन का वर्गीकरण भी दु्बंल होता जायगा । 

स्वेत्री मजूमदार और मदान (]५४७]एग097/ था ।शैकषवंधा) ने जनजातियों 
का वर्गीकरण निम्न ढग से किया है *-- _ 

(क) वे जनजातियाँ जो ग्रामीण-नागरिक समुदायों से सास्कृतिक मामलो में 
बहुत दूर हैं भर्थात्‌ जो उन्नत समुदायो के सम्पर्क मे नही आयी हैं। | चित 

(ख) वे जनजातियाँ जो ग्रामीण-तागरिक समुदायों की सस्कृति के प्रभावों से 
7: छा हक हाक्माण, 7# 4#गाडहुग्ावा5, 075गिपं एएश्टआए पुपलठ5, 2077789, 4945, 
छए गन 
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प्रभावित हैं औऔौर जिसके कारण उनके जीवन में अनेक समस्याएँ उत्पन्न हो गयी हैं। 

ग) वे जनजातियाँ जो ग्रामीश॒-नागरिक सप्र॒ुदायों की सस्क्ृति के सम्पर्क में 
श्राने पर भी कोई अ्रधुविधा या समस्या का सामना नही कर रही है। 
आधिक वर्गीकरण 
(८07०ठ्ग्रा८ (]६576६707) 

ञथिक वर्गीकरण के आधार पर भारतीय जनजातियो को मुस्य रूप से चार 
भागों में इस प्रकार बॉाँदा जा सकता है -- 

(१) शिकार करने श्रोर भोजन इकट्ठा करने वाली जनजातियाँ (॥पा7०8 07 
छा 3०१ ४000 8४ग०77ष्ट 842०0)--इस श्रेणी मे कादर (कोचीन), माला- 
पन्तरम (ट्रावनकोर), पलीयन (मदुरा), पनीयान श्रादि जनजातियाँ श्राती हैं जो कि 
जगलो से फलो, कन्दमुतों श्रौर गहद को इकट्ठा करते है तथा शिकार करके श्रौर मछली 
प्कडकर अपना पेट पालते है। 

(२) पश्मुपालक जनजातियाँ (प्॒ँ70०8 07 ?8४0व47 588०)--इस श्रेणी में 
विशेष रूप से हिमाचल प्रदेश के ग्रुज्जर और दक्षिण नीलगिरि के टोडा जनजाति उल्ले- 
खनीय हैं । इनका श्राथिक जीवन पशुप्रो के पालने और उनके दूध व दूध से बनी चीजों 
को वेचने पर निर्भर है । 

(३) खेती करने वाली जनजातियाँ (7706४ ०4 48707[एघव४ 8988०)--- 
उत्तरी-पूर्वी तथा मध्य भारत की अ्रधिकाश जनजातियाँ इसी श्रेणी मे आरती हैं । 

(४) उद्योग मे लगी हुई जनजातियाँ (77088 ०898९० व 70080768)--- 
कुछ जनजातियाँ अपने क्षेत्र के खानो, चाय-बगीचो श्र श्रन्य उद्योगो में श्रमिक के रूप में 
काम करती हैं | विहार, बगाल और श्रासाम की कुछ जनजातियाँ इसी श्रेणी मे श्राती हैं । 

उपरोक्त चारो श्रेणियो के विषय मे हम अ्रध्याय १२ में भारतीय जनजातियों 
की अर्थ-व्यवस्था' शीर्षक के अन्तगंव विस्तारपुर्वक विवेचना कर चुके हैं । 

भारतीय जनजातियो के विंपय मे और भी स्पष्ट घारणा बनाने के लिये हम 
यहाँ थारू जनजाति का मानवश्ञास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत कर रहे हैं 


एक भारतीय जनजाति का मानवद्यास्त्रीय अ्रध्ययन थारू जनजाति 
(5फराफ0एणेंठट्ाट्थ 5प्रवंच्न्‍र छठ 479 फ्तवाकर परश्गरा25....) 
परफेनष्कप व'ज्वॉ८) 

भारत के उत्तरीय क्षेत्र जिला पीलीभीत से २५ मील उत्तर में थारू जनजाति 
सनीताल के तराई क्षेत्र मे फैली हुई है, जिसकी जनसरूया अनुमानित रूप से लगभग २८ 
हजार है। पहाडी क्षेत्र टनकपुर से मंदानी क्षेत्रो तक सभी श्रोर इस जनजाति का विस्तार 
है, इस कारण किसी स्थान पर तो थारू पहाड की तलहटी मे बसे प्रतीत होते हैं, और किसी 
स्थान की दूरी पहाडियो से १० या १५ मील तक पायी जाती है। यद्यपि श्रधिकतर,यारू- 
ग्राम तराई क्षेत्रों मे ही स्थित हैं, लेकिन कुछ गाँव पर्वतीय क्षेत्र ब जगली प्रदेशों से भी 
सम्बन्धित है जैसा कि ज्ञात है कि टनकपुर स्थान से नेपाल व भारत की सीमा पर वीहूड 
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जगल पाये जाते है । जो भी हो, थारू वन्‍्यजाति सभी वन्यजातियो के ही समान प्रकृति के 
रम्य दृश्यों मे हिलोरें लेती हुई-सी प्रतीत होती है । सम्पूर्ण थारुओ का क्षेत्र 'यरुआर'* 
के नाम से प्रसिद्ध है । 


थारू जनजाति की उत्पत्ति 
(0जांह्ाए ए पशदाप 7०८) 

थारुप्रो की उत्पत्ति के विषय मे अ्रनेक भ्रमात्मक सिद्धान्त व किवदन्तियाँ प्रच- 
लित हैं। ताकिक रूप से इनमे से केवल दो सिद्धान्तो को ही किसी सीमा तक उचित मानता 
जा सकता हैं । सर्वप्रथम अधिकतर थारू अपने को राणा-वश् की उत्पत्ति कहते हैं । उनका 
विचार है कि मुसलमानो के अत्याचार व दमन-नीति के कारण राजपुताने से १२ राणा 
मसागकर इस क्षेत्र मे श्राये और घीरे-धीरे पहाडी स्त्रियो से सम्बन्ध स्थापित होने पर 
आ्राज इतने विस्तृत रूप मे फैल चुके हैं | दूसरा सिद्धान्त राजपुत स्त्रियो से उत्पत्ति पर 
बल देता है । इनका कहना है कि जौहर-ब्रत की असहनीय पीडा से घबडाकर कुछ राज- 
पुत्त स्त्रियाँ अपने थोडे से सेवको के साथ जगलो में छिपती हुई भागी श्रौर समय के साथ 
ही साथ श्रान्तरिक वृत्तियो की संतुष्टि के हेतु इन्ही सेवको से यौन-सम्बन्ध स्थापित कर 
लिये। इस प्रकार उत्पन्त सतान ही बाद मे थारू कहलायी, श्रोर यही कारण स्त्रियो की 
उच्च स्थिति की भी पुष्टि करता है। 

उपर्युक्त सिद्धान्त कहाँ तक ठीक हैं, इसके बारे मे निश्चित रूप से कुछ कहना 
श्रत्यधिक कठिन है। यदि हम वशानुसक्रमण के सिद्धान्त का तनिक भी विश्वास करें, तो 
यह सिद्धान्त जरा भी उपयुक्त प्रतीत नही होता । थारञश्रो की मानसिक, सामाजिक, 
शारीरिक व बोद्धिक विशेषताएँ राणा व राजपूतो से बिल्कुल भिन्‍न होने पर भी हम किस 
प्रकार उनको राणा व राजपूतो से सम्बन्धित कर सकते हैं ? सत्य तो यह है कि धारुओं 
की उत्पत्ति के विषय मे श्रमी कुछ भी प्रमाणित नही, और जो कुछ कहा भी जाता है 
सभी कुछ कल्पना श्रो के श्राधार पर ही । इस कारण इस पहेली को यही छोडकर हम उनके 
सामाजिक व श्राथिक जीवन पर ही विज्लेष रूप से अपने भ्रष्ययन को केन्द्रित करेंगे, जिसके 
लिये थारुगरो की कुछ प्राथमिक विशेषताञ् को जानना भ्रावश्यक होगा । 


थारू जनसख्या की विशेषताएँ 
(०7 एस्‍228८ाटातेंडपटड णी परफ्आए-?०फएपॉ०४7००7) 

थारू जनसख्या लगभग २८ हजार है, शौर साघारण समाज से भिन्‍न इसकी कुछ 
भपनी विशेषताएं हैं। सर्वप्रथम थारू जनजाति मे स्त्री व पुरुषो के श्रनुपात में ग्रधिक 
प्रन्तर प्रतीत नही होता, बल्कि किसी-किसी स्थान पर तो पुरुषों की अपेक्षा / 
सख्या अधिक है, भौर फलस्वरूप थरुग्रार मे स्त्रियो के प्रति कोई विशेष श्राकंण जसी 
वस्तु नही मिलती । द्वितीय, यद्यपि स्त्रियाँ प्रत्येक कार्य के लिये पूर्णो स्वतन्त्र हैं लेकिन 
उपर्यक्त कारण से थारुश्ो मे यौन-सम्बन्धी अपराधो की सख्या बहुत कम है । तृतीय, थारू 
बनसख्या का श्रधिक भाग शशिक्षित है। वे परम्परागत रूप से शिक्षा को उचित न ही समभते 
प्ौर दूसरी झोर शिक्षा-सस्थाओ की कमी व श्रधिक दूरी होने के कारण भी बच्चे 


जनजातीय भारत प्र्प३ 


सरलतापूर्वक शिक्षा प्राप्त नही कर पाते । श्राज बढते हुए शिक्षा के प्रचार व प्रसार से भी 
'थारुभो की रुचि इस ओर श्राकृष्ट नही हो सकी है | श्रतिम विशेषता जनसख्या का पर- 
:म्परावादी व अधविश्वासी होना है । वर्तमान युग ने चाहे कितनी भी प्रगति कर ली हो 
लेकिन यह प्रगति थाहश्रो की परम्परावादिता व श्रवविश्वामों को समाप्त नही कर सकी 
है। उनके सम्पूरं कार्यों मे रूढियो व सामाजिक रीतियो को प्रमुख स्थान दिया जाता है, 
तक या बुद्धि को तो वहुत कम या तनिक भी नही । रूढियो का उल्लघन करने पर सामा- 
जिक दण्ड की व्यवस्था की गयी है, जिसको मानने के लिये प्रत्येक थारू वाघ्य है । 
थारू जनजाति का श्रार्थिक जीवन 
([8207ण77ट ॥6 6 प्रष्रश्प 76) 
अनेक अन्य जनजातियो की भाँति थारुओ का प्रमुख व्यवसाय व आय का स्रोत 
कृषि है, इसके भ्रतिरिक्त मछली का शिकार दूसरा श्रावश्यक कार्य है, जो व्यवसाय तो 
नही कहा जा सकता पर पारिवारिक व्यय को कम करने मे श्रत्यघधिक सहायक है । जगली 
प्रदेशों से लगे हुए ग्रामो मे थारू शिकार के भी शौकीन हैं, जिसमे वे प्राय पाडा, चीतल, शेर 
सूअर व इसी प्रकार के दूसरे जगली जानवरो का शिकार करते है । श्रधिकतर थारू स्वभाव 
से सुस्त व ढीले हैं। जितनी उवंरा जमीन (#क४6 970) उनको खेती के लिए प्राप्त है, 
उसके भ्रनुपात मे उनकी उपज श्रत्यधिक कम है, जिसका कारण प्रमुख रूप से प्राचीन 
कृषि-यत्र व प्रविधियाँ हैं। फसल को बोने से लेकर वाजार मे वेचने तक के सभी ढग 
परम्परात्मक हैं श्लौर फलस्वरूप थारुप्रो की क्ृपि से प्राप्त श्राय उनको जीवित रखने भर 
के लिये ही पर्याप्त होती है । अर 
मछली मारना थारुग्रो का पारिवारिक कार्य व आवश्यकता के रूप में किया जाता 
है। गाँव के सभी स्त्री व पुरुप २० या ३० के समूहों में दूर पर बहती हुई शारदा नदी या 
नहर मे जाल व छपरियाँ (वेंत की बनी मछली मारने की टोकरियाँ) लेकर जाते हैं, 
और दोपहर को ३ वजे तक मछलियाँ मारने के बाद घर की श्रोर लौटते हैं । यह स्थान 
झधिकतर ग्रामो से लगभग ५ मील से १० मील तक के फासले पर होगा, इस कारण पास 
के गाँव मे रहने वाले थारुओ को मछली मारने का श्रधिक समय मिलता है। स्त्री व पुरुष 
मछलियो का शिकार श्रलग-श्रलग करते हैं, और अपनी मछलियाँ अलग टोकरो में ही भरी 
जाती हैं, कारण यह कि स्त्रियाँ श्रपने द्वारा मारी हुई मछलियाँ ही खाती है , पुरुषों के 
स्पर्श मात्रसे ही उसको श्रधिकतर नही खाती | इस सम्बन्ध मे मुख्य वात यह है कि यह मछ- 
'लियाँ वेचने के काये में नही ग्राती अपितु थारू केवल उतनी ही मछली मारते हैं, जितनी 
वे स्वय उपभोग कर सकें । वर्षा के आरम्म के साथ ही नदी व नह॒रो के तीब् बहाव के 
कारण मछलियाँ यहाँ प्राप्त नही होती और वहाँ पहुँचने के मार्ग भी समाप्त हो जाते हैं, 
ऐसी परिस्थिति मे थारू गाँव के आस-पास के तालाबो व पोखरो से ही मछली पकडते हैं, 
लेकिन यह मछलियाँ किस्म व श्राकार मे उतनी अच्छी नही होती । 
अधिकतर थारू जनसख्या निर्वंत है । प्रथम तो उनको शभ्रकुशल व अपर्याप्त कृषि 
से पेट भर भोजन प्राप्त नही हो पाता, और जो कुछ श्राय होती भी है उसका एक बडा 
भाग कच्ची श शव व दूसरे प्रकार के अपव्यय मे समाप्त कर दिया जाता है । सामाजिक 


प्र सामाजिक मानयशास्तर फी रपरेसा 


जगल पाये जाते हैं । जो भी हो, थारू वन्‍्यजाति सभी वस्यजातियो के ही समान प्रकृति के 
रम्य हृश्यो में हिलोरें लेती हुई-सी प्रतीत होती है । राम्पूर्ण थारुओ का क्षेत्र 'वर्प्रार' 
फे नाम से प्रसिद्ध है । 


थारू जनजाति की उत्पत्ति 
(0पंशए ० परफ्रषए 7८) 

थारग्रो की उत्पत्ति के विषय में श्रमेक अ्रमात्मक सिद्धान्त व किवदन्तियाँ प्रच- 
लित हैं। ताकिक रूप से इनमे से केवल दो सिद्धान्तो को ही किसी सीमा तक उचित मात्रा 
जा सकता हैं। सर्वप्रथम अश्रधिकतर थारू श्रपने को राणा-वह् की उत्पत्ति कहते हैं। उनका 
विचार है कि मुसलमानो के अ्रत्याचार व दमन-नीति के कारण राजपृताने से १२ राणा 
भागकर इस क्षेत्र मे श्राये भ्रौर घीरे-घीरे पहाडी स्त्रियो से सम्बन्ध स्थापित होने पर 
श्राज इतने विस्तृत रूप मे फैल चुके हैं । दूसरा सिद्धान्त राजपूत स्त्रियों से उत्पत्ति पर 
बल देता है । इनका कहना है कि जोहर-ब्रत की श्रसहुतीय पीडा से घवडाकर कुछ राज- 
पृत स्त्रियाँ श्रपने थीडे से सेवको के साथ जगलो में छिपती हुई भागीं श्रौर समय के साथ 
ही साथ श्रान्तरिक वृत्तियो की सतुष्टि के हेतु इन्ही सेवको से योन-सम्बन्ध स्थापित कर 
लिये। इस प्रकार उत्पन्त सतान ही बाद में थारू कहलायी, भ्रौर यही कारण स्त्रियों की 
उच्च स्थिति की भी पुष्टि करता है। 

उपर्युक्त सिद्धान्त कहाँ तक ठीक हैं, इसके बारे मे निश्चित रूप से कुछ कहना 
श्रत्यधिक कठिन है। यदि हम वशानुस क्रमण के सिद्धान्त का तनिक भी विश्वास करें, तो 
यह सिद्धान्त जरा भी उपयुक्त प्रतीत नही होता । थारझ्नो की मानसिक, सामाजिक, 
शारीरिक व बौद्धिक विशेषताएँ राणा व राजपूतो से बिल्कुल भित्न होने पर भी हम किस 
प्रकार उनको राणा व राजपुतो से सम्बन्धित कर सकते हैं ? सत्य तो यह है कि धारओं 
की उत्पत्ति के विषय मे श्रभी कुछ भी प्रमाणित नही, और जो कुछ कहा भी जाता दै 
सभी कुछ कल्पनाश्रो के श्राधार पर ही ! इस कारण इस पहेली को यही छोडकर हंभ उनके 
सामाजिक व श्राथिक जीवन पर ही विज्लेष रूप से भ्रपने श्रध्ययन को केन्द्रित करेंगे, जिसके 
लिये थारुओ की कुछ प्राथमिक्र विद्येषताओों को जानना श्रावश्यक होगा । 


थारू जनसंख्या की विशेषताएँ 
(७०४ (६2० ९पंडधंट 8 जी प्रफद्चापा-एक्णें&प००) 

थारू जनसख्या लगभग २८ हजार है, और साधारण समाज से भिन्‍न इसकी कुछ 
अपनी विश्येषताएँ हैं। सर्वप्रथम थारू जनजाति मे स्त्री व पुरुषों के भ्रनुपात मे भ्रधिक 
भ्रन्तर प्रतीत नही होता, बल्कि किसी-किसी स्थान पर तो पुरुषो की अपेक्षा 20 
सख्या भ्रधिक है, और फलस्वरूप थरुभ्रार मे स्त्रियों के श्रति कोई विशेष श्राकर्षण जंसी 
वस्तु नही मिलत्ती । हवितीय, यद्यपि स्त्रियाँ प्रत्येक कार्य के लिये पूर्ा स्वतन्त्र हैं लिकित 
उपर्यक्त कारण से थारुश्रो मे योन-सम्बन्धी भ्रपराघो की सख्या बहुत कम है। ठृत्तीय, थारू 
घनसख्या का अधिक भाग अशिक्षित है। वे परम्परागत रूप से शिक्षा को उचित नही समझते 
भौर दूसरी भोर शिक्षा-सस्थाझ्रो की कमी व अ्रधिक दूरी होने के कारण भी वच्चे 


जनजातोय भारत प्र्प़्३ 


सरलतापूर्वक शिक्षा प्राप्त नही कर पाते । आज बढते हुए शिक्षा के प्रचार व प्रमार से भी 
थारुश्रो की रुचि इस ग्रोर भ्राकृप्ट नही हो सकी है । श्रतिम विशेषता जनसस्या का पर- 
म्परावादी व ग्घविश्वासी होना है । वर्तमान युग ने चाहे कितनी भी प्रगति कर ली हो 
लेकिन यह प्रगति थाहश्प्रो की परम्परावादिता व श्रवविश्वासो को समाप्त नही कर सकी 
है। उतके सम्पूर्ण कार्यो मे रूढियो व सामाजिक रीतियो को प्रमुख स्थान दिया जाता है, 
तर्क या बुद्धि को तो बहुत कम या तनिक भी नही । रूढियो का उल्लघन करने पर सामा- 
जिक दण्ड की व्यवस्था की गयी है, जिसको मानने के लिये प्रत्येक थारू वाघ्य है । 
थारू जनजाति का श्राथिक जीवन 
(#८070770८ ॥॥6 ०0 ए५श्ाप 7८) 
प्रनेक श्रन्य जनजातियो की भाँति थारुआओ्रो का प्रमुख व्यवसाय व श्राय का स्रोत 
कृषि है, इसके अतिरिक्त मछली का शिकार दूसरा शभ्रावश्यक कार्य है, जो व्यवसाय तो 
नहीं कहा जा सकता पर पारिवारिक व्यय को कम करते मे भ्रत्यधिक सहायक है । जगली 
प्रदेशों से लगे हुए ग्रामो मे थारू शिकार के भी शौकीन है, जिसमे वे प्राय पाडा, चीतल, शेर 
सूअर व इसी प्रकार के दूसरे जगली जानवरो का शिकार करते हैं । श्रधिकतर थारू स्वभाव 
से सुस्त व ढोले हैं। जितनी उवं रा जमीन (६:५॥० |970) उनको खेती के लिए प्राप्त है, 
उसके श्रनुपात मे उनकी उपज ग्रत्यधिक कम है, जिसका कारण प्रमुख रूप से प्राचीन 
कृषि-यत्र व प्रविधियाँ हैं। फसल को बोने से लेकर बाजार मे बेचने तक के सभी ढग 
परम्परात्मक हैं श्रोर फलस्वरूप थारुग्रो की क्ृपि से प्राप्त आय उनको जीवित रखने भर 
के लिये ही पर्याप्त होती है । धर 
मछली मारना थारुभो का पारिवारिक कार्य व श्रावश्यकता के रूप मे किया जाता 
है। गाँव के सभी स्त्री व पुरुष २० या ३० के समूहो मे दूर पर बहती हुई शारदा तदी या 
'नहर मे जाल व छपरियाँ (बेंत की बनी मछली मारने की टोकरि्याँ) लेकर जाते है, 
और दोपहर को ३ वजे तक मछलियाँ मारते के बाद घर की ओर लौटते है | यह स्थान 
अधिकतर भ्रामो से लगभग ५ मील से १० मील तक के फासले पर होगा, इस कारण पास 
के गाँव मे रहने-वाले थारुओ को मछली मारने का श्रधिक समय मिलता है। स्त्री व पुरुष 
मछलियो का शिकार भ्रलग-भ्रलग करते हैं, भौर श्रपनी मछलियाँ अलग टोकरो भे ही भरी 
जाती हैं, कारण यह कि स्त्रियाँ श्रपने द्वारा मारी हुई मछलियाँ ही खाती है , पुरुषो के 
स्पश् मात्रसे ही उसको भ्रधिकतर नही खाती । इस सम्बन्ध मे मुख्य बात यह है कि यह मछ- 
लियाँ वेचने के कार्य मे नही श्राती अपितु थारू केवल उतनी ही मछली मारते हैं, जितनी 
वे स्वय उपभोग कर सकें । वर्षा के झारम्भ के साथ ही नदी व नहरो के तीत्र बहाव के 
कारण मछलियाँ यहाँ प्राप्त नही होती श्रौर वहाँ पहुँचने के मार्ग भी समाप्त हो जाते हैं 
ऐसी परिस्थिति मे थारू गाँव के झास-पास के तालाबो व पोखरो से ही मछली पकदढ्ते हैं । 
लैकिन हक ह। किस्म व आकार में उतनी श्रच्छी नहीं होती । | 
पकतर थारू जनसख्या निर्धन है । प्रथम तो उनको श्रकुशल 
से हक भर भोजन प्राप्त नही हो पाता, भर जो कुछ गाय होती भी है न रा 
भाग कच्ची शराब व दूसरे प्रकार के अ्रपव्यय मे समाप्त कर दिया जाता है । सामाजिक 
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उत्सवो व कन्या-मूल्य (9706 97708) पर किये गये व्यय भी उनकी श्राय को समाप्त 
करने मे महत्त्वपूर्ण हैं । श्रधिकतर थारू गहरे ऋण मे इबे हुए हैं और श्रपनी ईमानदारी 
के कारण, जिसको वर्तमान सभ्यता व श्रौद्योगीक रण भी समाप्त न कर सका, थारूसवसे 
पहले ब्याज का भुगतान व निश्चित वातो का पालन करते हैं, चाहे उनको इसमे कितना 
भी नुकसान क्यो न उठाना पडे । यद्यपि थारुग्रो की श्राय साधारण ग्रामीणो की दशा देखते 
हुए ग्रधिक कम नही, तो भी परिवार का आकार तुलनात्मक रूप से बडा होने के कारण 
उनकी ग्राथिक स्थिति उनको निरतर स्रुखमरी व निर्धनता की श्रोर ले जाती है । 
थारुओ का सामाजिक जीवन 
(80टा ॥॥ ०0 ॥97प७) 

थारू समाज परम्परावादी, रूढिवादी व अ्धविश्वासो से घिरा हुआ्ना प्रतीत होता 
है । स्वभाव से ही ये व्यक्ति स्त्रियो के गुलाम है । उनकी सस्क्ृति व सम्यता बिल्कुल 
जनजा तियो के समान तो नही कही जा सकती, क्योकि यह झ्रधिक प्राचीन जाति नही हैं, 
लेकिन आदिम समाजो की कुछ विशेषताएँ इनमे श्रवश्य पायी जाती हैं । विवाह का रूप, 
स्त्रियो की स्थिति, पुरुषो का निम्न स्तर, विश्वासों व परम्परा का पालन श्रौर सामा- 
जिक रीतिप्रा--सभी कुछ जनजातियो के ही समान प्रतीत होता है । इनमें से थारुझो 
की वेवाहिक रीतियाँ श्रधिक श्रनगोखी और साघारण समाज से भिन्न हैं । 

विवाह के भेद (799०४ ० (278265) ---थारुओ में विवाह केवल “माह के 
महीने मे किया जाता है, शौर इसके वाद गौने की प्रथा प्रचलित है, जो केवल चैत 
भौर वैसाख मे ही सम्पन्न की जाती है। विवाह विशेषकर सात प्रकार के होते हैं-- 

(१) खासी ब्याह या धर्म विवाह--श्रधिकतर विवाह इसी रीति के अनुसार 
सम्पन्न किये जाते हैं। वधू पक्ष को “निनहरिया' व वर पक्ष को 'वरतिया” नाम से 
सम्बोधित किया जाता है । विवाह का प्रस्ताव वर पक्ष की श्लोर से रक्खा जाता है श्ौर 
वधू पक्ष श्रपनी इच्छानुसार वर का चयन करने मे पूर्ण स्वतन्त्र है। सवसे पहले उत्सव 
को 'दिखनौरी' कहा जाता है, जिसमे लडकी का पिता लडके के पिता के घर सवा रुपया 
व नारियल लेकर जाता है, लेकिन हमारे समाज के विपरीत, वर पक्ष वधू पक्ष के 
व्यक्तियों का इतना स्वागत करता है कि कभी कभी स्वागत मे २ या हे पीपे शराब तक 
समाप्त कर दी जाती है । विवाह के एक सप्ताह पहले दूसरा उत्सव 'सगाई' का होता 
है जिसका दूसरा नाम 'सुगन को छूलो' है। यह वेबाहिक जीवन की भावी विपदाो को 
दूर करने के विश्वास से सम्बन्धित है। विवाह के दिन वधू के घर पर एक श्रनोखी रीति 
को श्रपनाया जाता है, जो बिल्कुल जगली ही कही जा सकती है । सबसे पहले वर के 
बहनोई को नग्न किया जाता है भ्रौर तब वेवाहिक कार्य श्रारम्भ होते हैं। इस क्रिया को 
'गाड खुछाछा' नाम दिया गया है । काफी प्रयत्न करने पर भी मैं यह न जान सका कि 
इसके पीछे कौनसा मनोविज्ञान कार्य करता है। इसके उपरान्त साधारण रीति से 
'मिलाई ग्रादि का कार्य करने के वाद चेत या वैसाख मे गौने की रीति को पूर्ण किया 
जाता है । हे 

(२) खर्चा विवाह--थारुओो मे प्रचलित दूसरा महत्त्वपूर्ण वैवाहिक ढंग है, जिसमे 
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स्‍त्री के लिये कुछ घन देना श्रावदयक है, इसको वधु-मूल्य (छा706 शा००८) कहना ही 
प्रधिक उपयुक्त होगा । यह वध्‌ मूल्य साधारण रूप से तीन परिस्थितियों के अन्तर्गत लिया 
जा सकता है। प्रथम तो जब लडकी का पिता अत्यधिक निर्धन हो, और ऐसी परिस्थिति 
मे उसीके साथ लडकी का विवाह होता है जो श्रधिक मूल्य देता है | दूसरी अ्रवस्था में 
यदि लडकी श्रपने पहले पति को छोडक्र किसी दूसरे व्यक्ति से विवाह करना चाहे तो 
वह अपनी इच्छानुमार पहले पति का व्याह में किया गया खर्चा लोटाकर दूसरे व्यक्ति के 
पास जा सकती है | यह घन नये पति के द्वारा दिया जाता है | ऐसे विवाहो को थारू 
समाज द्वारा पूर्णा मान्यता प्रदान की गयी है। इसमे पुरुष की इच्छा या श्रनिच्छा पर कोई 
विशेष ध्यान नही दिया जाता | तुतीय श्रवस्था मे यह खर्चा तब दिया जाता है जब स्त्री 
बिना किसी कारख अपने पहले पति को छोडकर दूमरे व्यक्ति से यौन-सम्वन्ध स्थापित 
कर लेती है। ऐसी परिस्थिति मे यदि नवीन पति खर्चा देने के श्रयोग्य है श्रथवा देना मही 
चाहता तो लडकी के पिता को खर्चे की राशि देनी पडती हैं। जो भी हो, इस प्रकार के 
विवाह काफी मात्रा में पाये जाते हैं। इसको लडकी का विक्रय तो कहना किसी प्रकार 
उपयुक्त न होगा क्योकि ऐसे विवाह पूर्णा रूप से स्त्री की इच्छानुसार ही किये जाते हैं । 

(३) चुटकुटा--यह प्रथा विधवाश्रों के पुनविवाह के लिये ही प्रचलित है । यदि 
किसी लडकी के पति की मृत्यु हो जाए, तो लडकी नियमानुसार श्रपने शवसुर के यहाँ 
ही रहती है, लेकिन यदि वह चाहे तो उसके यौन सम्बन्धो की सतुष्टि के लिये श्वसुर के 
द्वारा किसी पुरुष का प्रवन्ध किया जा सकता है, जो फिर उसी घर मे रहता हैं। ऐसे 
विवाहों मे आयु के अन्तर को अधिक महत्त्व नही दिया जाता । एक स्थान पर मुझे ऐसा 
उदाहरण मिला जव कि एक ३४५ वर्ष की स्त्री के लिये २० वर्ष का नवयुवक रकक्‍्खा गया, 
क्योंकि यह लडका वधु-मूल्य देने के श्रयोग्य था, पर इस विवाह से उसको वधृु-मुल्य देने 
के स्थान पर कुछ वर-मूल्य भी प्राप्त हो गया । ऐसे विवाहो की विशेपता यह है कि 
विवाह के वाद लडके की चोटी श्रधिकतर काट दी जाती है, और इसी कारण विवाह का 
नाम भी “चुटकुटा' रवखा गया 3 । थारू समाज मे ऐसे विवाहो को भी सामाजिक मान्यता 
($00०र्श 887०70॥) प्राप्त है । 

(४) उधरा ब्याह या प्रेम विवाह--यद्यपि ऐसे विवाहो की सख्या कम है, 
लेकिन तो भी अक्सर पाये जाते हैं। इसके अ्रनुसार लडका व लडकी अ्रपनी इच्छानुसार 
कही भाग जाते हैं (5707०7थ॥), पर विद्ञेप वात यह है कि ऐसा करने मे लडकी 
झ्रागे रहने वाली (77798/07) होती है । यद्याप ऐसे विवाहो को सामान्य मान्यता 
(8०९4 5870707) प्राप्त नही, लेकिन गाँव को एक मछली व दारू (क्ग्रा०) से 
दावत देने के वाद साधारण रूप से सामाजिक मान्यता प्राप्त हो जाती है । 

(५) घूस विवाह--इस प्रकार का विवाह एक श्राश्चर्य-सा प्रतीत होता है। 
इसके अन्तर्गत कोई भी स्त्री किसी भी पुरुष के घर में वलपुर्वक घुसकर बैठ सकती है, 
ओर उस घर के किसी पुरुप को अपने साथ विवाह करने के लिये बाघष्य कर सकती है । 
थारू जनजाति के अध्ययन में मेरा ऐसी ही एक घठना से सामना आरम्भ मे ही हुप्ना। 
आपको वडा आझ्राइचय होगा कि एक लगभग ३० वष की स्त्री २३ वर्षीय नवयुवक के घर 
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में उसके साथ विवाह करने के लिये घुसकर बैठ गयी, जो किसी भी प्रकार उससे विवाह 
करने को तैयार न था। फलस्वरूप उनकी प्रथा के अनुसार लडके को उस स्त्री के दूसरे 
विवाह का खर्चा देना पडा, जो जुर्माना के रूप मे देना पडता है । 

(६) पति-श्ञाता विवाह--इस रीति के अ्रनुसार थारू पुरुष ग्रपने बढे भाई की 
विधवा स्त्री या छोटे भाई की विधवा स्त्री से विवाह कर सकता है । थारू स्त्रियो का 
परिवार की सम्पत्ति मे हिस्सा रक्‍्खा गया है, भौर इस कारण सम्पत्ति की रक्षा के लिये 
स्‍त्री को विधवा होने के बाद भी सरक्षण प्रदान किया जाता है, जिससे यौन-सम्बन्धो की 
संतुष्टि व सम्पत्ति की रक्षा, दोनो ही समान रूप से हो सके । 

(७) साली विवाह--साली विवाह भी थारुओ्रो मे प्रचलित है, जिसके श्नु- 
सार लडके को श्रपनी पत्नी की जीवित या मृत, दोनो प्रवस्थाओं मे अपनी सालियों से 
विवाह करने का भ्रधिकार दिया गया है । ऐसा साधारण रूप से तभी देखा जाता है जब 
लड़का काफी अ्रच्छे परिवार का सदस्य हो । 


स्त्रियों की स्थिति 
("]6 905007 ण॑ ४076०) 


धारू समाज की स्त्रियों को व्यावहारिक रूप से प्राथमिकता प्राप्त है । प्रत्येक 
क्षेत्र में स्त्री की इच्छा को ही प्रमुख स्थान दिया जाता है। फसल को बेचने के लिये बाजार 
जाने का कार्य भी स्त्रियों के अ्रधिकार मे ही है । स्त्रियो की प्राथमिकता इस सत्य से 
स्पष्ट प्रतीत होती है कि पुरुषो को रसोई (॥7/0॥60) मे घुसने तक का श्रधिकार नहीं, 
भर उनके भोजन को स्पश्श करने मात्र की भी उन्को छूट नही । पुरुष रसोई के बाहर 
चेठकर खाना खाते हैं श्रौर स्त्रियाँ प्रन्दर । त्योहारो मे श्रधिकतर कार्य स्त्रियो द्वारा ही 
सम्पन्न किये जाते हैं । तात्पयय यह है कि प्रत्येक क्षेत्र में स्त्रियो को कार्य करने की पूर्रा 
स्वतन्त्रता प्राप्त है, पुरुष उनके कार्य मे सहायता तो कर सकते हैं, पर किसी कार्य से 
स्त्री को रोक नही सकते । 


नशा व शराब 
(9पहए्ठ था [)यय58) 

थारुओ का जीवन कच्ची शराब के अत्यधिक प्रयोग से एक अ्रभिज्ञाप-सा बन 
गया है। भूख से मरते हुए, निर्धनता व ऋण मे डूबे हुए श्ौर जीवन की प्रमुख आव- 
श्यकताश्रो को भी कठिनता से पूर्ण करने वाले थारुओ की 'शराब' एक महत्त्वपुर्णो श्राव- 
इयकता है। केवल बोतलो व कुल्हडो का प्रयोग ही न होकर, शराब पीपो मे भरकर आास- 
पास के गाँवों मे 'खटीमा' केन्द्र से ले जायी जाती है। केवल पुरुष ही नही, वल्कि स्त्रियाँ 
व बच्चे तक शराब को साधारण वस्तु के समान लेते हुए दृष्टिगोचर होते हैं। स्वास्थ्य 
के लिए यह कितनी हानिकारक है, कहा नही जा सकता, पर हफ्तो की बासी जलेबियो 
के साथ गराब का अत्यधिक प्रयोग उनकी सुस्ती व वीमार शरीर के लिये एक वडी सीमा 
तक उत्तरदायी है । 


जनजातोय भारत श्पछ 


थारुओ के त्योहार 


(#€5४ए%३४ 77078 7॥9०थ75) 

थारू भ्रधिक त्योहारों मे विज्वास नही करते, लेकिन तो भी चार त्योहारो का 
प्रचलन उनमे पाया जाता है। विज्येप वात यह है कि थारू समाज मे इन त्योहारो को 
पूर्ण करने मे ब्राह्मणों को कोई स्थान नही दिया जाता बल्कि कही-कही पर तो ब्राह्मणे 
से इतनी घुसा की जाती है कि उनके द्वारा छुए गये कच्चे बरतेनी को भी तोड डाला जाता 
हैं। इन त्योहारों में सबंप्रथम महत्त्व 'चढाई' को दिया जाता है जो वर्ष मे दो वार चेत 
व वैसाख में मनाया जाता है। इस त्योहार को प्रमुख रूप से स्त्रियाँ गाँव के वाहर देवी की 
आराधना को केन्द्रित करके मनाती हैं । तीजो को दूसरा स्थान दिया गया है और साधारण 
रूप से यह त्योहार हमारे रीति-रिवाजों के अनुसार ही सावन में मनाया जाता है। 
मुडन व होली भी इनके प्रमुख त्योहार हैं, जिसमे शराब व मछली का उपभोग अपनी 
मीमा लॉाँघकर इनको वेहोण कर देता है। थारुओ के त्योहारों मे एक विज्येपता यह है 
कि दीपावली को मनाना इस क्षेत्र मे अशुम माना जाता है। इत दितो थारू अपने पूर्वजो 
को भेंट आदि प्रदान करते हैं, जिसको “रोटी” कहा जाता है। इसी कारण किसी प्रकार 
का झ्रानन्द मनाना इनकी रीतियो व परम्परा के विरुद्ध है । 

वास्तव में अशिक्षित व पिछडे हुए थारुओ का जीवन अधविश्वासो व परम्पराओओं 
से पुर्णारूपण घिरा हुआ है। चिकित्सा व धर्म में विश्वासों व जादू-टोने को प्रमुखता दी 
जाती है। रोगी के मृतप्राय होने पर भी डाक्टरी सुविधाश्रो को छोडकर टोने-ट्रुटको पर 
विश्वास किया जाता है, जिसका परिणाम समय से पूर्व रोगी की मृत्यु है। इस क्षेत्र में 
यौन-सम्बन्ध काफी ढीले है, पर क्योंकि इसको भ्रधिक बुरा नही समभा जाता, इस कारण 
इससे उत्पन्त तनाव भी बहुत कम मात्रा मे प्राप्त होते हैं । 

आ्राज थारू जनजाति शहर के प्रलोभनो व आकेप॑ण से दूर तराई क्षेत्रों मे आत्म- 
निर्भरता का जीवन व्यतीत कर रही है, लेकिन श्रौद्योगीकरण के बढते हुए प्रभाव ने इस 
पर भी अपना प्रभाव आरम्भ कर दिया है। थारुभ्रो की सामाजिक रीतियो मे इघर कुछ 
परिवतंन हो रहे हैं, विशेषकर स्त्रियों की पूर्णा स्वतन्त्रता को सीमित करने का काफी 
प्रयत्न किया जा रहा है, क्योकि समय की गति को दृष्टि मे रखते हुए उनका सरल जीवन 
अधिक स्वतन्त्रता के कारण अष्ट होने की सम्मावना वहुत श्रधिक हो जाती है। श्रनेक 
योजनाओं को इस क्षेत्र पर कार्यान्वित करने के प्रयत्व किये जा रहे हैं, जिसके लिए 
सन्‌ १६६१ में सरकार ने १६ लाख रुपये की सहायक राशि इस जनजाति के विकास- 
कार्यों के हेतु प्रदान की है। आद्या की जाती है कि भविष्य मे थधारू जनजाति के जीवन 
में पर्याप्त सुधार किया जा सकेगा, श्र यही राष्ट्र व समाज के विकास के लिये हितकर 


मीहे। 
सामाजिक संगठन के प्रमुख स्वरूप 
(907 0775 6 $6ठ2॑ंगे (7247 207) 
प्रत्येक समाज का श्रपना एक संगठन होता है श्र इस समगठन का आखार 


श्भ्र्द्ध सामाजिक मानवशज्ञास्त्र को रूपरेखा 


विभिन्‍न सामाजिक सस्थाएँ और सम्बन्ध होते हैं । जनजाति लोग कम-से-कम श्राधिक 
दृष्टिकोण से श्रत्यधिक पिछडे समझे जाते हैं परन्तु फिर भी इनमे एक सामाजिक 
सगठत स्पष्ट रूप से देखने को मिलता है श्रौर इस मामले में भारत मे और दुनियाँ के 

अन्य मांगों मे निवास करने वाले जनजातीय समाजो के सामाजिक सगठन बहुत कुछ 
एक-सा प्रतीत होता है और इस सगठन का प्रथम आधार या मुलभूत इकाई परिवार 
ही है। परिवार का विस्तृत रूप गोत्र भर गोत्र-समूह है परिवार और गोत्र से ही 
सम्बन्धित विवाह तथा नातेदारी व्यवस्था है जिन्हे कि सामाजिक संगठन के महत्त्व- 
पूर्ण पक्ष कहे जा सकते हैं । सामाजिक सगठन के श्रन्य पक्ष हैं सामाजिक स्थिति तथा 
पद, झ्रायु तथा यौन श्राधघार पर सगठन, वर्ग-व्यवस्था, युवा-सगठन श्रादि। इन सबको 
मिलाकर ही सामाजिक सगठन के विभिन्‍न स्वरूपो का निर्माण होता है और इनके 
विषय में जाने बिना भारत की जनजातियो का परिचय सम्पूर्ण नही कहा जा सकता । 
ग्रब हम उन्ही के विषय मे एक-एक करके वर्णन करेंगे । 

परिवार 
(/78०79) 
भारत के जनजातीय समाजो मे प्रायः प्रत्येक प्रकार के परिवार-सगठन पाये 

जाते हैं। परिवार का सबसे छोटा श्रौर आधारभूत रूप है--म्ूूल या केन्द्रीय परिवार 
(एपग्रशए था0 ग्राटाथ्था शिग।|) इस प्रकार के परिवार मे एक विवाहित पति- 
पत्नी भ्रौर उनके श्रविवाहित बच्चे आते हैं । परिवार का दूसरा प्रकार विवाह-सम्नन्‍्बधी 
परिवार (०07]08 थ्यग|9) है । ऐसे परिवारों मे विवाहित पति-पत्नी और उनके 

बच्चो के श्रलावा विवाह द्वारा बते हुए कुछ रिश्तेदार भी श्रा जाते है । भारत मे 
खरिया जनजाति मे ऐसे परिवार पाये जाते हैं। परिवार का तीसरा रूप सयुक्त परिवार 
है । इस प्रकार का परिवार भारत की अनेक जनजातियों में देखने को मिलता है । 

परिवार को पारिवारिक सत्ता या श्रधिकार, वश नाम भ्ौर निवास के आधार 

पर भी दो प्रमुख भागो मे बाँठा जा सकता है--एक तो मातृ-सत्तात्मक या मातृ-वशीय 
परिवार श्रौर दूसरा पितृ-सत्तात्मक या पितृ-वशीय परिवार । इन दोनो प्रकार के परि- 
वारों मे पितृ-वशीय परिवार श्रधिक सख्या मे भारतीय जनजातीय समाज मे पाये जाते 

हैं, परन्तु मातृ-वशीय परिवार के भी शभ्रनेक उदाहरण भारत मे सरलता से मिल 


जाते हैं । 
विवाह सस्था के स्वरूप के प्राघार पर परिवारो को चार भागो मे विभाजित 


किया जा सकता है--एक विवाही-परिवार, बहु-पत्नी विवाही-परिवार, बहुप ति-विवाही 
परिवार तथा समूह विवाही परिवार | भारत मे खासी, सनन्‍्धाल भ्ौर कादर जनज! तियो 
मे एक-विवाही परिवार, नागा, गोड, बेगा तआ्रादि जनजातियो मे बहु पत्नी विवाही 
परिवार, श्रौर खस जनजाति में बहुपति विवाही परिवार पाये जाते हैं। समूह-विवाही- 
परिवार बहुत कम देखने को मिलते हैं । परिवार के प्रमुख स्वरूपो को श्रौर भी भली- 
भाँति समभने के लिये मातृवशीय तथा पितृवशीय समाजों के बारे में सामान्य ज्ञान 


होना परमावश्यक है :-- 


जनजातीय भारत प्५६ 


मातृबंशीय समाज 
(४ीस्‍फरबां 50टाट7९5) 
इस प्रकार के समाजों में मातृमत्तात्मक (ऋशारधक्र) मातृबशीय तथा 
मातृस्थानीय (7/07/0०8)) परिवार पाये जाते हैं। ये तीन प्रकार के परिवारों के 
झ्रलग-प्रलग नाम नही हैं, वरन एक ही प्रकार के परिवार के तीन विभिन्‍न विशेषताओं 
को श्रभिव्यक्त करते हैं। मातृवशीय समाज में परिवार के मामले मे वास्तविक श्रधिकार 
या सत्ता, जैसे सम्पत्ति पर श्रधिकार स्त्रियों का ही होता है। इसलिए ऐसे परिवारों 
को पितृसत्तात्मक कहते हैं । उसी प्रकार ऐसे समाज में बच्चे श्रपनी माता के कुल या 
वश के नाम से परिचित होते है, न कि पिता के । अतः ऐसे परिवार या समाज को 
मातृबणीय परिवार या समाज कहते हैं। इसके अतिरिक्त विवाह के वाद बच्चे तथा 
पति स्त्री के घर पर ही रहते है, न कि पति के घर पर । इसलिए इसे मातृस्थानीय 
परिवार भी कहते है । सामाजिक नियम यह होता है कि इत समाजो मे एक व्यक्ति 
को अपनी बहन के बच्चो के कल्याण व समृद्धि का उत्त रदायित्व अपने ऊपर लेना पडता 
है । श्र्थात्‌ बच्चों की देख-रेख उनके मामा के द्वारा होती है, न कि पिता के द्वारा 
ठीक उसी प्रकार स्वय मामा के श्रपने वच्चो की देख-रेख उसकी पत्नी के भाई के द्वारा 
होती है। इन समाजी में कन्या के प्रथम मासिकधर्म के समय विस्तृत जादू-घर्म की 
क्रियाएँ सम्पन्न करनी पड़ती हैं । इसके बाद उस लडकी को यौन-सम्बन्धी श्रावश्यक 
शिक्षा दी जाती है। श्रपने विवाह-साथी के चुनाव के सम्बन्ध में स्त्रियों को पूर्ण 
स्वतन्त्रता होती है। जिन मातृबशीय समाजो में बहुपति-विवाह का प्रचलन है, वहाँ 
श्रपने एकाविक पतियों का चुनाव स्त्री स्वय करती है और अपनी इच्छानुसार प्रत्येक 
पति को बारी-बारी से अपने पाम रहने की आज्ञा देती है । ऐसे समाजो मे पिता की 
सम्पत्ति पर अ्रधिकरार पुत्र का नही होता है, पुत्र को श्रपने मामा की सम्पत्ति पर अधि- 
कार मिल सकता है | पिता अपनी सम्पत्ति की उत्तराविकारिणी किसी भी कन्या को 
चुन सकता है| मातृवशीय समाजो में स्त्रियों की सामाजिक, ग्राधिक व धार्मिक स्थित्ति 
खूब ऊँची होती है । इसका सबसे प्रमुख प्रमाण यह है कि ऐसे समाजो मे देवताओं की 
नही, देवियो की पुजा होती है, घामभिक कर्भकाण्ड करने या पुरोहित का काम करने 
का भी श्रधिकार स्त्रियों को ही प्राप्त होता है, समाज में उनका खुब सम्मान होता है 
तथा थे ही विशेषतया सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी बनती हैं। परन्तु इसका तात्पयं 
यह कंदावि नही है कि मातृवशीय समाज मे पुरुषो को हेय समझा जाता है या उन्हें 
कोई अधिकार ग्राप्त ही नही होता है । वास्तव मे उन्हे भी पुरुषोचित समस्त श्रधिकार 
प्राप्त होते हैं । पुरुषो मे भानजे (माता के भाई या बहन के लडके) को भ्रधिक अधि- 
कार प्राप्त होते है । 

भारत में ये मातृक समाज तीन प्रमुख क्षेत्रों मे पाये जाते हैं। वे क्षेत्र, डा० 

दुवे के अनुसार, ये है-- (१) ब्रह्मपुत्न क दक्षिणी तट पर निवास करने वाले खासी 
श्रोर गारो जनजातियो का क्षत्र, (२) केरल क्षेत्र जिसकी नायर जाति की यह मातृक 
या मातृवशीय परिवार व समाज अ्रपनी कुछ विश्विष्ठ विश्वेषताप्रो को प्रस्तुत करत है, 
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भ्रौर (३) दक्षिण भारत का वह क्षेत्र जिसमे कादर, इसूला, पुलायान श्रादि जनजातियाँ 
एवं होलेया, मादिगा, वेल्लेस्ना श्रादि श्रस्पुश्य जातियाँ रहती हैं । मातृक समाजो की 
विशेषताओं को भली-भाँति समभने के लिये यह श्रावश्यक है कि हम उपरोक्त क्षेत्रों के 
दो एक मातृक या मातृवशीय समाजों का कुछ विस्तार मे अश्रध्ययन करें। यहाँ हम 
खासी, गारो तथा नायरो मे पाये जाने वाले मातृवशीय समाजों की विवेचना प्रस्तुत 
करेंगे --- 

खासी--मातृसत्तात्मक तथा मातृवशीय समाज भारत मे खासी, गारों श्रादि जन- 
जातियो मे पाये जाते हैं। खासी लोग मातृवशीय है और वे झ्पनी वश-परम्परा स्पत्री- 
पृर्वेज से मानते हैं। उनका देवता भी स्त्री होती है। खासी प्रमाज में माता, उसके 
ग्रविवाहित बच्चे, उसका पति, विवाहित लडकियाँ श्र उनके पति होते हैं ॥ यदि 
परिवार में कोई स्त्री सदस्य (शथ9]8 ग्राशआ००) न हो, या मर गयी हो तो लडकियो 
को गोद लेने की प्रथा प्रचलित है ताकि मातृसत्तात्मक परिवार की निरन्तरता बनी 
रहे । शादी के बाद साधारणतया वर अ्रपनी पत्नी के परिवार में रहने के लिये जाता 
है, परन्तु बाद को यदि वह इस योग्य हो जाय कि अपनी कमाई से वह अपनी, अपनी 
पत्नी तथा बच्चो का पालन-पोषण कर सके तो वह अपना एक स्वतन्त्र घर बसा सकता 
है | यह छूट शायद ईसाइयो के सम्पक में आने का ही परिणाम है । खासी परिवार मे 
न केवल वश्शपरम्परा अपितु सम्पत्ति पर श्रधिकार श्रौर उत्तराधिकार भी मांतृमूलक 
है । एक परिवार मे जो कुछ भी उसके पुरुष या स्त्री सदस्य कमाते हैं उसपर 
संयुक्त श्रधिकार और नियत्रण परिवार की सबसे बडी स्त्री-सदस्य का ही होता 
है । सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी किसी पुरुष को, चाहे वह पति के रूप मे हो या पुत्र 
के रूप मे हो, नही मिलता है । माता के मरने पर सम्पत्ति के उत्तराधिकारी लडके या 
पति नही, अपितु लडकियां होती हैं । पुरुष अपनी सारी कमाई शादी से पहले गपनी 
माता को और शादी के बाद अपनी पत्नी को देता है। खासी समाज में घा्िक क्रियाओं 
मे भी स्त्रियों का प्रमुख स्थान होता है ! चूंकि सब भाई श्रौर लडके अन्त तक अपनी - 
श्रपनी पत्नी के घर चले जाते हैं ओर चूंकि पति एक-दूसरे परिवार से श्राकर वसता 
है, इसलिये भाई, पुत्र या पति का घामिक क्रियाओं मे कोई भाग झदा करने को नहीं 
दिया जाता है और पुरोहितो का प्रधान कार्य स्त्रियाँ करती हैं। इस विषय में परिवार 
की सबसे छोटी लडकी का महत्त्व सबसे श्रधिक होता है श्रौर इसी लिये उसी को भ्रपनी 
माँ की सम्पत्ति का श्रविकतर भाग मिलता है। कुछ दशाओ मे स्त्रियाँ वहाँ के घार्मिक 
तथा राजनंतिक जीवन मे सर्वश्रेष्ठ पद को प्राप्त करती हैं। खिरिम राज्य का शासक 
तथा मुख्य पुरोहित स्त्री ही होती है । स्त्रियो का पारिवारिक जीवन मे इतना श्रधिक 
महत्त्व होने के कारण ही परिवार भे लडकी का होना आवश्यक समझा जाता है भ्रौर 
न होने पर उस कमी को, जैसा कि पहले ही बता छुके हैं, एक या एकाधिक लडकौ 
गोद लेकर पूरा किया जाता है । परन्तु इन सबका यह श्र कदापि नही है कि खासौ 
परिवार या समाज मे पुरुषों की कोई स्थिति या सम्माव ही नहीं है। पति के रूप 
में भौर पिता के रूप मे भी उनका झादर होता है श्रौर तलाक या विवाह-विच्छेद 
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पति-पत्नी दोनों की सहमति से होता है। खेती का काम पुरुष ही करते हैं और स्त्रियाँ घर 
पर कताई-बुनाई का काम करती है। स्त्रियाँ सम्मानसूचक शब्दों (जैसे स्वामी) से 
ग्रपने पति को सम्बोधित करती है । 
गारो--गारों जनजाति में भी मातृसत्तात्मक परिवार पाये जाते हैं। इनमे 
बच्चे अपने परिवार का नाम माता से ग्रहण करते है, न कि पिता से | गारो लोग अपना 
मूल पूर्वज एक रत्री को मानते है। सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी मातृमूलक है, अर्थात 
सम्पत्ति पर अ्रधिकार पुत्रों का नहीं कन्‍्याओ्रो का होता है । परिवार की कन्याओ में से 
किसी को भी सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी चुना जा सकता है परन्तु व्यवहारत सबसे 
छोटी कन्या ही इसके लिए चुनी जाती है । यह एक विशिष्ट अधिकार है, इसलिये जिसे 
यह अ्रधिकार (सम्पत्ति पर श्रधिकार) मिलता है उसके पति श्रौर जिन्हे नही मिलता 
है उनके पतियों मे एक स्पष्ट भेद किया जाता है श्रौर इस उद्ृष्य से उन्हे श्रलग-श्रलग 
नाम से पुकारा जाता है। जिस लडकी को सम्पत्ति मिलती है उसके पति को “नोक्रोम! 
कहा जाता है श्रौर दूसरे सव पति 'चोवारि' कहलाते हैं। गारो जनजाति में यह परम्परा- 
गत नियम है कि जिस लडकी को सम्पत्ति मिलती है उसका व्वाह पिता की बहन के 
लडके से या उसके श्रभाव में पिता के ही मातृकुल के किसी ग्रन्य ग्रविवाहित सदस्य 
से होगा । पुत्र को सम्पत्ति इसलिये नही मिलती है कि ऐसा होने पर वह सम्पत्ति उस 
पुत्र से उसके पुत्रों को मिल जायेगी और ये पुत्र अपनी माँ के परिवार के सदस्य होगे 
न क्िि पिता के परिवार के । इस प्रकार सम्पत्ति दूसरे परिवार को चली जायेगी । इसे 
रोकने के लिये ही सम्पत्ति कन्या को दी जाती है और इस कन्या के पति को, जैसा कि 
ऊपर कहा गया है, 'नोक्रोम' कहते हैं। इस जनजाति में यह भी नियम है कि नोक्रोम 
के मसुर की मृत्यु होने पर विधवा सास का पुनविवाह नोक़रोम के साथ ही होगा । इस 
नियम का आ्यावार भी वही है जो कि पुत्र को सम्पत्ति से वचित करने का होता है। यदि 
इस विववा सास का विवाह परिवार से वाहर होगा या होता है तो नोक्रोम दम्पत्ति 
का सम्पत्ति पर अधिकार खत्म हो जाता है। इस परिस्थिति को रोकने के लिये ही 
नोक्रोम अपनी सास से विवाह कर लेता है, यद्यपि यह विवाह वास्तव में एक प्रकार का 
'खाना-पूरी' करने की तरह होता है क्योकि सास श्र नोक्रोम की श्रायु में काफी श्रन्तर 
रहता है। परन्तु कभी-कभी यह अन्तर वहुत कम होता है श्रौर नोक्नोम और सास में 
यौन-सम्बन्ध स्थापित हो जाता है। ऐसी अवस्था में पारिवारिक तनाव (27807) 
की स्थिति उत्पन्न हो जाती है और नोक्रोम और उसकी पत्नी (सास की लडकी) में 
भंगडा और मन-मुटाव चलता रहता है । सम्पत्ति का उत्तराधिकार स्त्री को होने पर भी 
पति अपने जीवनकाल में पुरा फायदा उठा सकता है । पुरुष साधारणत एक से झ्रधिक 
विवाह नहीं करते है, यद्यपि तीन स्त्रियों से विवाह की झाज्ञा है और विवाह के समय 
कन्या-मूल्य या वर-म्‌ल्य के रूप में किसी भी प्रकार का लेन-देन नही होता। विवाह का 
प्रस्ताव पुठ्षो की ओर से नही, अपितु स्त्रियों की ओर से श्ाता है । चूंकि सम्पत्ति के 
उत्तराबिकार का आवार म्त्रियाँ होती ह, इसीलिये विववाश्रों को अनेक दिनों तक पुन- 
विवाह करने को आजा नहीं दी जाती । परन्तु पुनरविवाह हो ही नहीं सकता, ऐसा कोई 
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निश्चित नियम नही है । वसे भ्रविवाहिता कन्याओ को विवाह के विषय मे पर्याप्त स्व- 
तन्‍्त्रता रहती है | गारो परिवार मे कन्या के प्रथम मासिकधर्म के समय श्रनेक प्रकार की 
जादू-धर्म की क्रियाएँ की जाती हैं शभ्रोर इसके वाद से ही कन्या को यौन-सम्बन्धी शिक्षा 
भी दी जा सकती है । पत्ती व्यभिचारिणी होने पर उसे तलाक दिया जा सकता है । 
मलाबार का मातृसत्तात्मक परिवार--श्री थामस (7]0788) ने मलाबार के 
नायरो मे पाये जाने वाले मातृवशीय परिवार का जो सक्षिप्त विवरण दिया है,*" वह इस 
प्रकार है । मलाबार मे नम्बूदरी लोग जो कि ब्राह्मण जाति के हैं नायर लडकी से प्रायः 
विवाह कर लेते हैं। श्री थामस के अनुसार नायर परम्परागत दृष्टिकोण से शूद्र जाति के हैं, 
परन्तु साथ ही अत्यधिक सम्य और घनी भी । इस कारण नम्बूदरी की सामाजिक स्थिति 
में कोई आँच नही आ पाती है। नायर स्त्री श्रपने घर या परिवार की मालकिन होती है 
झौर विवाह के वाद भी परिवार को छोडकर पति के घर नही जाती | पति समय-समय 
पर उसके घर श्राया-जाया करता है। वश ओर सम्पत्ति सम्बन्धी श्रधिकार माता की 
शोर से निश्चित होते हैं और पिता को श्रपनी सन्‍्तानों पर कोई श्रधिकार नही होता । 
बच्चो का परिचय अपनी माता के वज्ञ से दिया जाता है। परन्तु , जैसा कि साघारणतया 
सोचा जा सकता है, पुरुषो की स्थिति केवल स्त्री के श्राधीन बने रहना या झ्ालसी जीवन 
व्यतीत करना नही होता । शासक, श्रमिक शौर से निक के रूप मे जो कुछ भी काम पुरुषो 
का है या होना चाहिये, वे सभी कार्य पुरुष ही करते हैं। माता का अधिकार पारिवारिक 
मामलो मे, आर्थिक भ्रधिकारो मे श्रौर वशावली या वश्ञनाम के सम्बन्ध में सर्वोच्च होता 
है । उदाहरणार्थ, राज-परिवारो मे राज्यो का उत्तराधिकारी राजा का लडका नही, 
बल्कि राजा को बहन का लडका (भानजा) होता है । नायरो मे विवाह-विच्छेद बहुत 
सरल भौर बिना किसी शत के होता है। एक पुरुष विवाह-विच्छेद की इच्छा प्रगट करके 
या केवल पत्नी के घर आना बन्द करके विवाह-बन्धन को विच्छिन्त कर सकता है। उसी 
प्रकार पत्नी भी भ्रपने विवाह-बन्धन को तोड सकती है। परन्तु विवाह-विच्छेंद-सम्बन्धी 
इस भ्रसीमित भ्रधिकार का प्रयोग स्त्री झर पुरुष दोनो के द्वारा ही बहुत कम होता है। 
भ्रनुचित यौन-सबन्धी श्रौर श्रवेघ सन्तान उत्पन्न होने के सम्बन्ध मे सामाजिक दण्ड भ्रधिक 
कठोर नही हैं। गरीब नायर स्त्रियाँ घन-प्राप्ति के लिये प्राण व्यापारियों श्रादि के साथ 
प्रनुचित सम्बन्ध स्थापित कर लेती हैं । 


पितृवंशीय समाज 
(?ववासॉमटडआ। 502८9) 
जनजातीय भारत में मातृवजश्ञीय समाजो परे पितृवश्ीय समाजो का विस्तार कट्ठी 
अधिक है | भारत की श्रधिकतर जनजातियो मे पितृसत्तात्मक, पितृवशीय तथा पितृ- 
स्थानीय परिवार पाये जाते हैं। परिवार और समाज मे पुरुष का स्थान काफी ऊँचा 
माना जाता है । परिवार के विपयो मे पिता या श्रन्य कोई वयस्क पुरुष की श्राज्ञा 
सर्वोच्च होती है | पुरुष अपने घर पर रहता है और विवाह के पदचात्‌ स्त्री को अपने 
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पति के घर में जाकर रहना पडता है। पितृवशीय समाज में परिवार का सबसे छोटा 
रूप पति-पत्नी तथा उनके नाबालिग बच्चे होते हैं । पुत्रियाँ विवाह के बाद श्रपने पति 
के घर चली जाती है पर पुत्र विवाह करके वधु को अपने पिता के घर लाता है और 
उन्ही के साथ रहता है श्रौर अगर पारिवारिक उलभन व कलहो के कारण साथ रहना 
सम्भव नहीं है तो पुत्र विवाह के बाद अपना अलग घर बसा लेता है। परन्तु उत्सवो 
तथा सस्कारो के अवसर पर इस प्रकार से श्रलग हुए सभी पुत्र एक साथ झा मिलते हैं श्ौर 
उस पारिवारिक उत्सव या विवाह आदि में भाग लेते हैं। पिता की सम्पत्ति पर पुत्र 
का श्रघिकार होता है। पिता की मृत्यु के बाद या तो इस सम्पत्ति को सभी पूृन्न श्रापस 
में बाँट लेते हैं, या सयुक्त रूप मे सब भाई मिलकर उस सम्पत्ति को उपभोग करते है। 
किन्ही-किन्ही जनजातीय समाजो मे इस बात का सचेत प्रयत्त किया जाता है कि सम्पत्ति 
का विभाजन न होने पाये क्योकि सम्पत्ति का विभाजन हो जाने से जमीन श्रादि का जो 
बेटवारा हो जाता है उससे फिर एक भाई के लिये पृथक व स्वतन्त्र रूप से जीवन- 
निर्वाह करना सम्भव नही होता है । पितृवशीय समाजों मे एक-विवाह, वहुपति-विवाह 
या बहुपत्नी-विवाह पाये जा सकते हैं। जौनसार बाबर के खस लोगो में बहुपति- 
विवाह का रिवाज है। उनमे सयक्त परिवार प्रथा पायी जाती है श्लौर सब भाई श्रपनी एक 
या अ्रधिक पत्नियों के साथ रहते हैं। परिवार की सम्पत्ति पर बडे भाई का भ्रधिकार 
होता है और परिवार से सम्बन्धित विषयो पर वही नियत्रण रखता है | नीलगिरी की 
टोडा भें भी बहुपति-विवाह प्रथा का प्रचलन है। इस समाज में भी वश-परम्परा पिता 
के वक्ष के श्राधार पर चलती है। बच्चो का पितृत्व प्राप्त करने के लिये पतियों मे से किसी 
को एक विश्ेप प्रकार का सस्क्रारया रस्म पूरा करना पडता है श्रौर जो भी इस 
ससस्‍्कार को करता है बही बच्चे का पिता माता जाता है । यदि कोई पत्ति उस रस्म को 
पूरा करने के लिये उपस्थित नही है या पूरा करने मे श्रसमथे है तो कोई दूसरा पुरुष 
भी यह रस्म पूरी कर सकता है। एक व्यक्ति की मृत्यु के बाद उसकी सम्पत्ति का उत्त रा- 
हे उन सब को ही मिलता है जो सामाजिक भ्रौर कानुनी दृष्टिकोण से उसके पुत्र 
ते हैं। 
पितृवशीय समाज व परिवार की विशेषताओं को निम्नलिखित उदाहरणों की 
सहायता से और भी स्पष्टत समभाया जा सकता है। 
खरिया--भारत की भ्रधिकाश जनजातियो मे पितृसत्तात्मक, पितृवश्ीय या पितृ- 
स्थानीय परिवार पाये जाते हैं । उदाहरणार्थ, उडीसा के पहांडी प्रदेश मे रहने बाली 
खरिया जनजाति मे पितृसत्तात्मक परिवारों का विशिष्ट विस्तार है। पिता का स्थान 
परिवार के अन्य सभी सदस्यो से महत्त्वपूर्ण होता है । वश पिता के द्वारा ज्ञापित होता है । 
विवाह के बाद पत्नी को पति के साथ या पति के घर रहने के लिये श्राना पडता है । 
समस्त सम्पत्ति का मालिक पिता और उसकी मृत्यु के वाद उसके लडके होते हैं। पिता 
या परिवार का सबसे वडा पुरुष सदस्य ही परिवार का मुखिया होता है और परिवार 
की अरच्छाई-बुराई का उत्त रदायित्व उसपर ही होता है । खरिया लोग सामान्यत एक 


, विवाह ही करते है, परन्तु वहु-विवाह बिल्कुल ही नही होता, यह कहना भी गलत होगा । 


प््द्ड सासाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


पिता या पत्ति की सत्ता होने पर भी खरिया-परिवार मे पति श्र पत्नी दोनो मे ही सह- 
योग पाया जाता है श्लौर परिवार से सम्बन्धित कामो को दोनो ही मिलकर करते हैं, 
यद्यपि इनमे श्रम-विभाजन भी पाया जाता है । फलत पति पशुश्रो का शिकार, मछली 
पकडना आदि काम करता है, जब कि पत्नी फल-मूल इकट्ठा करना, लकडी लाना श्रादि 
करती है। मकान बनाने का काम भी पुरुषों का है, पर उसकी देख-रेख स्त्रियाँ ही करती 
हैं । बच्चो का पालन-पोषण करना, खाना पकाना, पानी भरना आदि काम भी स्त्रियाँ 
करती हैं, परन्तु पालतू जानवरो की देख-रेख पुरुष ही करते हैं । जिस प्रकार वशनाम, 
निवास, श्रधिकार तथा उत्त राधिकार के विषयो मे पत्ति की स्थिति सर्वोच्च है, उसी 
प्रकार परिवार को चलाने के मामले मे या पारिवारिक जीवन के रोज के विषयो मे 
स्त्रियाँ भी महत्त्वपूर्ण तथा स्वतत्न पार्ट श्रदा करती हैं । परन्तु पारिवारिक मामलो को 
छोडकर, अन्य विषयो मे, विशेषकर घामिक विषयो मे स्त्रियो की अनेक निर्योग्यताएँ 
भी होती हैं। घामिक कृत्यो मे स्त्रियाँ भाग नही ले सकती हैं । 

भील परिवार मे भी पिता मुखिया होता है भौर उसके परिवार मे पिता के 
वश के ही लोग रहते हैं ॥ पिता परिवार की श्राय को अपने पास रखता है शौर उसे 
जैसा उचित समभता है उसी रूप मे खर्च करता है । परिवार के श्रन्य सदस्यो के व्यव- 
हारो पर नियन्रण रखना पिता का ही काम होता है। घामिक काम-काज, कृत्यो या 
उत्सवो की व्यवस्था भी पिता के हाथ मे रहती है, परन्तु इन सबका यह श्रर्थ नही है 
कि भील परिवार मे माँ या पत्नी की स्थिति बहुत गिरी हुई होती है। यद्यपि माँ या 
पत्नी के हाथ मे कोई अधिकार देना पुरुष पसन्द नही करते, फिर भी माँ श्रपनी चतु- 
रता, बुद्धि, प्रनुभव तथा सेवा के झाघार पर श्रपना प्रभाव बनाये रखती है । 


गोत्र ओर गोत्र-सम्‌ह 

((॥४7 ४709 7079607%9) 
भारतीय जनजातीय सामाजिक सगठन का तीसरा भर एक महत्त्वपुरां श्राधार 
गोत्र भौर गोत-समूह है। “गोज्र एक-पक्षीय परिवारों का वह सकलन है जिनके सदस्य श्रपने 
को एक वास्तविक या काल्पनिक सामान्य पूर्व॑ज के वशज मानते हैं । श्रौर जब एक या 
प्रन्य कारणवश एकाधिक गोत्र एक साथ मिल जाते है तो इस मिलित समूह को गोत- 
समूह कहते हैं ।” भोत्र शोर गोत्र-समृह दोनो ही जनजातियो के समाज-व्यवस्था मे 
हत्त्वपूर्ण योगदान करते हैं । चूँकि गोत्र के सभी सदस्य श्रपने को एक ही सामात्य 
पुर्वज के वशज मानते हैं, इस कारण वे अपने को श्रापस मे भाई-बहन या भाई-भाई 
समभते हैं। यह विचार हृढ सामुदायिक भावना को जन्म देने मे बहुत महत्त्वपूर्ण होता 
है और इसी के कारण अ्रपती जान देकर भी गोत्र के श्रन्य सदस्यो की रक्षा करना 
प्रत्येक व्यक्ति अपना कत्तंव्य समझता है। इससे गोत्र में पारस्परिक सहायता झौर 
सुरक्षा की भावना पनपती है । गोच्र-सगठन में जो यह भाई भाई या भाई-वहन कीं 
भावना होती है उसी के कारण एक गोत्र के सदस्य अपने गोंत या ग्ोत्र-समूह के किसी 
गोत्र के अन्दर विवाह-सम्वन्ध स्थापित नहीं करता है। डा० डुबे ते लिखा है कि 


जनजातीय भारत भ्च५ 


आदिलावाद के राजगोडो मे चार गोत्र-समूह इस प्रकार है--( १) येर वेन सगा (सात 
भाइयो का गोन्र-समृह), (२) सार वेन सगा (छः भाइयो का गोत्र-समूह ), (३) सिवेन 
सगा (पाँच भाइयो का गोत्र-समूह) तथा नाल वेन सगा (चार भाइयो का गोत्र-समूह )। 
इनमे से प्रत्येक गोत्र-समूह के अन्तर्गत एकाधिक गोत्र सम्मिलित है, जैसे येर वेत् सगा के 
श्रन्तगंत मुडावी, पुरका, को रवेट्टा, मासेकोला, पाण्डेरा, वर्मा तथा मेश्राम गोत्र श्रातते हैं । 
सार वेन सगा मे युग्म सगठन (१0० णष.्टशयाटआ।णा) पाया जाता है श्रर्थात्‌ सभी गोत्र 
केवल दो भागो मे विभाजित होकर सगठित हैं । इनमे से एक है पाण्डवेन सगा और 
दूसरा है सर्पे सगा । पाण्डवेन सगा के अन्‍्तगंत श्रत्राम, गेडाम, तोडोसाम, कोट नाका, 
कोरेंग, अ्डाम, कोडाम, दानाम, दुगाम, काचीमूर, वेलाडी, कोचेरा, विका, पेण्ड्र, 
काटेले, उखेन्ता, कुडमेन्ता और वाडे गोत्र सम्मिलित है, जबकि सर्पे सगा के भ्रन्तगंत 
तुमराम, कोडापा, राय-सिराम, वेटी, सबाम, मारापा, हेरे कुमरा भ्रौर मण्डाडी गोत्र 
आते हैं। 

डा० दुवे मे यह भी लिखा है कि श्रनेक जनजातियाँ ऐसी भी होती हैं जिनसे 
अलग-भ्रलग गोत्र तो हैं, पर गमोत्रों को मिलाकर गोत्र-समूह का एक पृथक्‌ संगठन नहीं 
है । उदाहरणार्थ, छत्तीसगढ के कमार जनजाति समूह मे निम्नलिखित गोत्र हैं--जगत, 
नेताम, मरकाम, सोरी (इसका दो विभाजन बाघ सोरी तथा नाग सोरी हैं), कुजाम, 
भरई, श्रौर छेदइहा । उसी प्रकार सथालो मे १०० से श्रधिक गोन्न है, हो जनजाति मे 
लगभग ५० और मुण्डा लोगो मे ६४ गोत्र पाये जाते हैं । 

यह सच है कि भ्रधिकाश जनजातियो मे गोत्र-सगठन सामाजिक सगठन की एक 
महत्त्वपूर्णा इकाई होती है फिर भी इसका स्वरूप, श्राकार तथा महत्त्व प्रत्येक जन- 
जाति--समाज में एक-सी नही होती है। उदाहरणार्थ, हैदराबाद की कोलाभ जनजाति 
में स्थानीय सगठन (0०वा ०हथ्याटक्वा07) जेसे 'बडे-बूडो की समिति! (००णाणा 
० ९१९४७) तो थी पर गोत्र के श्राधार पर कोई उल्लेखनीय सगठन नही था। परन्तु 
गोड जनजाति के सम्पर्क व प्रभाव के कारण अब कोलाम जनजाति मे भी गोत्र-सगठन 
का विकास हो गया है। उसी प्रकार यद्यपि कमार जनजाति में श्रव भोत्र-सगठन विक- 
सित हो गया है, फिर भी गोडो की तुलना मे कमारो मे गोत्र का महत्त्व कम है। डा० 
दुवे के श्रनुसार श्रादिलाबाद के राज-गोडो मे ग्ोत्रों के अनेक विशेष दैव तथा पौराणिक 
नायक होते हैं, जिनके सम्मान में वर्ष मे एक या अधिक वार मेले, उत्सव श्रथवा विशेष 
प्रकार की पूजा का श्रायोजन किया जाता है । 


टोटस 
(30(०7) 
जनजातीय सामाजिक सगठन का एक और महत्त्वपूर्ण आश्रार टोटम (या गोत्र- 
चिन्ह) ओर उससे सम्बन्धित घारणाएँ व विश्वास हैं | श्रनेक जनजातियो में तो गोत्र 
और टोटम का पारस्परिक सम्बन्ध वहुत ही घनिष्ठ होता है और टोटम को गोत्र-चिह्न 
या प्रतीक के रूप में प्रयोग किया जाता है । जनजातीय समूह अपने गोत्र का सम्बन्ध 
किसी भोतिक वस्तु, पशु, पेड-पौधे या श्रन्य किसी प्राकृतिक चीज से मान लेते हैं, 
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वही पेड-पोधा, पश्चु या पक्षी उस भोत्र का टोटम कहलाता है। श्रत स्पष्ट है कि गोत्र 
या गोत्र-समूह का टोटस-वस्तु के साथ एक गूढ या श्रलौोकिक सम्बन्ध होता है, यह 
विश्वास या घारणा ही टोटमवाद का आधार है | यह श्रावश्यक नही है कि गोत्र श्रथवा 
गोत्र समूह भ्रपनी उत्पत्ति टोटम-वस्तु से ही माने, इन दोनो में कुछ विशिष्ट सम्बन्ध 
है यह विश्वास ही पर्याप्त है। यह सम्बन्ध कुछ पवित्र व ग्रलौकिक विश्वासो पर आधा- 
रित होता है । उन्मे सबसे प्रमुख विश्वास तो यही है कि टोटम गोत्र के सदस्यों की 
रक्षा करता है, उन्हे विपदाओ के सम्बन्ध मे चेतावनी देता है तथा भविष्य के कार्यों 
के सम्बन्ध मे राह सुकाता है । इसीलिये टोटम के प्रति भय, श्रद्धा, भक्ति श्रोर शझादर 
की भावना होती है, टोटम को मारना या खाना या उसे किसी प्रकार से चोट पहुँचाना 
निषिद्ध होता है, उसके मरने पर या मरने के समाचार पाकर उसी प्रकार से शोक 
मनाया जाता है प्रौर उसका दाह-सस्कार किया जाता है जैसा कि परिवार के किसी 
सदस्य के मरने पर किया जाता है। टोटम को गोत्र का चिह्न माना जाता है और 
उसके चित्र की ग्रुदाई शरीर पर करवाते हैं। कमार जनजाति मे एक ग्रोत्र सोरी 
नाम का है। ये सोरी गोत्र आपस मे टोठम के भ्राघार पर दो भागों मे बदे हुए हैं-- 
एक भाग बाघ को अ्रपना टोटम मानता है प्लौर दूसरा नाग को । सोरी गोत्र का जो 
भाग बाघ को टोटम मातता है उसका नाम बाघ सोरी पड़ गया है और नाग को टोटम 
मानने वाले सोरी लोग नाग सोरी के नाम से परिचित हैं | शेर के मरने का समाचार 
सुनकर बाघ-सोरी शोक प्रकट करते हैं, घर मे पानी छिडकते हैं भौर एक हाडी बाहर 
कर देते हैं। सप्प की मृत्यु पर नाग सोरी भी वेसा ही करते हैं। इस सम्बन्ध मे यह 
भी उल्लेखनीय है कि कुछ ऐसी भी जनजातियाँ हैं जो कि श्रपने गोत्र का चाम किसी 
पेड-पौधे, पशु या पक्षी के ताम पर ही रखते हैं, पर उनमे टोटमवाद का दर्शन नहीं 
होता है । बगाल के बागडी, कोरा भ्रादि जनजातियाँ इसके श्रच्छे उदाहरण हैं । 
कुछ भी हो, भारतीय जनजातियो मे टोटमवाद का काफी विस्तार है। सर 
हट रिज़ले के निर्देशन मे हुए सर्वेक्षण (5०ए०४) के शन्तर्गत सर्व प्रथम भारतवर्ष 
में टोटमवबाद के विस्तार के सम्बन्ध मे तथ्य संग्रह किये गये थे। उसके बाद पअ्रमेक 
युथक श्रध्ययन हुए हैं। उन सबसे यही फ्ता चलता है कि श्रधिकाश भारतीय जन- 
जातियाँ टोटम पर विश्वास करती हैं। सथाल जनजाति मे सौ से श्रधिक गोत्र हैं श्रौर . 
इनमे से प्रत्येक गोत्र-समूह का अपना एक टोटम है ओर उसी के श्राधार पर उनके नाम 
पडे हैं। इन टोटमो मे पशु, पौधा और भौतिक वस्तु सव कुछ हैं । हो जनजाति के भी 
पचास से अ्रधिक गोत्र हैं और इनमे से प्रत्येक का एक टोटम भी । इनमे से श्रतेक के 
नाम सथालो से मिलते हैं। मुण्डा जनजाति तो ६४ से भी अधिक बहिविवाही गोत्रो मे बेटी 
है, जिनमे टोटमवाद पाया जाता है। इनमे से श्रधिकाश टोटम या तो खाद्य, कन्दमूल, 
फलो, पौधों या पश्मु्मे के रूप मे उपयोगी हैं या हानिकारक चिडियो और पशुओं क्के 
रूप में घातक हैं। उडीसा की कुर्मी, चमार, भूमिया श्रादि जनजातियो के, जिन्होंने कि 
हाल मे ही कुछ प्रगति कर ली है, गोत्रो का नामकरण भी साँप, कुम्हडे, गीदड श्रादि 
पर हुआ है। वम्बई की कटकरी तथा मध्य प्रदेश की गोड जनजातियो के नाम भी 
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उनके प्रदेशों में पाये जाने वाले पशु-पक्षियों और वनस्पतियो पर पड़े हैं। छोटा नागपुर 
पठार की खडिया जनजाति का मुख्य वर्ग ढेलकी खडिया जिन आठ टोठमी गोत्रों मे 
विभाजित है, उनके नाम है सोरेन (पत्थर), मूर (कछुग्ना), समद (हिरण), वरलिहा 
(एक प्रकार का फल), घरड (चिडिया), इसडा (अ्रवात्रील), मेल (धूल) श्ोर टीपना 
(एक चिडिया) । ये नाम इस वात की ओर सकेत करते है कि एक पशु, पौधा या 
भौतिक पदार्थ या उनके अग टोटम हो सकते हैं । 
झोराँव जनजाति के टिरकी गोत्र का टोटम चूहे का बच्चा है । एक्क्रा गोत्र का 
कछुग्रा, लकडा गोत्र का लकडवग्घा, वाघ योत्र का वाघ श्रौर चिर्रा गोत्र का टोटम 
गिलहरी है | उसी प्रकार सथाल जनजाति की श्रर्गों जनजाति का टोटम चूहा, मुर्मू का 
नीलगाय, वेसरा का वाज़, सख का शख, भ्रौर काराग्ोतच्र का टोटम भैस है। श्री ग्रनन्त 
कृष्ण अ्य्यर ने मंसूर राज्य की विविध जातियो मे निम्नलिखित टोटमो का वर्णन किया 
है--आने (हाथी), ग्राड्टू (बकरी) , श्रारसिना (केसर), श्ररसू (वट वृक्ष ) , श्रहि 
(गूलर), बेड (नीम), हुरली (चना), और मेनसू (पीपल) । इसके अतिरिक्त कुत्ता, 
खरगोश, बकरा, भंसा, विच्छू, चीटी, चन्दन, पीपल, इमली, जीरा, कपास, मोती, शख 
झ्रादि भी टोटम हैं । श्री थार्संटन ने दक्षिण भारत की जनजातियों के जिन टोटमो की 
सूची दी है, उनमे लगभग सभी जीव-जन्तुओ झौर पेड-पौधों के नाम आ गये है । 
विवाह 
(.4०७7०४०2८) 
सामाजिक सगठन व स रचना का एक ओर महत्त्वपूर्णा स्वरूप या श्रावार विवाह 
है । विवाह सामाजिक सगठन को न केवल स्थिरता श्रौर हृढता प्रदान करता है वल्कि 
स्त्री-पुरुपो के यौत-सम्बन्धो को नियमित व नियत्रित करके परिवार को स्थापित करते 
का एक्र सुहृढ साधन प्रस्तुत करता है । विवाह के द्वारा परिवार की स्थापना होती है, 
बच्चों का उत्वादन व लालन-पालन सम्भव होता है शौर उससे समाज की निरन्तरता 
बनी रहती है। भारतीय जनजातीय विवाह के सम्बन्ध में भी यही वात कही जा सकती 
है । यह वात निम्नलिखित विवेचना के ग्राधार पर श्रधिक अच्छी तरह समझी जा 
सकती है । 
विवाह की आयु 
(3886 ए १ध४7॥४०९८) 
भारतीय जनजातियो में वाल-विवाह का प्रचलन नही है । इतना अवदय है कि 
उन जनजातियो मे, जो कि हिन्दुओ के घनिष्ट सम्पर्क मे आ गयी है, वाल-विवाह का 
प्रचलन हो गया है, नही तो अ्रन्य जनजातियो मे विवाह किशोरावस्था या उसके बाद 
ही होता है । उदाहरणार्थ, श्रासाम के नागाओ और कूकियों में पुरुषों का विवाह १८ 
श्रौर २५ वर्ष की आयु के वीच मे तथा स्त्रियो का विवाह १५ और २० की आयु के वीच मे 
होता है। परन्तु हिन्दुप्रो के प्रभाव के कारण मुण्डा, उराँव आदि जनजातियों में विवाह 
की ग्रायु लडको के लिये वारह-तेरह वर्ष तया लडकियों के लिये आठ-दस व है । 
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विवाह के स्वरूप 
(70778 ० +७४77926) 

भारतीय जनजातियो में विवाह के दो मुख्य स्वरूप या भेद पाये जाते हैं-- 
(१) एक-विवाह तथा (२) बहु-विवाह । बहु-विवाह के त्तीच रूप देखने को मिलते हैं। 
वे है बहु-पत्नी-विवाह, बहु-पति-विवाह और समूह-विवाह । इनका सक्षिप्त विवरण इस 
प्रकार है-- 

एक-विवाह (|(०70807॥9 )---एक-विवाह का प्रचलन भारतीय जनजातियों 
में दो सम्भावित कारणों से देखने को मिलता है। पहला तो उनका सभ्य समाज के 
साथ सम्पक स्थापित होना तथा दूसरा उत्तके समाज मे कन्या-मूल्य का अत्यधिक प्रचलन । 
हो जनजाति मे अत्यधिक कन्या-मूल्य (9706 97708) के कारण वहाँ एक पुरुष के लिये 
एक से अधिक स्त्रियों से विवाह करना सम्भव नही होता । 'हो' के अतिरिक्त आसाम 
की खासी, बिहार की सथाल और केरल की कादर जनजातियो मे पाया जाता है। 

बहु-पत्नी-विवाह (?0/92979)-- जब एक पुरुष का एक से अ्रधिक स्त्रियों से 
विवाह होता है तो उसे बहु-पत्नी-विवाह कहते हैं। भारत की श्रनेक जनजातियों में 
इस प्रकार के विवाह का प्रचलन है। उतमे नागा, गोड, बगा, टोडा तथा मध्य भारत 
की कुछ जनजातियाँ उल्लेखनीय हैं! भारत की जनजातियो को जीवित रहने के लिये 
प्रकृति के साथ भीषण संघर्ष करना पडता है, फिर भी वे अ्रत्यधिक गरीब हैं। अपती 
गरीबी के इस सघप्ंपुर्ण जीवन मे उन्हे श्राथिक क्रियाओ को करने के लिये भ्रधिक 
व्यक्तियों की श्रावश्यकता का श्रनुभव होता है । इस श्रावश्यकता को अ्रधिक स्त्रियों से 
विवाह करके पूरा किया जाता है । ये स्त्रियाँ स्वयं भी खूब काम कर सकती हैं भोर 
इनसे भ्रधिक सख्या मे सस्तानें उत्पन्न होती हैं । 
बहु-पति-विवाह 
(?0)५290079) 

श्र व विशेषताएँ --एक स्त्री का एकाधिक पुरुषो से विवाह होना ही बहु पति 
विवाह है । डा० दुवे के अ्रनुसार, “यदि अनेक भाइयो के बीच एक ही पत्नी हो तो 
इस प्रथा को हम बहु-पति विवाह ही कहेगे, किन्तु एक से अधिक भाई यदि श्रपनी एक से 
अधिक पत्नियों के साथ रहते है, तो यह रिवाज 'समृह-विवाह' के श्रन्तर्गत आएगा। 
कभी-कभी भाइयो के अतिरिक्त एक समूह के अन्य व्यक्ति भी आपस में मिलकर एक 
स्त्री से विवाह कर लेते हैं। स्त्री पर प्रत्येक भाई का भ्रधिकार होता है | परन्तु बडे 
भाई का भ्रधिकार सबसे श्रधिक पाया जाता है । उदाहरणार्थ, प्रथम सन्‍तान बडे भाई 
की मानी जाती है, भले ही वास्तविक रूप से उसका पिता कोई दूसरा भाई हो | शेप 
बच्चे क्रमश दूसरे भाइयो के माने जाते है। इस प्रकार इस विवाह के धन्तगंत बच्चो का 
'सामाजिक पितृत्व” उसके वास्तविक या 'प्राणीश्ास्त्रीय पितृत्व” से भिन्‍त हो सकता है। 
कुछ जनजातियो मे तो इस सामाजिक पितृत्व को प्राप्त करने के लिए पति को एक 
ससस्‍्कार करना पडता है। 
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कारण--पहले लोगो का विश्वास था कि वहुपति-विवाह का प्रचलन उस 
समाज मे होता है जहाँ स्त्रियों की कमी होती है। पर ग्राज इस मत को लोग नही 
मानते है । इस प्रथा के प्रचलन का प्रमुख कारण जनजातियो की निर्धंनता है। निर्धवता 
के कारण एक परिवार के सभी पुरुष अलग-श्रलग विवाह करके घर नही वसा पाते हैं । 
इसलिए एक्राधिक पुरुष एक स्त्री से विवाह कर लेते हैं । 

विस्तार--वहुपति-विवाह का प्रचलन भारत भे बहुत ही सीमित क्षेत्र में है। 
यह विवाह प्रथा केरल के टियान, कुसम्ब, कोट, लडाखी बोट, नीलगिरी पर्वत के टोडा श्रौर 
देहरादून जिले मे जौनसार-बावर की खस जनजातियो में पायी जाती है। काश्मीर से 
श्रासाम तक की कुछ जनजातियों में भी यही प्रथा पायी जाती है। भारत के दक्षिणी 
भाग में रहने वाले नायरो में भी बहुपति-विवाह प्रथा पायी जाती थी और श्राज भी 
वहाँ इस प्रकार के विवाह के अनेक उदाहरण मिलते हैं । लद्दाख मे, पजाब के पहाड़ी 
हिस्सो में जैमे, काँगडा जिले के स्पीती तथा लाहौन परगनो में । चम्पा, कुल्लू श्रौर मण्डी 
के ऊंचे प्रदेशों की जनजातियो में भी बहुपति-विवाह पाया जाता है। श्री मार्टीन 
()/७॥) ने मध्य भारत के श्रोराव में तथा श्री मेन ()/॥6) ने सथालो में भी 
इसके प्रचलन का वर्णान किया है । परन्तु आज यह प्रथा विशेष श्रौर स्पष्ट रूप से दो 
जनजातियो--खस श्रौर टोडा--मे ही पायी जाती है । 

दो प्रसुख प्रकार--भारतवर्प की जनजातियों में वहुपति-विवाह के दो प्रमुख 
प्रकार पाये जाते है जो कि इस प्रकार हैं -- 

(१) भात्‌ बहुँ-पति-विवाह(4909॥70 ० फ्ाशशार 709थ709)--जब 
एकाधिक भाई आपस मे मिलकर एक स्त्री से विवाह करते हैं तो उसे भातृ वहुपति-विवाह 
कहते हैं। इस प्रकार के विवाह नीलगिरी की टोंडा श्रौर जौनसार-वावर की खस जन- 
जातियो मे पाये जाते हैं। इन दोनो जनजातियो का, इस सन्दर्भ मे, सक्षिप्त परिचय 
इस प्रकार है :--- 

(श्र) टोडा (70085)7--टोडा लोगो मे जब एक व्यक्ति का विवाह किसी 
एक स्त्री से होता है तो उस व्यक्ति के सभी भाई, यहाँ तक कि जो बाद मे पैदा होते 
हैं ऐसे सव भाई भी, उस स्त्री के पति समझे जाते हैं । ये प्राय सगे भाई और कभी- 
कभी गोत्र-भाई भी होते है । पहले समय में ये पत्ति भिन्‍न गोत्रो के भी हुआ करते थे । 
इस कारण श्री रिवर्स (२एआ९०) का कथन है कि कोई समय था जब टोडा लोग भातृ 
बहुपति-विवाह-प्रथा के नियमो को पूर्णातया नही मानते थे । जब पत्नी गर्भवती होती 
है तो सबसे बडा टोडा पति एक सस्कार, 'पुरसुतपिमि! (577), तीर-बनुप के 
द्वारा करता है जिससे सामाजिक तोर पर उसे बच्चे का पिता समझा जाता है । 
स्त्री के दूसरी वार गर्भवत्ती होने पर दूसरा पति उसी प्रकार के ससस्‍्कार के द्वारा दूसरी 
सनन्‍्तान का पिता बनता है और यह क्रम चलता रहता है । सामाजिक तौर पर पिता 
बनने का अधिकार ध्राप्त करने के लिये इस सस्कार का इतना महत्त्व है कि श्रगर 'अ' 
पति ने इस सम्कार को किया है तो जब तक “व” पति फिर यह सस्‍्कार न करे तव तक 
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जितनी भी सन्तातें उत्पन्त होगी सब श्र पति या पिता के ही बच्चे कहलाएँगे , यहाँ 
त्तक कि भ्रगर “अ्र' की भृत्यु बहुत पहले हो चुकी हो, श्रर्थात्‌ 'श्र' पति या पिता अपनी 
मृत्यु के बाद उत्पन्न होने वाली सन्‍्तानों का भी पिता तब तक बना रहेया जब तक 
कोई दूसरा पति या पिता उस सस्कार को कर न दे । दूसरे शब्दों मे, पिता होना इसी 
सस्कार पर निर्भर है। श्रगर कोई भाई सयुक्त परिवार से श्रलग हो जाता है तो वह 
फिर बच्चो का पिता या पत्नी का पति नही रहता। प्राय परिवार में भाइयो को एक 
से प्रधिक पत्नियो के साथ विवाह करने की श्राज्ञा नही मिलती है, और श्री रिवर्स की 
की यह भविष्यवाणी है कि इसी प्रवृत्ति के आधार पर एक समय ऐसा भी आ्रायेगा जब 
टोडा लोग एक-विवाह हो जाएँगे । 

(ब) खस (7॥3585)--भातृ बहुपति-विवाह-प्रथा का दूसरा प्रमुख उदा- 
हरण जौनसार-बावर की खस जनजाति का है । इन लोगो में जब बडा भाई विवाह 
करता है तब उसकी पत्नी सब भाइयो की पत्नी समझी जाती है। छोटे भाई यदि विवाह 
के समय बच्चे हैं या विवाह के बाद उनका जन्म होता है तो वे युवक होने पर उस 
स्‍त्री के पति समभे जाते हैं | अ्रगर कोई छोटा भाई बडा होने पर दूसरी स्त्री से विवाह 
करता है, तो बडे भाई की स्त्री श्लौर छोटे भाइयो की स्त्रियाँ सब सभी भाइयो की वरा- 
बर पत्नियाँ समझी जाती हैं ।!* जौनसार-बाबर के सामाजिक विधान (दस्तुर-उल- 
अम्न! (204500-४-८४४) के अनुसार “किसी भी छोटे भाई को भ्रपने लिये पृथक्‌ 
या अतिरिक्त पत्नी से विवाह की भ्राज्ञा नही है ।/** यद्यपि विवाह हो जाने के पश्चात्‌ 
एक स्त्री सभी भाइयो की पत्नी समझी जाती है, फिर भी उसपर बडे भाई का भ्रधि- 
कार विशेष रूप से होता है। इस बात का प्रमाण चार बातो से मिलता है--पहला 
तो यह है कि पत्नी का सबसे बडे भाई के साथ सहवास करने से इन्कार करना अक्षम्य 
ग्रपराध समझा जाता है और इसी श्राधार पर उस स्त्री को त्यागा तक जा सकता है । 
दूसरे, श्रगर वडे भाई ने स्त्री से यह कह दिया है कि वह किसी भाई के साथ यौन- 
सम्बन्ध स्थापित न करे तो स्त्री को वैसा ही करना पडता है। तीसरे, भ्रगर भ्रच्य भाई 
इस विषय को लेकर भझंगडा करते हैं, तो बडे भाई को ही केवल विवाह-विच्छेद का 
श्रादेश देते का अधिकार है, भौर चौथे, प्रगर उस स्त्री के कोई सन्‍्तान उसके विवाह से 
पहले ही पैदा हो गयी हो तो उस सन्तान पर बडे भाई का ही भ्रधिकार होता है।/ सबसे 
बडा माई परिवार का कर्ता होता है । मकान, वगीचा, अनाज, पालतु जानवर श्रादि सब 
उसके श्रधिकार मे रहते हैं । बच्चो और पत्नी या पत्नियो के पालन-पोपण का उत्तर- 
दायित्व उसपर ही होता है। छोटे भाइयो को उसकी प्रग्नुता को स्वीकार करना ही पडता 
है। अगर कभी सम्पत्ति का विभाजन हुश्रा तो सबसे बडे भाई को सब भाइयो से अधिक 
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हिस्सा मिलता है। विभाजन होने पर छोटे भाई को पत्नी या बच्चे मिलने की सम्भावना 
बिल्कुल नही रहती | ये सब बडे भाई के पास ही रहते हैं । पर बच्चो का सव पिताओं 
की सम्पत्ति पर अविकार समान होता है । चूंकि सब भावयो को सम्पत्ति का समान हिस्सा 
नही मिलता है और वडे भाई के पास उसका बडा हिस्सा चला जाता है, इसलिए वेंटव्गरा 
लाभदायक नही होता । इस कारण भरसक प्रयत्न यही किया जाता है कि वेंटवारा न हो, 
सव भाई साथ-साथ रहे और परम्पराओ का पालन करे। ये परम्पराएँ सवके लिये हे 

आवश्यक स्वाघीनता तथा अधिका रो की व्यवस्था करती हैं । खस परिवार में श्रगर एक 
से अधिक स्त्रियो से विवाह फी आवश्यकता होती है, तो दूसरी स्त्री प्रथम स्त्री की ही 
बहन होती है । 

खस समाज या परिवार में पिता बनने का एक सामाजिक तरीका होता है। श्री 

फ्रेज़र (पा82७०) के अनुमार सबसे बडा लडका बडे भाई का, दूसरा लडका उससे 
छोटे भाई का तथा इसी क्रम से अ्रन्य लडके श्रन्य भाइयो के पुत्र समझे जाते हैं । डा० 
मजूमदार (]४४ण्ागर्तथ) ने श्रौर भी लिखा है कि श्रगर परिवार में तीन भाई है तो 
बच्चे सबसे वडे भाई को वारी बावा', दूसरे को “डागर बावा' श्रौर तीसरे को “भेदी 
चावा' आदि कहकर पुकारते हैं । ऐसा इसलिए किया जाता है कि वहुपति-विवाही परि- 
वार में उत्पन्न होने वाले बच्चो के सम्बन्ध में यह पता नहीं चल सकता कि कौन बच्चा 
किस पुरुष का है। इसलिये बाध्य होकर प्राणीशञास्त्रीय पितृत्व (900ट्टाए४ शिविश- 
४000) को छोडकर सामाजिक पितृत्व को स्वीकार किया जाता है । 

चूँकि इन समाजों (टोडा व खस) में पुरुष की प्रभुता होती है तथा स्त्री श्रौर 
वच्चो का निवास-स्थान पिता या पति के घर में ही होता है, इस कारण इस प्रकार की 
बहुपति-विवाह्‌-प्रथा को 'पितृसत्तात्मक बहुपति-विवाह' (एथ्परश्ाणाक् 909थ7079) 

कहते हैं । 

(२) श्रश्नातृ बहुपति-विवाह ('णानीशंशग4 ?0]एथ7009 ) --यह बहुपति- 
विवाह-प्रथा का दूसरा रूप है। इस प्रकार के पतियों का आपस में भाई होना आवठ्यक 
नही होता है | स्त्री भाइयी के ग्रतिरिक्त श्रन्य किसी भी व्यक्ति को पति के रूप मे चुन 
सकती है। स्त्री अपने पतियों के पास वारी-वारी से विभिन्‍न समयो में उनके घरो मे जाकर 
रहती है या पत्ति श्रपने-अपने परिवारों में रहते हुए भिन्‍्त-भिन्‍न समय मे पत्नी के यहाँ 
जाकर रहते हैं। जब तक स्त्री किसी एक पति के साथ रहती है, तव तक श्रन्य पतियों 
का उसपर अधिकार नही होता | अज्ञातृ वहुपत्ति-विवाह मालावार के नायरो (]प्या७) 
में पाया जाता था, जिनका सक्षिप्त विवरण निम्नवत्‌ है :-- 

नायर (पथ5)--मालाबार के नायरो मे अ्रश्नातृ वबहुपति-विवाह का प्रचलन इस 
शताददी के श्रारम्भ तक था। वहाँ की बहुपति-विवाह-प्रथा को, “मातृमत्तात्मक वहुपति- 
विवाह (ग्राध्धाश०॥3] 90]987079) कह सकते हैं क्योकि इसके श्रन्तर्गत समस्त सत्ता 

न्त्री की ही होती है । वहाँ पति आपस में भाई नही होते थे । सामान्य रूप से ऐसे मातृ- 
सत्तात्मक वहपति-विवाह के ग्रन्तगंत एक 'नायर' लडकी का विवाह एकाधथिक '“नम्बूदरी' 
लड़को से ऋर दिया जाता था। विवाह के वाद भी लडकी अपने परिवार मे ही रहती थी 
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श्रौर अपनी इच्छानुसार कभी-कभी श्रपने पतियो को भ्रपने घर में श्राकर रहने की श्राज्ञा 
देती थी । कभी-कभी तो विवाह-सस्कार के पश्चात्‌ नम्बूदरी लडके का सम्बन्ध श्रपनी 
नायर पत्नी से हमेशा के लिये समाप्त हो जाता था श्रौर लडकी श्रपनी माँ के घर 
में रहते हुए अनेक नायर लडको से यौन-सम्बन्ध रख सकती थी | पिता का श्रधिकार 
बच्चों पर या पत्नी की सम्पत्ति पर नही होता था । परिवार के मुखिया की देख-रेख में 
ये सब रहते थे । चूंकि पति प्रापस मे भाई नहीं होते, इसलिए बच्चों के पितृवज्ञ का 
पता चलना श्रसम्भव था । ऐसी दशा में बच्चे अपनी माता के ही वशज होते थे | श्री 
पतिक्कर (एप्प) ने नायरों में श्रश्रात्‌क वहुपति-विवाह-प्रथा के प्रचलन को 
भ्रस्वीकार किया है। आपके श्रनुसार नायर लडकी के पति श्रापस मे भाई-भाई होते थे 
श्र इस प्रकार उनमे जो वहुपति-विवाह-प्रथा प्रचलित थी उसे भ्रातृ बहुपति-विवाह ही 
कहना उचित होगा । डा० श्राइयप्पन (५४०77) के भ्रनुसार केवल ईश्राँगू (8780) 
समूह मे अश्रातृ बहुपति-विवाह-प्रथा पायी जाती है । 
बहुपति-विवाह-प्रथा के इस विवेचन को समाप्त करने से पहले, इस प्रथा के 
दृष्परिणामों के विषय मे भी कुछ जान लेना उचित होगा । सन्तानो की सख्या कम हो 
जाना अर्थात्‌ कम सन्‍्तान पैदा होना बहुपति-प्रथा का एक प्रमुख दुष्परिंणाम है । यह एक 
प्राणीशास्त्रीय सत्य है कि पतियो की सर्या जितनी अधिक होगी, पत्नी की सन्तानोत्पत्ति 
की शक्ति उतनी ही कम हो जायगी । बहुपति-विवाह से केवल सन्तानो की ही सख्यां 
कम नही होती, बल्कि ऐसा देखा गया है कि इस प्रथा के कारण लडको का जन्म लडकियों 
की भ्रपेक्षा भ्रधिक होता है जिसका कि स्वाभाविक परिणाम यह होता है कि वहु-पति 
प्रथा का चक्र सदा के लिये चलता रहता है । इस प्रथा का तीसरा दुष्परिणाम स्त्रियों 
में बॉकपन का पनपना है, जिससे आगे चलकर जनसम्या-सम्बन्धी समस्या उत्पन्न हो 
सकती है। स्त्रियो के शारीरिक या स्वास्थ्य के दृष्टिकोण से इस प्रथा का दुष्परिणाम 
ग्रुप्त रोगो का बढ़ना है। सामाजिक दृष्टिकोण से इस प्रथा के कारण विवाह-विच्छेद की 
संख्या इन्ही गुप्त-रोग श्रादि के कारण काफी बढ जाती है। 

विवाह-साथी चुनने के तरीके (१४३५४ ० 4०वणाएगड़ ० ४७॥९४)--भारत 
के जनजातीय समाज मे विवाह-साथी अर्थात्‌ बर या वधू को छुनने के जो आ्राठ प्रकार हैं 
उनकी विवेचना हम श्रध्याय १० मे कर चुके है। इसलिये यहाँ उन्हे फिर से दोहराने 
की भ्रावश्यकता नही है । यहाँ केवल हम डा० ब्यामाचरण दुबे द्वारा उल्लेखित निम्न- 
लिखित छु* तरीको के विपय मे विवेचना करेंगे । स्मरण रहे कि इनमे से श्रधिकतर 
तरीके वे ही हैं जिनका उल्लेख अ्रध्याय १० मे किया गया है, पर कुछ नये तरीको का 
भी उल्लेख डा० दुबे के विवरण मे मिलता है | साथ ही, विवाह-साथी छुनने के तरीकों 
के नाम को भी डा० दुबे ने नये रूप मे प्रस्तुत किया है। 

(१) नियमित विवाह--ऐसे विवाह में समाज की प्रचलित रूढियों के अनुसार 
वर या वधु को चुना जाता है। श्रनेक जनजातियो में भाई भ्रौर वहनो के बच्चो में 
विवाह आदर्श माना जाता है । इसीलिए ऐसे विवाह को ममेरे-फुफेरे भाई-वहनो का 
विवाह (००055-00एरञ्ञाा ग्राधा792०) कहते हैं | खरिया, शोराँव, खासी, कादर, गोड 
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ग्रादि जनजातियो में इसी प्रकार के विवाह का प्रचलन है। उसी प्रकार पति-श्रात्ता 
विवाह (6४7४०) अर्थात्‌ एक विधवा स्त्री को अपने देवर या ज्येष्ठ से विवाह करने 
की श्रनुमति भारत की प्राय सभी जनजातियों में है। भील झादि जनजातियो मे पत्नी- 
भगिती या साली विवाह (500786) का प्रचलन है । 

(२) पुरुष और स्त्री का भागकर किया हुश्रा विवाह---इस प्रकार के विवाह 
मे विवाह से पूर्व एक युवक व एक युवती में आपस मे प्रेम हो जाता है, पर उनके 
सामाजिक नियम या गाँव या परिवार उन दोनो में विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने की 
थ्राज्ञा नही देता है, तो वे एक-साथ दूसरे स्थान को भाग जाते है और विवाह कर लेते 
हैं । ऐसे विवाह के उदाहरणो को भारत के जनजातीय समाजो मे ढूँढने के लिये श्रघिक 
परिश्रम की आवश्यकता नही होगी । 

(३) श्रपहरण विवाह--कन्या का शारीरिक या विधिवत्‌ हरण करके उससे 
विवाह करना इस श्रेणी के श्रन्तगत आता है । यद्यपि इस प्रथा का प्रचलन अब भारत 
के जनजातीय समाजो में बहुत कम हो गया है, फिर भी अनेक समूहो मे इस परम्परा 
के अवशेष अव भी देखने को मिलते हैं । मण्डला के गोडो मे, छत्तीसगढ के चिन्दा तथा 
उत्कल की बोदो जनजातियो मे इस प्रथा का व्यापक प्रचलन है । 

(४) सेवा-विवाह--अ्रनेक भारतीय जनजातियो मे कन्या-मुल्य (9708 97706) 
देने पर ही कोई पुरुष किसी कन्या से विवाह कर सकता है। श्रगर कोई अपनी गरीबी 
के कारण यह कन्या-मुल्य नही दे पाता है तो उसके लिये विवाह करने का एक रास्ता 
यह है कि वह एक निश्चित अवधि तक अपने भावी ससुर के घर काम करे। उस अवधि 
मे उसे खाने और रहने को दिया जाता है श्रौर जो परिश्रम या काम वह वहाँ करता 
है उसे कन्या-मूल्य मान लिया जाता है । इसीलिए एक निश्चित अवधि पूरी हो जाने 
के बाद ससुर श्रपनी श्रोर से पूरा खर्चा कर अ्रपनी कन्या का विवाह कर देता है । मध्य 
प्रदेश के जनजातियों मे इस तरह का 'लामसेड' या 'लमसेना” (घर-जमाई) रखने का 
बहुत रिवाज है । विशेषकर ऐसे लोग, जिनके बेटे नही होते, केवल बेटियाँ होती हैं, 
कम-से-कम श्रपनी एक बेटी के लिए इस तरह का लडका अवश्य चुनते हैं । 

(५) बलपुर्वंक ग्ृह-प्रवेश करके विवाह--यदि कोई युवती किसी युवक के साथ 
प्रेम करती है और पत्नी के रूप मे उसके साथ रहना चाहती है, पर किसी पक्ष के 
माता-पिता के न चाहने या अन्य किसी कारण से यदि उनका विवाह नही हो रहा है, 
तो वह युवती वलपूर्वक युवक के घर मे घुस जाती है और उसे विवाह करने को बाध्य 

करती है । इस प्रथा का प्रचलन मध्य प्रदेश, विशेषकर छत्तीसगढ मे है । छत्तीसगढ 
में यदि पुरुष पहले स्त्री से विवाह करने का वायदा करता है, पर बाद को उस वायदा 
को निभाता नहीं है, या जब स्त्री गर्भवती हो जाती है तो वह बलपूर्वक ग्रह-प्रवेश 
करके ही विवाह करने के तरीके को अपनाती है । वह इष्ट परुरुप के घर में घुसकर 
उसके कपडे पहन लेती है और पुरुष के शरीर पर हल्दी का पानी डाल देती है। ऐसी 
स्थिति में पु्प के न चाहने पर भी बहुधा उसे उस स्त्री को पत्नी के रूप मे स्वीकार 
करना ही पडता है। वलपूर्वक गृह-प्रवेण करके विवाह कभी-कभी पुरुष भी करता है। 
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यदि विघवा के पास काफी जमीन-जायदाद होती है श्रौर उसकी देख-रेख करने वाला 
कोई नही होता है, तो कोई निर्धत पुरुष कभी-कभी उस विधवा के घर जाकर रहने 
लगता है। विधवा उसका भ्रपमान करती है, उसे निकाल देने की धमकी देती है, पर 
पुरुष सब अपमान श्रौर अनादर धेयंपूवंक सहन करता जाता है। कुछ ही दिन मे 
समाज उसे उस विधवा के पति के रूप मे स्वीकार कर लेता है । छत्तीसगढ मे इस 
प्रकार के पुरुष को 'सिधवा' कहते हैं । 


(६) विधवा या विवाहित स्त्रो से विवाह--मृत बडे भाई की स्त्री से छोटा 
भाई तो अधिकारपूर्वक विवाह कर सकता है, किन्तु यदि स्त्री किसी श्रन्य व्यक्ति से 
विवाह करना चाहे तो उसके नये पति को उसके पुराने या पूर्व-पति के परिवार को कुछ 
हर्जाना देता पडता है। इसी तरह यदि कोई विवाहित स्त्री अपने पति को छोडकर 
दुसरे पुरुष के साथ भाग जाय तो उसका पति कन्या-पुल्य की रकम के भ्रतिरिक्त कुछ 
हर्जाना पाने का अधिकारी होता है । 


विवाह-विच्छेद ([07ए070०)--सामान्य रूप से श्रधिकतर भारतीय जनजातियो 
में विवाह-विच्छेद पाया जाता है। सथाल, थारू, भील, गोड श्रादि जनजातियों मे 
विवाह-विच्छेद के विषय मे पति की स्थिति अच्छी है । सथाल पति श्रपनी पत्नी से 
विवाह-सम्बन्ध तब विच्छिन्त कर सकता है जब कि पत्नी दुष्चरित्र है या जादुगरनी 
है या शभ्राज्ञा-पालन नही करती । खासी जनजाति में व्यभिचार, बाभपन, भगडालू 
प्रकृति आदि विवाह-विच्छेद के आधार हैं, परन्तु यह काम पति-पत्नी की पारस्परिक 
सम्मति से ही होता है। कभी-कभी विवाह-बिच्छेद चाहने वाले पक्ष को दूसरे पक्ष को 
हर्जाना देना पडता है। विवाह विच्छेद सावंजनिक रूप से होता है श्रौर वच्चो को माता 
के ही सरक्षण मे रखा जाता है। गोड जनजाति में पति पत्नी की दुष्चरित्रता, घर की 
समुचित व्यवस्था करने मे अ्रसमर्थ, भगडालू होने और बाक होने का भारोप लगाकर 
विवाह-विच्छेद कर सकता है। लुशेई जनजाति मे विवाह-विच्छेद करने का तरीका 
बहुत सरल है । श्रगर पति विवाह-विच्छेद करता है तो उसे वधू-यूल्य को पूरा-पुरा 
चुका देना पडता है, परन्तु यदि पत्नी उसे छोडकर चली जाती है या व्यभिचार 
करती हुईं पकड़ी जाती है तो पत्नी को वह वधघ-मृल्य पूरा-पुरा पति को लौटा देना 
पडता है जो कि पति ने विवाह के समय कन्या-पक्ष को दिया था | खरिया जनजाति 
में निम्नलिखित आधघारो पर विवाह-विच्छेद हो सकता है--अगर किसी भी पक्ष से 
यौत सम्बन्धी कोई कम्रजोरी है, यदि पत्नी बाक है, यदि पत्नी श्रत्यधिक श्रालसी है 
झौर घर-गृहस्थी का काम नही करती है, यदि वह्द श्रपने पति के साथ रहने से इन्कार 
कर देती है श्रौर यदि गाव-पचायत ने यह निरंय कर दिया हो कि पत्नी जादूगरनी है । 
सथाल जनजाति में यदि पति पत्नी के लिये ठीक प्रकार भोजन, वस्त्र और भ्राभूषण की 
व्यवस्था नहीं कर सकता तो पत्नी को विवाह-विच्छेद करने का श्रधिकार है। थारू जन- 
जाति में एक पत्नी अत्याचार, नपुमकता, निर्दयबता तथा पति की सामाजिक स्थिति के 
गिर जाने के आधार पर विवाह-विच्छेद कर सकती है। 


जनजातीय भारत प्७ए 


नातेदा री-व्यवस्था 
(#प्रढग9 5ए5९77) 
परिवार, गोत्र, गोत्र-समुद्द, विवाह, विवाह भ्रादि के अतिरिक्त भारत के जन- 
जातीय सामाजिक सगठन की एक और उल्नेखनीय इकाई नातेदारी-व्यवस्था या 
सम्व्नन्ब-प्रया है। इसका तात्पर्य यह है कि विवाह द्वाराया रक्त सम्बन्ध के श्रावार 
पर जिन व्यक्तियों के साथ हमारा सम्बन्ध स्थापित हो जाता है उन्हे एक विशेष श्रेणी 
के अन्तर्गत रखा जाता है जौर एक विशेष नाम से पुकारा जाता है। यह काम समाज 
द्वारा मान्यता प्राप्त तरीके से ही किया जाता है | इसी को नातेदारी व्यवस्था कहते है । 


नाते-रिश्तेदारो को मोटे तौर पर दो श्रेणियों में बांदा जा सकता है--एक तो 
विवाह-सम्बन्धी रिब्तेदार (48 75 ) ओर दूसरे रक्त-सम्बन्धी रिश्तेदार 
((०080ग्रह्ठप्गाट०ा8 5) । भारत के अधिकाश जनजातीय समूहों में ये दोनों 
श्रेणियों की नातेदारी-व्यवस्था देखने को मिलती है, परन्तु, ज॑सा कि डा० दुबे का कहना 
है, एक सीमा के बाद इन सम्बन्धियों को क्रिसी एक निश्चित श्रेणी के श्रन्तर्गत रखना 
बहुत कुछ कठिन हो जाता है। उदाहरणाथे, टोडा जनजाति में पिता" शब्द के अन्तर्गत 
बच्चे के वास्तविक या सामाजिक पिता के श्रतिरिक्त, पिता के सव भाई, गोत्र में पिता 
के आयु-वग के अन्य पुरुष तथा मौसियो (माता की बहनों) के पति भी झा जाते हैं । 
उक्त मभी वर्ग के व्यक्ति एक दूसरे के बच्चों को 'वेढा” या वेटी” मानेंगे । उसी प्रकार 
खरिया, श्रोराब, खासी, कादर गोड श्रादि जनजातियों में दो भाइयो श्रथवा दो बहनों 
के बच्चे एक-दूसरे को श्रपना भाई-बहन या भाई-भाई ही मानते हैं, परन्तु इनमें पाये 
जाने वाले यह भाई-बहन का सम्बन्ध हम लोगो के समाज के माई-वहुत के सम्बन्ध से 
सर्वथा श्रलग है क्योकि उक्त जनजातीय समाजों में इस प्रकार के भाई-बहनों में विवाह 
(ममेरे-फुफेरे भाई-बहनो में विवाह) हो सकता है और इस प्रकार के विवाह को समाज 
द्वारा ग्रादर्श माना जाता है| शभ्रथत्‌ इन लोगो में भाई-बहन का सम्बन्ध होते हुए भी 
वे 'पति' या पत्नी” के वर्ग में थ्राते है । निम्नलिखित विवेचना से इस सम्वन्ध-व्यवस्था 
की जठिलता शोर भी स्पष्ट हो जायेगी । 

(१) विवाह-सम्बन्धी नातेदारी (57्रिए ।7»॥7%) के श्रन्तर्गत न केबल 
विवाह-सम्वन्ध द्वारा सबद्ध पति-पत्नी ही श्राते हैं । वल्कि इन दोनो परिवारों के अन्य 
व्यक्तियों को भी सम्मिलित किया जा सकता है। विवाह सम्बन्धी नातेदारी-व्यवस्था 
में जनजातीय समाजों में एक ही सम्बन्ध-सूचक “शब्द! के श्रन्तर्गत एकाधिक व्यक्तियों 
को सम्मिलित करने की प्रथा पायी जाती है। उदाहरणार्थ, ससुर की पर्यायवाची चब्द 
का प्रयोग वास्तविक ससुर के अतिरिक्त माँ के भाइयो तथा पिता के वहनो के पतियों 
के लिये भी किया जाता है । अन्तिम दी श्रेणियों मे आने वाले व्यक्ति एक-दूसरे के बेटे 
को 'दामाद' और वेटियो कसे वह मार्नेगे | ऐसा खरिया, ओराव, खासी, कादर शझ्ादि 
जनजातियों में देखने को मिलता है । 

(२) रक्त-सम्बन्धी नातेदारी ((जाइणाह्ग्रा7075 ा॥9) के अन्तर्गत 


प्र्छ४ सामाजिक मानवश्यास्त्र की रूपरेखा 


यदि विधवा के पास काफी जमीन-जायदाद होती है श्लौर उसकी देख-रेख करने वाला 
कोई नही होता है, तो कोई ति्धंन पुरुष कभी-कभी उस विधवा के घर जाकर रहने 
लगता हैं। विधवा उसका अपमान करती है, उसे निकाल देने की घमकी देती है, पर 
पुरुष सब अ्रपमान और अनादर धेयंप्रवंक सहन करता जाता है। कुछ ही दिन में 
समाज उसे उस विधवा के पति के रूप मे स्वीकार कर लेता है । छत्तीसगढ़ मे इस 
प्रकार के पुरुष को 'सिघवा” कहते हैं । 


(६) विधवा या विवाहित स्त्री से विवाह--मृत वडे भाई की स्त्री से छोटा 
भाई तो श्रधिकारपूर्वक विवाह कर सकता है, किन्तु यदि स्त्री किसी श्रन्य व्यक्ति से 
विवाह करना चाहे तो उसके नये पति को उसके पुराने या पूर्व-पत्ति के परिवार को कुछ 
हर्जाना देना पडता है। इसी तरह यदि कोई विवाहित स्त्री अपने पति को छोडकर 
दूसरे पुरुष के साथ भाग जाय तो उसका पति कन्या-मूल्य की रकम के अतिरिक्त कुछ 
हर्जाना पाने का अ्रधिकारी होता है । 


विवाह-विच्छेद (70770706) ---सामान्य रूप से श्रधिकतर भारतीय जनजातियों 
मे विवाह-विच्छेद पाया जाता है। सथाल, थारू, भील, गोड गझ्ादि जनजातियो मे 
विवाह-विच्छेद के विषय मे पति की स्थिति अच्छी है । सथाल पति अपनी पत्नी से 
विवाह-मम्बन्ध तब विच्छिन्त कर सकता है जब कि पत्नी दृष्चरित्र है या जादुगरती 
है या श्राज्ञागालन नही करती । खासी जनजाति में व्यभिचार, बाभपन, भंगडालू 
प्रकृति श्रादि विवाह-विच्छेद के आ्राधार हैं, परन्तु यह काम पति-पत्नी की पारस्परिक 
सम्मति से ही होता है। कभी-कभी विवाह-विच्छेद चाहने वाले पक्ष को दूसरे पक्ष को 
हर्जाना देना पडता है। विवाह विच्छेद सावंजनिक रूप से होता है और बच्चो को माता 
के ही सरक्षण मे रखा जाता है। गोड जनजाति में पति पत्नी की दुष्चरित्रता, घर की 
समुचित व्यवस्था करने मे असमर्थ, भगडालु होने और बाक होने का आरोप लग्राकर 
विवाह-विच्छेद कर सकता है । लुशेई जनजाति मे विवाह-विच्छेद करने का तरीका 
बहुत सरल है । अगर पति विवाह-विच्छेद करता है तो उसे वधू-मुल्य को पुरा-पूरा 
चुका देना पडता है, परन्तु यदि पत्नी उसे छोडकर चली जाती है या व्यभिचार 
करती हुई पक्रडी जाती है तो पत्नी को वह वघृ-मूल्य पूरा-पुरा पति को लौटा देना 
पडता है जो कि पति ने विवाह के समय कन्या-पक्ष को दिया था । खरिया जनजाति 
में निम्मलिखित आ्राघारों पर विवाह-विच्छेद हो सकता है--भ्रगर किसी भी पक्ष में 
यौन सम्बन्धी कोई कमजोरी है, यदि पत्नी बाक है, यदि पत्नी झत्यधिक श्रालसी है 
और घर-शहस्थी का काम नही करती है, यदि वह अपने पति के साथ रहने से इन्कार 
कर देती है और यदि गाव-पचायत ने यह निर्णय कर दिया हो कि पत्नी जादुग रनी है । 
सथाल जनजाति में यदि पति पत्नी के लिये ठीक प्रकार भोजन, वस्त्र श्र आभूषण की 
व्यवस्था नही कर सकता तो पत्नी को विवाह-विच्छेद करने का श्रधिकार है । थारू आर 
जाति में एक पत्नी अत्याचार, नपुसकता, निर्दयता तथा प्रति की सामाजिक स्थिति के 
गि: जाने के आधार पर विवाह-विच्छेद कर सकती है । 


जनजातीय भारत ४७४५. 


नातेदा री-व्यवस्था 
(0899 5५५६९८४४) 
परिवार, गोत्र, गोत्र-समूह, विवाह, विवाह झादि के अतिरिक्त सारत के जन- 
जातीय सामाजिक सगठन की एक और उल्लेखनीय टाई नातेदारी-व्यवस्था या 
सम्बन्ध-प्रथा है । इसका तात्पर्य यह हैं कि विवाह द्वारा या रक्त सम्बन्ध के ग्राध्ार 
पर जिन व्यक्तियों के साथ हमारा सम्बन्ध स्थापित हो जाता है उन्हें एक विधेष श्रेणी 
के श्रन्तर्मत रखा जाता है ओर एक विशेष नाम से पुकारा जाता है। यह काम समाज 
द्वारा मान्यता प्राप्त तरीके से ही किया जाता है । इसी को नातेदारी व्यवस्था कहते हैं ! 


नाते-रिश्तेदारों को मोटे तौर पर दो श्रेणियों में बाँदा जा सकता है--एक तो 
विवाह-सम्बन्धी रिब्तेदार (गाव 5 ) और दूसरे रक्तन्यम्बन्धी स्ब्लिंदार 
((0०05078०ा९०४५४ 5) । भारत के अ्धिकाण जनजातीय समूहों में थे दोनो 
धेणियों की तातेदारी-व्यवस्था देखने को मिलती है, परन्तु, जैसा कि ढा० दुच्े फा ऊहनता 
हैं, एक सीमा के बाद इन सम्बन्बियों को क्रिसी एक निश्चित श्रेणी के अन्तगत रखना 
बटूत कुछ कठिन हो जाता है। उदाहरणार्थ, टोटा जनजाति में 'पिता' बब्द के प्रन्तर्गत 
बच्चे के वास्तविक या सामाजिक पिता के श्रतिरिक्त, पिता के सव भाई, गोत्र में वित्ता 
के श्रायु-वर्ग के श्रन्य पुरुष तथा मौसियों (मात्ता की बहुनो) के पत्ति मी झा जानते हैं । 
उक्त सभी वर्ग के व्यक्ति एक दुमरे के बच्चों को बेटा या बिटी” मानेंगे । उसी प्रकार 
खरिया, ओराव, खासी, कादर गोड श्रादि जनजातियों में दो भाइयो प्रथवा दो बहनों 
के बच्चे एक-दूसरे को अपना भाई-बहन या भाई-भाई ही मानते है , परन्तु इनमे पाये 
जाने वाले यह भाई-वहन का सम्बन्ध हम लोगो के समाज के भाई-वहन के सम्बन्ध से 
सर्वेथा अलग है क्योकि उक्त जनजातीय समाजों में इस प्रकार के भाई-बहनो में विवाह 
(ममेरे-फुफेरे भाई-बहनो में विवाह) हो सकता है और इस प्रकार के विवाह को समाज 
द्वारा आदर्श माना जात्ता है श्रर्थात्‌ इन लोगो में माई-वहन का सम्बन्ध होते हुए भी 
वे 'पति' या पत्नी” के वर्ग मे श्राते है। निम्नलिखित चिवेचना से इस सम्वन्ध-व्यवस्था 
की जद्दिलता श्र भी स्पष्ट हो जायेगी । 

(१) विवाह-सम्बन्धी चातेदारों (8ग्रि धाप्रष्णण्) के अन्तर्गत न केवल 
विवाह-सम्वन्ध द्वारा सबद्ध पत्ति-पत्नी ही झाते हैं । बल्कि इत दोनो परिवारो के श्रन्य 
ब्पक्तियो को भी सम्मिलित किया जा सकता है। विवाह सम्बन्धी नातेदारी-व्यवस्था 
में जनजातीय समाजो में एक ही सम्बन्ध-यूचक “शब्द! के श्रन्तर्गत एकाधिक व्यक्तियों 
को सम्मिलित करने की प्रथा पायी जाती है । उदाहरणा्, ससुर की पर्यायवाची शब्द 


का प्रयोग वास्तविक संचुर के अतिरिक्त माँ के भाइयों तथा पिता के वहनो के पतियों 
के लिये भी किया जाता है। श्रन्तिम दो श्रेणियों मे झ्राने वाले 


। 233 शक कद व्यक्ति एक-दूसरे के बेटे 
को 'दामाद और तट्या का बहू मानेंगे। ऐसा खरिया, ओराव, खासी, कादर श्रादि 
जनजातियों में देखने को मिलता है । 


(२) रक्त-सस्वन्धी नातेदारी (०7808 प्रप्रट0 घड #प्रा॥70) के अ्रन्तर्गत 


भ्र्छद्‌ सामाजिक मानवश्ञास्त्र फी रूपरेखा 


वे लोग भ्ाते हैं जो कि समान रक्त के आघार पर एक-दूसरे से सम्बन्धित हो, जैसे 
पिता-पुत्र, भाई-बहन श्रादि । इस प्रकार के सम्बन्धों का श्रलग-अलग व स्पप्ट बोघ हो 
सके ऐसे शब्दों का श्रभाव जनजातीय समाज में होने के कारण एक ही शब्द का प्रयोग 
अनेक सम्बन्धियो के लिये किया जाता है | उदाहरणार्थ, 'अजा' शब्द सेमा नागा लोगो 
में माँ, पिता के भाई की पत्नी (चाची व ताई) श्रौर माँ की बहन (मौसी) के लिये 
प्रयोग किया जाता है। उसी समाज में 'आपु' शब्द से एक साथ पिता, चाचा, ताऊ, और 
मौसा का बोध होता है। आसाम के अगामी नागा लोगो में 'घि! छशाध्द का प्रयोग इन 
सम्बन्धियो के लिए किया जाता है--पत्नी का बडा भाई, पत्नी के बडे भाई की पत्नी, 
माँ के भाई की पत्नी, पिता के भाई की पत्नी, बडे भाई की पत्नी आदि | इसी 
प्रकार छत्तीसगढ की कमार जनजाति मे दादी” शब्द का प्रयोग पिता के पिता, पिता 
के पिता के भाइयो, माँ के पिता की बहिनो के पति, माँ के मामा तथा पत्नी या पति की 
माँ के पिता के लिये समान रूप से किया जाता है। इतना ही नही, रक्त-सम्बन्धी नाते- 
दारी केवल प्राणीक्षास्त्रीय श्राधार पर ही नही, शभ्रपितु समाजशास्त्रीय श्राधार पर भी 
निश्चित हो सकती है । उदाहरणार्थ, टोडा जनजाति मे, ज॑ंसा कि पहले ही कहा जा 
चुका है, सामाजिक पितृत्व एक विज्येष सस्कार 'पुरसुरपिमी' द्वारा निश्चित किया जाता ' 
है । जो भी पुरुष इस ससस्‍्कार को पूरा करता है, बच्चो का पिता कहलाता है। यह 
जरूरी नही कि सस्‍्कार करने वाला यह पुरुष उस स्त्री का पति हो ही । 

नातेदारी की रीतियाँ 

(सवाहयाए प5४०8८5) 

नातेदारी व्यवस्था में दो सम्बन्धियो के बीच का सम्बन्ध या व्यवहार किस 
प्रकार का होगा, इसके विषय मे कुछ सामाजिक नियम या रीतियाँ अ्रन्य समाजोी की 
भाँति भारत के जनजातीय समाजो मे भी होती है। इनमे से प्रमुख निम्नलिखित हैं --- 

(१) परिहार (8४०7027००)--कुछ सम्बन्ध इस प्रकार के होते हैं जिसमे 
सम्बन्धित दोनो व्यक्तियो को एक-दूसरे से दूर रहने का निर्देश होता है। जैसे, वध 
श्रौर ससुर एक-दूसरे को परिहार करते हैं। डा० दुवे ने लिखा है कि मध्य प्रदेश की 
अधिकाश जनजातियो मे एक श्रोर पुरुष एव उसके छोटे भाइयो की पत्नियों मे तथा 
दूसरी ओर उसके और उसकी पत्ती की बडी बहनो मे प्रत्यक्ष सम्पर्क-सम्बन्ध का निषेध 
रहता है। उनमे किसी प्रकार का घनिष्ट सम्बन्ध न पनपना चाहिए और न ही उनका 
एक-दूसरे से बोलना, स्पर्श करना भ्रथवा किसी समय मकान में अ्रकेलि एक साथ रहना 
उचित माना जाता है । 

(२) परिहास-सम्बन्ध (30०8 7०[88079877)--यह परिहार का बिलकुल 
विपरीत रूप है। कुछ सम्बन्ध ऐमे भी होते हैं जिनमे घनिष्ठता व हंसी-मजाक का 
रिश्ता होना ही स्वाभाविक माना जाता है। पुरुष का श्रपनी भाभी तथा साली से इसी 
प्रकार का परिहास-सम्बन्ध होता है। समधियों तथा समधिनों (वर-वध्चू के माता-पिता ) 
के बीच का सम्बन्ध भी हँसी-मजाक का होता है। हँसी-मजाक की सीमा कहाँ तक है, 
यह विभिन्‍न समाजों मे अलग-भ्रलग होता है, पर परिहास-सम्वन्ध भारत के सभी 
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जनजातिथो में देखते को मिलता है। झराँव तथा बंगा जनजातियों में दादी-पोते या 
दादा-पोती के दीच भी परिहास सम्बन्ध पाये जाते हैं। 

(३) माध्यसिक सम्बोधन (7०/7079779)--इस रीति के श्रनुसार यदि एक 
व्यक्ति को अपने किसी सम्बन्धी को सम्बोधन करना था पुकारना होता है तो वह उसका 
नाम प्रत्यक्षत न लेकर किसी दूसरे व्यक्ति के नाम के माध्यम से पुकारता है । उदा- 
हरणाथे, अपने पति को पुकारने के लिये पत्नी श्रपने किसी बच्चे के नाम का सहारा 
लेती है। बच्चे का नाम यदि कमल है तो वह पति को 'कमल के पिता' कहकर पुकारेगी 
या सम्बोधित करे.) ऐसा इसलिये होता है क्योकि भ्नेक जनजातीय समाजो मे पति, 
पति के बड़े भाई, पति के पिता श्रादि का नास उच्चारण करना पत्नी के लिये वर्जित 
होता है। पति भी कभी-कभी पत्नी के गाँव, गोत्र आदि के नाम से पत्नी को सम्बोधित 
कस्ता है जैसे मौरावा वाली । 

युवागृह या युवा-संगठन 

(१०6पफ ॥06759६क९8 07 0प9॥%9 0722फॉ2268 09) 

जनजातियों के सामाजिक सगठत श्रौर जीवत की एक झौर महत्त्वपुर्णं सस्था 
युवा-सगठन, युवागृह या कुमारगह है । समाज के वालक-बालिकाओझ को उनके समाज 
की ससस्‍्क्ृति तथा श्रत्य बातो मे दीक्षित करने के लिये यह ससथा ससार की सभी जन- 
जातियो में पायी जाती है । भारत मे भी प्रायः सभी जनजातियों मे इस प्रकार के युवा- 
संगठन पाये जाते हैं और विभिन्‍न नामो से प्रसिद्ध हैं। झास।य के कीनयाक नागा लोगों मे 
प्रविवाहित लडको का यह संगठन 'भोरूग' (४०7०णणह्ठ) तथा श्रविवाहिता युवतियों का 
यो” (४०) कहलाता है। मेमी नाग्राओो मे लडको का संगठन 'इखुइची' और लडकियों 
का सगठन 'इलोइची” कहलाता है । उत्तर प्रदेश की जनजातियाँ इसे 'रगबंग', मध्य 
भारत की मुण्डा श्ौर हो जनजातियाँ इसे “गीतिशोरा' और गोड जनजाति इसे 'गोटुल' 
कहते हैं। 

हे है पुवागृह का संगठन और विश्येषताएँ (082072207 70 (7र्म३८७78708 
् 70णाण्रा065)--युवागृह साघरणतया गाव के बाहर जगल में या जगल के पास 
बने होते हैं । परन्तु ये खेतो के नजदीक भी होते हैं, जेसे नाग्राश्रों का युवाग़ृह | साथ 
ही, ये युवागृह गाँव के मध्य मे भी होते हैं, जैसे श्रोराँव जनजाति भें । युवागृह दो प्रकार 
के होते हैं । कही-कही लडके श्रौर लडकियों के लिये पृथक्‌-पृथक युवागृह होते हैं जैसे 
नागाश्रो मे, भौर कही-कद्दी लडके और लडकियाँ एक ही सामान्य युवागृह के सदस्य 
होते हैं जैसे मुरिया जनजाति के गोटुल, जहाँ लडके और लडकियाँ एक साथ रहते हैं। 
भ्विवाहित लडको के युवागृह का प्रवन्ध एक पुरुष करता है श्रौर श्रविवाहिता लडकियों 
के युवागृह की व्यवस्था प्राय. एक विघवा स्त्री करती है। युवागृह के सदस्य होने के 
लिए श्रलग-मलग जनजातियो में श्रलग-अलग आयु निश्चित होती है। परन्तु इस आ्रायु 
के बाद प्रत्येक को युवागृह का सदस्य होना पडता है । किन्ही-किन्ही जनजातियों मे 
सदस्यता की श्रायु केवल ४-४ साल होती है। युवागृह की सदस्यता तव तक बनी रहती 
है जब तक कि उस बालक या बालिका का विवाह नहीं हो जाता । विवाह के परचात्‌ 
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युवागृह की सदस्यता श्राप-से-श्राप समाप्त हो जाती है। युवाशह के सदस्य दो स्पष्ट वर्षों 
मे बेंट जाते हैं--एक तो ज्यादा उम्र वाले (5७0०५) श्रौर दूसरे कम उम्र वाले (॥0- 
70/8) । इस ज्यादा उम्र वाले वर्ग से ही युवागृह के भ्रधिकारी या प्रवन्धक को छझुना 
जाता है जो युवागृह की सामान्य देख-रेख करता श्रौर श्रनुशासन को बनाये रखता है। 
कम उम्र वाले ज्यादा उम्र वालो के आदेशों का पालन करते हैं, उनकी सेवा करते हैं, 
उनसे वीर-गाथाएँ सुनते तथा सामूहिक जीवन से सम्बन्धित भ्रनेक कार्यो और कर्तव्यों के 
सम्बन्ध में सामान्य ज्ञान और शिक्षा प्राप्त करते हैं । युवागृहो के सदस्य लडके और 
लडकियाँ भोजन श्रपने माता-पिता के घर मे करते हैं, परन्तु सोते युवागृहो मे ही हैं। 
होता यह है कि युवागृह के सदस्य अ्रपने-अपने घर से खा-पीकर सघ्या के समय युवागृह 
मे श्राकर इकट्ठे हो जाते हैं श्र श्राग जलाकर उसके चारो भ्रोर बैठकर या तो कहानी- 
किस्सो मे मस्त हो जाते हैं, या नाचते, गाते भर खेलते रहते हैं। फिर यह कार्यकम 
समाप्त होने पर वही सो जाते हैं। वास्तव में युवागृह का वातावरण और उद्देश्य खेल- 
कूद श्ौर झ्रामोद-प्रमोद के बीच सामूहिक जीवन के बारे मे शिक्षा प्राप्त करने का होता 
है । इसी कारण युवागृह का जीवन कुछ प्रथाओ और परम्पराओ पर झ्राधारित होता 
है, जिसका पालन एक भ्रथे मे अनिवायं होता है। युवाग्रह के सदस्य भ्रपने सामूहिक जीवन 
मे भाग लेने की शिक्षा भी युवागृह से ही प्राप्त करते है श्रौर इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये 
वे कई प्रकार के सामूहिक काय॑ भी करते हैं जैसे शादी, विवाह के अवसरों मे या गृह* 
निर्माण-कार्य मे या खेत मे फसल काटने मे श्रपने समुदाय के प्रोडजनो की सहायता । 
प्रौदजनो का भी युवागुह के प्रति श्रपना कत्तंब्य होता है और वह इस रूप मे कि इन 
युवागृहो को चलाने मे जो कुछ खर्चा होता है उसे गाँव के सब लोग मिलकर सहंत 
करते हैं। युवागृह के सदस्यो के लिये युवागृह के कुछ नियमो का पालन करना श्ननिवार्य॑ 
होता है भर उनमे से सर्वप्रथम यह है कि युवागृह की प्रत्येक बात को गुप्त रखना प्रत्येक 
सदस्य का कत्त॑व्य होता है | उसी प्रकार कुछ जनजातियो मे जैसे कोनयाक नागा लोगों 
मे, भ्रपने बच्चे को सर्वप्रथम युवायृह मे भेजने से पहले कुछ सस्कार या उत्सव करने की 
प्रथा है । इतना ही नही, युवागृ्‌ह्‌ को दूसरे साधारण घरो से पृथक करने का भरसक 
प्रयत्न प्रत्येक जनजाति के लोग करते हैं । जैसे, युवागृह को वे विशेष ढंग से सजाते या 
रगते हैं, उसकी दिवारों पर, बाहर श्रौर भीतर, टोटम-चिन्हो को चित्रित करते हैं भौर 
उस गृह के चारो शोर काफी विस्तृत जगह को विशेष ढंग से घेर कर रखते हैं। 
युवागृह की उत्पत्ति (07ष्टा। ० 700790768)--युवाग्रह की उत्पत्ति क्यों 
और कब हुई, इस सम्बन्ध मे कुछ भी निश्चित रूप से बताया नही जा सकता | श्री 
होडसन (00507) आदि कुछ विद्वानो का मत है कि युवागृह सामूहिक गृह (००॥एश7॥* 
ए॥४। ॥008७) का ही भवशेप है। मानव-जीवन के प्रारम्मिक स्तर पर लोग पृथकु-पृथर्क 
परिवार मे नही रहते थे, वल्कि उनके लिये एक सामान्य सामूहिक ग्रह होता था जिसमे 
सब लोग मिलकर रहा करते थे। परन्तु घीरे-घीरे एक गाँव के लोग विभिन्‍न परिवारों 
मे विभक्त हो गये, फिर भी सामुहिक गृह का अस्तित्व भ्न्य रूप मे बना रहा श्र गवि 
के सव परिवार अपने-अपने वच्चो क्रो उसमे रात मे रहने के लिये श्रोर श्रपने सामूहिक 
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जीवन की निरन्तरता को बनाये रखने के लिये भेजने लगे । बीरे-घीरे यही सामूहिक ग्रह 
उस समुदाय की प्रथा और परम्पराश्रों पर श्राधारित युवक और युवतियो के लिये एक 
शिक्षा-कैन्द्र के रूप मे विकसित हुआ्ा । 
कुछ विद्वानों का कथन है कि युवागृहो की उत्पत्ति इस उद्देश्य की पूत्ति के लिये 
हुई है कि वालक-वालिकाश्रों को रात के समय घर से दूर रखना ही उचित है जब कि 
उनके माता-पिता और अ्रन्य विवाहित लोग परस्पर यौन-सम्बन्ध स्थापित करते हैं। यौन- 
क्रियात्रों को वे देख न सर्के, इसी उद्देश्य से युवागृह वनाये गये हैं । 
कुछ विद्वानों का यह भी मत है कि रात मे अपनी बस्ती की, हिसक जानवरो तथा 
अन्य आक्रमणकारियो से, रक्षा करने के लिये सव यूवक श्र युवतियों को एक स्थान पर 
एकत्रित रखने के उद्देश्य से ही युवाग्ृहों की उत्पत्ति हुई है । 
आ्रादिम जगत्‌ में पाये जाने वाले इन युवागृहो का विदलेपण करने पर यह ज्ञात 
होता है कि वास्तव में जनजातीय अनुशासन, सामाजिक व घामिक कार्य और करत्तंव्य 
उक्तथा पारस्परिक उत्त रदायित्व के सम्बन्ध में समाज के बालक और वालिकाश्रो को शिक्षा 
देने के उद्देश्य से ही इन युवाग्रहो की स्थापना की गयी होगी। श्राघुनिक समाजो की भाँति 
आदिम समाजो में वच्चों को शिक्षित करने की कोई अन्य सगठित ससस्‍था का नितान्त 
ग्रभाव है। ऐसी भ्रवस्था में युवागृही के माध्यम से उस उद्देश्य की पूर्ति करने के लिये ही 
उनकी स्थापना की गयी है, यह निष्कर्प शायद बहुत गलत नही है। यह कथन यूवागृहो के 
प्रयोजन तथा उद्देश्य से सम्बन्धित निम्नलिखित विवेचना से और भी स्पष्ट हो जायेगा । 
युवागृह के प्रयोजन श्रौर उद्देश्य (009॥९00ए6४ थ्वात ?प्रा90588 04 00्रा- 
40778) --कुंछ विद्वानों का कथन है कि युवागृह का एक मात्र उद्देश्य उसके सदस्यों के 
लिये जीवनसाथी को चुनना तथा उन्हें यौन-सम्बन्धी शिक्षा देना है। श्री एलविन 
(छात्रा) तथा श्री प्रिगसत (58507) करे द्वारा युवागृह के सम्बन्ध मे दिये गये 
विस्तृत विवरण से पता चलता है कि युवागृह में श्रधिक उम्र की लडकियाँ प्रायः अपने 
से छोटी उम्र के लडको को यौच सम्बन्धी शिक्षा देती हैं श्रौर यही से वे श्रपने जीवन-साथी 
को भी चुनती है। गुवामृह को प्रत्येक वात को गुप्त रखना प्रत्येक सदस्य के लिये विश्वेषत, 
इसी लिये अनिवाय होता है कि युवागृह में प्रेम और यौन-सम्वन्धी क्रिया-कलाप ख़ुब 
होता है, यद्यपि वास्तविक सम्भोग करने की प्राय मनाही होती है । श्री एलविन के 
श्रनुसार मुरिया गोटुल में ववस्क लडकियाँ उनसे छोटे उम्र के लडको को यौन-क्रिया 
की शिक्षा देती हैं ओर वहाँ सम्भोग करने के लिए मुखिया की श्राज्ञा की आवश्यकता 
नही हुआ करती । परन्तु श्री इन्द्रजीतर्सिह के अनुसार इन गोटुलो में सम्भोग नही होता 
है। परन्तु श्री एलविन इस वात पर बल देते हैं कि यौन-सम्वन्धी शिक्षा और शरीर- 
सम्भोग युवागृहों के प्रमुख उद्देश्यों के श्रावश्यक अग है। परन्तु इस शरीर-सम्भोग से 
गर्भ रहने की वात बहुत कम सुनने को मिलती है। श्री एलवित ने इसके कारण को ड्स 
प्रकार समझाया है कि मुखिया लोगो में विव्वास है कि गोटुल की रक्षा लिंगो (.ग्रा४0) 
नामक देवता के द्वारा होती है जिसके कारण घरीर-सम्भोग करते पर भी उनकी कृपा 
से लडकियों को गर्भ नहीं रहता क्योकि गोदुल के अन्दर होने वाले घरीर-सम्भोग से 
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बच्चा उत्पत्त होना स्वय उस देवता लिगो के लिये अ्रसम्मानजनक होगा। इसलिये लिगो 
स्वयं अ्रपती मर्यादा या सम्मान बचाने लिये लडकियों का गर्भ रहने नही देते । 

परन्तु सर्वश्री हृटुन, मज़ूमदार, राय आ्ादि विद्वानों ने श्री एलविन के विचारो को 
पूर्ण रूप से स्वीकार नही किया है। इनका कहना है कि युवाशृह जनजातियों में शिक्षा 
की एक महत्त्वपूर्ण सस्था है जहाँ पर इसके सदस्यों की जनजातियो के झ्राधिक, सामाजिक 
व धामिक जीवन से सम्बन्धित अनेक कार्यो को सिखाया जाता है। जनजातीय श्रनु- 
शासन, सामाजिक न्याय तथा पारस्परिक उत्तरदायित्व के सम्बन्ध मे भी यहाँ सदस्यो 
को शिक्षा दी जाती है , श्रपराघ श्रौर दण्ड के विचार, बुरे कार्यों के परिणाम दि के 
विषय कथाओं द्वारा सदस्यों को बताये जाते है । इसलिये इसे केवल प्रेम ओर यौन- 
सम्बन्धी कार्य-कलापो का केद्ध मानता उचित ते होगा । 

रायबहादुर शरतचन्द्र राय ने युवागृही के तीन प्रमुख उद्ृंश्यी का उल्लेख किया 
है जिनसे युवागृहों की उत्पत्ति के कारणो का भी स्पष्टीकरण होता है। वे त्तीन उद्देश्य 
इस प्रकार हैं-- (भ्र) युवागृह भोजन इकट्ठा करने के कार्य मे एक महत्त्वपूर्स प्राथिक 
सगठन के रूप मे कार्य करता है, (ब) यह युवकी तथा युवतियों को स्रामाजिक तथा 
श्रन्‍्य प्रकार के कत्तंव्यो की शिक्षा देने का एक उपयोगी केन्द्र है, और (स) यह जादू 
श्र धर्म से सम्बन्धित सस्कारो को करने व सिखाने का स्थान है जिससे, जैसा कि उनमे 
विश्वास है, शिकार मे सफलता प्राप्त होगी और युच॒क्रो की उत्पादन शक्ति मे वृद्धि होगी। 

युवागृह वास्तव में श्रादिम सामाजिक जीवन की एक प्रमुख सस्था है और सर्व- 
श्री मिलस, मजुमदार, राय श्रादि विद्वानों ने श्रादिम लोगो के जीवन में इन युवागृहो 
के महत्त्व पर अत्यधिक बल दिया है । कुछ विद्वानों का तो कथन है कि श्रगर हमे जन- 
जातियो के जीवन श्र सस्क्ृति के सम्बन्ध से वास्तविक ज्ञान प्राप्त करना है तो उनकी 
इस सस्था का विस्तृत अध्ययन सर्वप्रथम श्रावश्यक है । 

परन्तु खेद का विषय है कि सम्य समाजो के सम्पर्क मे आने के फलस्वरूप भौर कुछ 
अग्रेजी शिक्षा के कुप्रभाव के कारण जनजातियो के मन मे इस सस्था के प्रति उत्तरोत्तर 
उदासीनता, यहाँ तक कि घृणा की भावना भी पनप रही है, जिसके कारण श्राज दिन 
प्रतिदिन इस महत्त्वपूर्णा सस्था का पतन होता जा रहा है। जनजातीय जीवन के विधटन 
को रोकने के लिये और उनकी समस्याओ्रो को हल करने के लिये युवाग्ृहो का पुन संगठन 
करना परमश्रावश्यक है । 

सारतीय जनजातीय धर्म और जादू 
(० रिट20फ शा १०९४८ ४0 7702) 

इस शताब्दी के आरम्म मे भारत की जनजातियो के घमर्मं के सम्बन्ध में श्रनेक 
गलत घारणाएं थी । उनके धर्म के विषय मे सर ह॒व॑र्ट रिजले (झा प्रक्ष०ला एधध्व6१) 
ते लिखा था कि जनजातियो का घर्म तो विभिन्‍त्र प्रकार के दु खदायी श्रन्धविश्वासो 
श्रौर जादू-टोने का गडबडभाला मात्र है। परन्तु सन्‌ १६३१ की जनगणना रिपोर्ट मे 
श्री हट्टन (सणणाणा) ने इस मत का सर्वप्रथम ख़ण्डत किया और यह दावा किया कि 
“जनजातीय धर्म श्रन्धविश्वासी और अशिक्षित व्यक्तियो की श्रस्पप्ड कल्पना मात्र नहीं 
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है, वल्कि एक वास्तविक धार्मिक पद्धति औौर सुनिश्चित दर्शन प्रणाली का भग्नावशैप 
है। यह धर्म वर्तमान हिन्दू धर्म का मूलाबार है। हिन्दुओं ते अपने अनेक मुरुय धार्मिक 
विश्वास जैसे आ्रात्मा की श्रमरता, पुनर्जन्म, आवागमन (धव्यध्मगाह्ाव0॥) श्रादि के 
सिद्धान्त इन्ही जातियो से ग्रहण किये हैं। इस समय जनजातीय घम मि वही अतिरिक्त 
(»ण/0७) सामग्री बची हुई है लिसका उपयोग हिन्दू धर्म हृपी मन्दिर के निर्माण में नहीं 
किया जा सका ।” ग्राधुनिक खोजो के श्राधार पर भारत की जनजातियों के धर्म व 
जादू के प्रमुख तत्त्व श्रौर विशेषताएं निम्नलिखित हैं “-- 

(१) श्रात्मावाद (/प7ए7»7)--श्री रिज़ले से लेकर ड० मश्जुमदार आदि प्राय* 
सभी विद्वान यह स्वीकार करते हैं कि भारतीय जनजातीय धर्म का एक प्रमुख आधार 
आत्मावाद है| श्रात्मावाद से सम्बन्धित विद्वास भारत की प्राय सभी जनजातियो मे 
वड़ी सरलता से देखा जा सकता है। उनका यह विश्वास है कि उनका जीवन श्रनेक 
श्रहव्य आत्माओं, प्रेतों तथा ऐसे ही श्रन्य अज्ञात, अ्रव्यक्त व श्रलोकिक शक्तियों से न 
क्रेवल घिरा हुआ्ना है वल्कि उनके द्वारा प्रत्यक्ष और पअप्रत्यक्ष दोनो ही रूपी मे नियन्त्रित 
होता है । सथाल अपने पुव॑जो की आत्माश्रो पर विश्वास करते हैं ओर एक विशेष स्थान 
में उनकी स्थापना करके पूजा करने की रीति उनमे प्रचलित है । ऐसी ही श्रवेक भार- 
तीय जनजातियाँ हूँ जो कि यह विद्वास करती हैं कि एक विश्येष चट्टान या शिला पर 
उनके प्रमुख पू्व॑ज की श्रात्मा निवास करती है श्रौर इसलिये उसे प्रसन्‍न करने से लिये 
त्रें विशेष अवसरों पर मुर्गियो, कवृतरो, वकरियो श्रादि की वलि देते है । मिर्जापुर के 
आदिवासी कोरवा लोगो के सम्बन्ध मे डा० मजूमदार ने लिखा है कि उनमे यह विश्वास 
है कि उनके जीवन के विभिन्‍न पक्षों को नियन्च्रित करने के लिये पृथक्‌-पृथक “श्रात्मा” 
या 'शक्ति' है। इस लोक-विश्वास के अ्रतुसार विभिन्‍न रोग, फसल, वर्षा श्रादि अलग- 
अलग शभात्माग्रो द्वारा नियन्त्रित तथा नियमित होते हैं । डा० दुवे ने छत्तीसगढ़ की 
कमार और भृजिया जनजातियो के सम्बन्ध में लिखा है कि, “उनमे अधिकाश स्वप्नो 
के सम्बन्ध में यह विश्वास है कि वे व्यक्ति के 'जीव” के स्वतन्त्र एव पृथक अनुभव होते 
हैं । मनुष्य का शरीर जव निद्रा-मग्न होकर विश्वाम करता हैं तो उसका चचल जीव 
बाहरी दुनिया की सर करना चाहता है । उनकी हृष्टि मे स्वप्न भी उतने ही यथार्थ होते 
हैं जितने जागृत स्थिति में मनुष्य गरीर के प्रत्यक्ष श्रनुभव । अन्तर केवल इतना है कि 
एक स्थिति में अ्रनुभूति शरीर को होती है, दूसरी मे जीव को । श्वय जीव के स्वरूप 
और गुणों के सम्बन्ध में श्रनेक बारणाओो का प्रचलन है । कमारो के अनुसार मृत व्यक्ति 
का शरीर तो “मठी' वनकर इमशान मे वास करने लगता है, किन्तु उसका जीव' सीधा 
भगवान के पास चला जाता है । “मढी' की अपनी स्वतन्त्र चेतना होती है, और बह 
ग्रन्य जीवो को हानि पहुँचा सकती है। परिवार के लोग जब 'जीव” का आवाहन करते 
हैं तो वह 'गाता डूमा' के स्थान पर, जहाँ अन्य पुरखो के जीव भी वाम करते हैं, आकर 
रहने लगता है ।5 

उसी प्रकार दो श्रात्माओं की घारणा भी भारत की अनेक जनजातियों में पायी 
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जाती है । इसी घारणा के श्राधार पर इन जनजातियों में 'दोहरा दाह-सस्कार' (000- 
8]8 [पाथ॥]) अर्थात्‌ दो प्रकार की श्रन्तिम-क्रियाएँ करने की प्रथा हैं। वे कच्चा 
(2००) और पकक्‍का (०7५9) दो प्रकार का दाह-सस्कार या श्रन्तिम क्रियाएँ करती हैं। 
कच्चा दाह-सस्कार (8०० एाधथ।) एक व्यक्ति के मरने के वाद तुरन्त ही कर दिया 
जाता है, परन्तु पक्का दाहु-सस्कार (69 72८४) काफी समय बीत जाते के बाद ही 
किया जाता है । पर्याप्त समय बीत जाने के बाद उस मृत-व्यक्ति के श्रात्म-परिजनों को 
यह विश्वास हो जाता है कि शरीर-आत्मा (9009-80०7!) अब लौटकर नही आयेगी । 
हो, टोडा, कोट और श्रोराँव जनजातियाँ इसी प्रकार का 'दोहरा दाह-सस्कार' करती 
हैं । हो जनजाति मे यह विश्वास है कि मृत्यु के पश्चात्‌ घरीर-आ्रात्मा 'बोगा' नामक एक 
भ्रहश्य शक्ति से मिल जाती है । इस कारण पक्की अन्त्येष्ठि-क्रिया के श्रवसर पर वे 
लोग ढोल झादि बजाकर उत्सव मनाते हैं । मध्य भारत की श्रनेक जनजातियो में पितरो 
की श्रात्मा को भादरपूर्वक बुलाकर उस स्थान पर प्रतिष्ठित किया जातां है जहाँ पर कि 
उनके भ्रन्य देवी-देवताओं की पूजा होती है । कमार, भुजिया, भ्रमात भ्ौर उडिया गोड 
भ्रादि भ्रनेक जनजातियो मे इस प्रकार पितरो की आत्माश्रो को श्रादरपुर्वंक बुलाकर भ्रौर 
उत्सव श्रादि मनाकर घर मे प्रतिष्ठित करने की प्रथा पायी जाती है । 

(२) मानाबाद (]शशाशक्वा/)--डा० मजूमदार (79 शक्षुण्माठंश) के 
मतानुसार भारतीय जनजातीय घ॒र्मं का सर्वप्रमुख प्राधार 'मानावाद' या भारतीय जच- 
जातीय भाषा में 'बोगावाद” (807्र8087 ) है । छोटा नागपुर की हो, मुण्डा तथा अन्य 
जनजातियाँ 'माना' जैसी एक अ्रलौकिक, अहृदय शौर अ्रवैयक्तिक शक्ति पर विश्वास 
करती हैं। इस शक्ति को वे लोग 'बोगा' (8०88४) कहकर पुकारते हैं। डा० मजुमदार 
ने अपने एक ग्रथ तथा एक पृथक्‌ निबन्ध मे इस बोगावाद के विपय पर विस्तारपूर्वक 
अपने विचारों को प्रस्तुत किया है श्रौर इसीको 'हो' जनजातीय घमर्म का श्राघार 
माना है। उनके मतानुसार बोगावाद ही “हो' घम्म है । 'हो' लोग बोगा को चल और 
श्रचल, जीवित भौर जड सभी वस्तुश्रो व स्थानों मे व्याप्त एक भ्रहृश्य एवं अलौकिक 
शक्ति मानते हैं जो कि फसल को उगाने, महामारियों को लाने या रोकने, वर्षा, तूफान 
बाढ आदि लाने मे एक मात्र कारण है। मुण्डा जनजाति मे विभिन्‍न मनुष्यों मे पायी 
जाने वाली भिन्‍तताओ का कारण भी बोगा की शक्ति मानी जाती है । यदि किसी 
मनुष्य में श्रधिक कार्य-क्षमता था श्रन्य कोई विज्येष गुण है तो मुण्डा लोग यही विदवास 
करते हैं कि उस व्यक्ति मे बोगा श्रधिक मात्रा मे है उनके अनुसार कोई भी श्रदृभरुत 
या शभ्रलौकिक शक्ति वोगा है । उनमे यह भी विश्वास है कि श्रगर इस श्रथरीरी 
बोगा को किसी विषय पर चेतावनी देनी होती है या भविष्यवाणी करनी होती है 
तो वह (वोगा) स्वप्व के माध्यम से ऐसा करती है | सभ्य समाज के सम्पके मे थाने के 
कारण अब इस मुण्डा जनजाति के लोग साइकिल, रेलगाडी, हवाई जहाज भप्रादि देखते 
हैं। उनके लिये ये सभी वोगा है । साइकिल एक वोगा है, रेलगाडी उससे श्रधिक वक्ति- 
शाली बोगा है और हवाई जहाज उससे भी श्रधिक शक्तिणाली वोगा है ! ह 

(३) प्र्मतिबाद (]पए57)--भारत की जनजातियों में अ्क्ृतियाद अर्थात्‌ 


जनजातीय भारत प्र८३ 


प्राकृतिक चीजो की आराधना या पूजा के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं। श्रनेक जन- 
जातियाँ सूर्य, चाँद और तारो की उपासना करती हैं। मुण्डा लोग सिंग बोगा (सूर्य 
देवता) को पूजते हैं। भ्रासाम के गारो सूयं ओर चन्द्रमा के उपासक हैं । 

(४) दोटमवाद (70/शाआआ॥ )--जैसा कि पिछले एक अध्याय मे बताया जा 
चुका है, टोटम से सम्बन्धित अनेक घारणाएँ भारत की जनजातियो मे प्रचलित हैं । टोटम' 
से सम्बन्धित ये समस्त विश्वास और घारणाएँ घमं की उत्पत्ति मे पर्याप्त सहायक सिद्ध 
हुए होगे । इस कारण धामिक जीवन मे इनका प्रभाव भी स्पष्ट है । 

(५) पितृ-पुजा---डा० दुबे के अनुसार भारत के जनेजातियो के घर्मं का एक 
आधार पितृ-पुजा भी हैं। उन्होने लिखा है कि पितरो के “जीव' को सन्तुष्ट रखना 
तथा उन्हे 'प्रांदरपृवंक वापस बुलाकर घर मे स्थान देना भारतीय मध्य प्रदेश के अनेक 
जवजातीय समुहो भे भ्रावश्यक माना जाता है। छत्तीसगढ के जनजातियो मे भगवान 
तथा अन्य 'देवताश्नो की पूजा करने के साथ-साथ पितरो की श्रात्मागओओ को भी पूजा जात्ता 
है । छत्तीसगढ के कमार, भुजिया तथा घुर, भ्रमात भ्रौर उडिया' गोड, प्राय प्रत्येक 
जनजातीय समूह मे मृत्यु के कुछ समय बाद सुनिश्चित्त रस्मो द्वारा मृत व्यक्ति की भ्रात्मा 
का आवाहन किया जाता है, और घर के एक विशेष स्थान पर उन्हे प्रतिष्ठित किया 
जाता है। त्योहारो, उत्सवो और ससस्‍्कारो के ग्रवसर पर श्रन्य देवी-देवताञो के साथ 
पितरो की आत्माग्रों को भी घृप, बलि, भेंट श्रादि दी जाती हैं और हर प्रकार से उन्हे 
खुश रखने का प्रयत्न किया जाता है। ऐसा न करने पर पितरो की आत्मा भी देवी- 
देवताशो की भाँति नाराज हो सकती हैं और उस अवस्था मे परिवार तथा परिवार के 
सदस्यो को नुकसान प्रहुंच सकता है। 

(६) प्ननेकेश्वरवाद--जीवन के विभिन्‍न पक्षों तथा समस्याओं से सम्बन्धित 
विभिन्‍न प्रकार के देवी-देवताग्रो पर विश्वास भारत की जनजातीय घर्मंकी एक और 
उल्लेखनीय विशेषता है। एक ईश्वर पर विश्वास करते हैं ऐसे जनजातीय समूह भारत 
में नही पाये जाते हैं। डा० दुबे ने लिखा है कि “हमारे श्रादिवासी समाजो मे देवताओं 
मे भी स्तर-भेद पाया जाता है । उत्कल की बोदो जनजाति की परम्परा के अनुसार 'महाप्रग्नु 
सर्वशक्तिमान हैं तथा प्रहदय जगत के अमर देवताग्रो मे उनका प्रमुख स्थान होता है। महा- 
प्रभु नाम नया है तथा स्पष्टत उडीसा के हिन्दुग्नो के प्रभाव से बोदो पव॑तो मे पहुँचा 

है। वास्तविक नाम “पसिंगी श्ररके' या (सिंह भ्ररके” है जो सथालो के सिंग बोगा से बहुत- 
कुछ मिलता-जुलता है। बोदो सूर्य (सिंगी अरके या महाप्रश्जु) को प्रथ्वी का रचनाकार 
तथा अपना मुख्य देवता मानते हैं। श्रेन्य छोटे देवता, दैत्य, पितरो की आ्ात्माए श्रादि 
निश्चित रूप से 'सिंगी अरके' का नेतृत्व एव प्रभुत्व स्वीकार करती हैं। 'माता! और 
पितरो के अ्रतिरिक्त छत्तीसगढ के कमार अनेक देवताझो पर विश्वास करते हैं । उनके 
अनुसार अपनी जटा मे पृथ्वी और आकाश को रखने वाले महादेव सबसे बडे देवता हैं । 
महादेव के नीचे “भगवान्‌' का स्थान है। मरने के वाद व्यक्ति का जीव मगवान के पास 
जाता है, और वे ही अपने पास के जीवो को कही जाकर जन्म लेने की आज्ञा देते हैं। 
इन दो के भ्रतिरिक्त ठाकुरदेव, दुल्हादेव आदि अनेक स्थानीय देवताो की भी वे पूजा 
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करते हैं। श्रासाम के मातृ-प्रघान खासी समाज में इस प्रकार सबसे बड़े देव का नाम 
थयुब्लेइ-नोगथा' है जो कि देवी श्र देवता दोनों ही हैं । 

(७) जादू-टोना (]/०६7०)--जादू-टोना जनजातियो के घर्में का या धार्मिक 
विद्वासों का एक दूसरा पक्ष है ओर घम्म के साथ इतना अधिक घुला-मिला हुआ है कि 
इन दोनो को पृथक्‌ नहीं किया जा सकता है। भारतीय जनजातियों मे महामारी को 
रोकने, वर्षा को लाने, रोगो की चिकित्सा करने,भादि के विषयो मे धार्मिक क्रियाओ के 
साथ-साथ भनेक जादू-टोने का भी समावेश देखने को मिलता है । परन्तु इसका यह भ्र्थ 
नही है कि जादू-टोना जनजातीय धर्म का कोई श्रावक्ष्यक श्रग है | डा० दुवे के भ्रनुसार, 
“इसे उनकी श्रहदृश्य शक्ति-सम्बन्धी विश्वास का एक विशेष श्रग मानना श्रधिक उपयुक्त 
होगा ।” वास्तव मे जनजातियाँ घर्मं तथा जादू इन दोनो को उत्तम रूप से मिलाकर भ्पने 
उद्देश्यों की पूर्ति करती हैं । 

भारत की प्रत्येक जनजाति मे जादु-टोने मे विश्वास पाया जाता है। इन क्रियाश्रो 
का सहारा वे प्रायः अपने कुछ व्यावहारिक उद्देश्यो की पूर्ति के लिये लेते हैं, ज॑से महा- 
मारी को रोकने के लिये, वर्षा को लाने के लिये, रोगो की चिकित्सा करने के लिये, शत्रु 
से बदला लेने के लिये इत्यादि । इस प्रकार जादू-टोना श्रच्छा भी कर सकता है श्रौर बुरा 
भी । जादू-टोने का सबसे सरल रूप जनजातीय लोगो के श्रनेक प्रकार के विश्वासो मे 
निहित है। उदाहरणाथ, उनका विश्वास है कि कुछ विशेष वस्तुप्रो भौर स्थानो मे विशेष 
शक्ति होती है। इसी विश्वास के आ्राधार पर वे विभिन्‍न उद्देश्यों की पूर्ति श्रनेक प्रकार 
की जडी-बूटी, देवी-देवताश्रो की स्पर्श की हुई वस्तुएँ, विशेष स्थान की मिट्टी, विशेष 
नदी, तालाब या भरने का पानी, विशेष पश्यु की खाल (80), या विद्येष पक्षी के 
पख भ्रादि को घारण करके करते हैं । उनमे विश्वास है कि श्रमुक जडी-बूटी को हाथ 
मे बाँध लेने से श्रमुक रोग ठीक हो जायगा, अ्मुक झरने का पानी छिडकने से छुडेल 
का प्रकोप नष्ट हो जायगा, प्रमुक पक्षी के पव को घारण करने से शत्रु पर विजय 
पाना वहुत सरल हो जायगा। श्रगर एक व्यक्ति को इन वस्तुओं के सम्बन्ध मे व्यक्तिगत 
जानकारी नही है तो वह ऐसे लोगो की सलाह या सहायता ले सकता है श्रोर लेता 
है जिन्हें इन विषयो मे प्रत्यक्ष ज्ञान है या जो इन विषयो के विशेषज्ञ हैं। प्रत्येक जन- 
जातीय समूह मे इस प्रकार जादू-टोना करने वाले कुछ विशेषज्ञ (००००७) होते हैं जो 
कि लोगो को भ्रनेक प्रकार के तावीज आदि देते हैं और टोटका आदि करते हैं । उसी 
प्रकार मन्‍्त्रो का पाठ करके रोगी को ठीक करने (जिसे साधारण भाषा में 'काड-फूँक 

कहते हैं), भूत-प्रेत या चुडेल के प्रकोप से किसी को छुडाने या झत्रु का नाझ् करने की 
श्रनेक विचित्र रीतियाँ व रस्मे जनजातीय समाज मे देखने को मिलती हैं। कहा जाता है 
कि उत्तर प्रदेश (नैनीताल) की थारू जनजाति की स्थ्रियाँ इन कामो में अर्थात्‌ क्राड- 
फंक करने, तावीज बनाने श्रौर टोटका करने मे एक नम्बर की होती हैं । 

हम लिख चुके हैं कि श्री फ्रेडर (स०्टथा) ने जादू के वो नियमों का उल्लेख 
किया है। पहला नियम, समानता का नियम (7.89 ० अ्गरणावायराए) है श्रौर इसपर 
प्राधारित जादू को होमियोपैथिक जादू! या “प्ननुकरणात्मक जादू” (7796 77980) 
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में भी पाये जाते हैं । इसी कारण श्री एलविन(8/ए7) भारतीय जनजातीय धर्म और 
हिन्दू धर्म मे भेद करता निरथंक समभते हैं। डा० घुरिये (0॥ण३४०) ने तो यहां 
तक कहा है कि जहाँ तक धर्मों मे समानता का प्रइन है वहाँ तक भारत की जनजातियों 
भौर हिन्दुओं मे कोई विशेष श्रन्तर नही है, श्रौर इस श्र्थ मे जनजातियों को 'पिछडे 
हिन्दू' कहना चाहिये | श्री हट्टनन (प्रणत/0॥) ने स्पष्ट ही कह दिया है कि भारतीय 

जनजातियो के धर्मों को श्रात्मावाद, मानावाद, प्रक्ृतिवाद या किसी श्रन्य एक श्रेणी मे 
रखना उचित न होगा । उनके धर्मों मे इन सब तत्त्वों के अतिरिक्त श्रात्मा की श्रनश्वरता, 
पुनर्जन्म आदि की घारणाएँ भी पायी जाती हैं । इन सब बातो को देखते हुए हम इस 
निष्कषं पर ही आते हैं कि भारतीय जनजातियो का धर्म ही हिन्दू घमे का आदि-रूप है! 

भारत मे जनजातीय समाजो मे प्रचलित घर्मं और जादू-टोने की यही सक्षिप्त 
रूपरेखा है । 

जनजातियों तथा हिन्दू कृषक-वर्गं 
('म्छ९5४ घाव लिंमतेप ?7८2०४०7०77७) 

इस अध्याय की इति करने से पूर्व यह झ्ावदयक है कि हम जनजातियो तथा 
हिन्दू कृषक वर्ग कें एक तुलनात्मक अध्ययन को भी प्रस्तुत करें ताकि हमे भारतीय जन- 
जातियो के वास्तविक स्वरूप या प्रकृति के सम्बन्ध मे श्र भी स्पष्ट ज्ञान हो सके । 
यह तुलनात्मक विश्लेषण हम निम्नलिखित आधारो पर अ्रस्तुत कर सकते हैं -- 

प्राथिक श्राधार ((8007077० 9४४5) --भ्राथिक आधार पर आधुनिक भारत 
की जनजातियों को मुख्यत पाँच भागो मे विभाजित किया जा सकता है--(१) खाद्य 
सकलन के स्तर पर निवास करने वाली जनजातियाँ, (२) पशु-पालन करने वाली जन- 
जातियाँ, (३) स्थानान्तरित (५7॥778) खेती करने वाली जनजातियाँ, (४) स्थिर खेती 
करने वाली जनजातियाँ तथा (५) शिल्प अ्रथवा उद्योग से जीवन-निर्वाह करने वाली 
जनजातियाँ । हिन्दू कृषक वर्ग मे प्रथम स्तर को छोडकर भ्रन्य सभी स्तर के पेशे श्रपनाये 
जाते हैं। हिन्दू किसान पशु-पालता है, खेती करता है और शिल्प तथा गृह उद्योगों मे 
भी काम करता है । स्मरण रहे कि हिन्दू कृषक वर्ग का प्राय ७६ प्रतिशत जनसख्या 
प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष रूप मे खेती पर निर्भर है। जहाँ तक जनजातियो का सम्बन्ध है, 
यह प्रतिशत प्राय ८७ है। अर्थात्‌ प्राय २ करोड €£ लाख जनजातीय मनुष्यों मे श्ायः 
२ करोड़ ६० लाख व्यक्ति कृपक हैं। इनमे प्राय ३५ लाख व्यक्ति स्थानान्तरित खेती 
पर निर्भर हैं। स्थानान्तरित खेती हिन्द्‌ किसान-वर्ग नही करता है । परन्तु उनमे जिस 
प्रकार भूमिहीन मजदूर पाये जाते हैं, उसी प्रकार भारतीय जनजातियी मे भी उनकी 
सख्या बहुत ज्यादा है| श्रनुमान है कि जनजातियो में प्राय. र४ लाख व्यक्ति भूमिहीन 
मजदूर हैं। हिन्दू कृपक-वर्ग मे कृषि की भ्र त्यधिक पिछड़ी दश्षा है, परन्तु यह दशा जन- 
जातीय कृपका की तो श्र भी दयनीय है । इसका प्रमुख कारण उचका खेती की उन्‍नत 
प्रविधियों के सम्बन्ध मे अज्ञानता है । मु 

सामाजिक आधार (50००) 79885)--जचजातीय सामाजिक व्यवस्था हिन्दू 
कृपक वर्ग की समाज-व्यवम्था से परम्परागत रूप मे भिन्‍न है। जैसा कि हम इसी श्रध्याय 


जनजातीय नारत प्र 


में विवेचना कर चुके है जनजातीय समाज व्यवस्था में परिवार, विवाह, गोत्र, गोच- 
ममूह, टोटम, नातेदारी व्यवस्था, धर्म और जाद दोना का विद्यंप मद्न्‍्व है । हिन्द समाज 
व्यवस्था में गोत्र था गोत्र समूह के ग्राधार पर कोई संगठन देखने को नहीं मिलता 
इसके अलावा क्ि गोत्र-वन्निविवाह के नियमों का पालन किया जाता है । टोटमवाद हिन्द 
किसानो की समाज व्यवस्था की कोर्ट विद्येपता नहीं है। उनमे सामाजिक संख्या के रूए 
मे जाति-प्रथा और परिवार के रूप में सबुक्त परिवार का मनन अत्यचिक है | विवाह 
के रूप भी हिन्द क्सानों में वे नहीं है जो कि जनजातीय समाजो से देखने को मिलते 
हैं। इन समाजो में कन्या-मूल्य या व्ू-मूल्य (9706 फा।०८) देने ब लेने की प्रथा का 
प्रत्मचिक प्रचलन है, परन्तु हिल्दू किसान-वर्ग में वश्यू-मृल्य नहीं, वर-मूल्य प्रथा पायी 
जाती है । इनमे वित्रवा विवाह श्रौर विवाह विच्छेद मान्य नहीं है, परनतर जनजातीय 
समाज मे इन दोनो की ही थ्राज्ञा रहती है । भारत के जनजातीय समाजो में सामान्यत 
ज्यादा उम्र में ही विवाह होता है, श्र्थात्‌ वाल-विवाह का प्रचलन नहीं है । परन्तु जिन 

जनजातियो का सम्पर्क हिन्द-समाज से स्थापित हो गया है, उनमे वाल-विवाह का प्रचलन 
देखने को मिलता है। मातृवणीय परिवार हिन्दुओं में नही होता है, न ही हिन्द किसानों 
में वहुपति-विवाह प्रथा का प्रचलन है | अ्रव तो वहपत्नी-विवाह प्रथा भी दिन पर दिन 
कम होती जा नहीं है | हिन्दू किसानो में पितसनात्मक, वित॒वश्ञीय तथा पितस्थानीय 
पशन्वार पाप जाते हैं । जनजातियो की माँति हिन्दू किसानों में भी नातेदारी व्यवस्था 
का एक जटिल रूप देखने को मिलता है 


ह ८४5 ग् 


घामिक श्राधार (२८॥६0०5 0885)--धर्म व जादू-टोने की प्रवानता भार 

के जनजातियो तथा हिन्दू-किसानों में देखने को मिलता है । फिर भी दोनो में धर्म तथा 
जादू-टान का स्वत्प भिन्‍न-भिन्‍न है । जनजातीय वर्म का आ्राबार झात्मावाद, माना- 
वाद या जीवितसत्तावाद, पितृपूजा तथा अनेक्ब्चन्वाद है । हिन्दू किसानो में आत्मा के 
अ्मरत्व की बारणा तो अवब्य है पर उसे धर्म की वास्तविक नीव नहीं कहा जा सकता 
है । यही बात जोवितसत्तावाद के सम्बन्ध में कही जा सकती है । पितृ-पुजा हिन्दुओं 
में भी बर्म का एक अ्रग है । हिन्दुओं में पिता को ही स्वर्ग व वर्म मानने का आदर्ण 
प्रस्तुत क्या जाता है। हिन्दू किसान भी अनेकेव्वरवादी होते हैं, यद्यपि ईब्वरों का 
स्वरूप व प्रकृति तथा उनसे सम्बन्बित व्यवहार व विव्वास हिन्द किसान तथा जन- 
जातीय लोगो में पृथक्‌-पृथक्‌ है । 


राजनेतिक झ्राबार (?0॥0८४ 9४455) --प्रत्यक जनजाति एक राजन॑तिक 
इकाई इस ग्रथ मे है कि प्रत्येक जनजातीय समूह का एक राजन तिक संगठन होता 
जनजातावय शासन-भार एक वण्यानुगत मुखिया, प्रधान या राजा पर होता है जो कि 
बड-दृद्य को एक समिति की सहायता से जनजातीय समाज से सम्बन्बित समस्त विपयो 
का निरीक्षण और आसन करता है | हिन्दू किसानो में इस प्रकार की कोई व्यवस्था देखने 
को नही मिलती है। हाँ, उनके गाँव के स्थानीय कार्यपालिका तथा न्यायपालिका सम्बन्धी 
कार्यो को करने के लिये गाँव पच्चय्ते होती 


५८८ सामाजिक मानवश्ञास्त्र की रूपरेखा 


जनजातीय भारत का यही सक्षिप्त परिचय है और इसी मे उनके जीवन का 
रहस्य छिपा हुआझा है । 
डजाकऊऋटाफएए2 ए०5शारए5ड 
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ग्रनेक गम्भीर समस्याश्रो से घिरी भारत की जनजातियो का जीवन श्राज एक 
बहुत ही सकटमय अवस्था मे से होकर गुजर रहा है। साथ ही, शताब्दियो से उपेक्षित इन 
समस्याओरो के प्रति आ्रान्तरिक ध्यान देने का समय भी आज भरा गया है। प्राय दो करोड 
पच्चीस लाख जनजातियो को पीछे फेककर राष्ट्रीय उन्नति का सपना देखना भी श्रनुचित 
होगा । राष्ट्र की उन्नति मे राष्ट्र के प्रत्येक भाग को, विजेपकर इतने बडे भाग को, 
सक्रिय बनाना श्रावश्यक है ताकि वे भी राष्ट्र के काम मे हाथ बँटा सके और श्रपनी देन 
से राष्ट्र को समृद्ध कर सकें । इस कारण श्राज इन सभस्याओ्रो के प्रति जागरूकता श्ौर 
उन्हें हल करने के लिये सचेत श्र सगठित प्रयत्न भी बढते जा रहे हैं। परल्तु इसके 
पहले कि हम इन समस्याओं ओर प्रयत्तों की विवेचना करें, यह जान लेना श्रत्यावश्यक 
होगा कि इन समस्याओ्रो का जन्म कैसे हुआ ? 


जनजातीय समस्याञ्रो के कारण 
((०प5९४ ० ॥एा००) 9?700]279) 

(१) समय समाज से सम्पर्क ((0रा॥०८ शा ०शार८त 500०४५०)--जन 
जातीय समस्याझ्रो का एक प्रमुख कारण जनजातियो का सभ्य समाजों के सम्पर्क में 
श्राना है । इससे इनके जीवन पर एक भ्रो र हिन्दू सम्पता भ्रौर दूसरी शोर पाद्चात्य सभ्यता 
का प्रभाव पडा है। ये दोनो सम्यताएँ ही जनजातियो के लिये विदेशी हैं, जिनके साथ 
पहले इनका कोई भी परिचय न था । स्वभावत इन नयी सम्यताश्रों के साथ सफल 
अनुकूलन की अनेक समस्याओं ने श्राप-से-आप जन्म लिया, जिनकी विस्तृत विवेचना 
हम श्रागे करेंगे । 

(२) बाहरी समूहो द्वारा शोषण (7%9]0/बा07 07 ०प/&66 80778 ) -- 
श्रपनी स्वार्थपूर्ति के लिये अनेक बाहरी समूह जनजातीय समाजो मे प्रवेश कर गये हैं, 
जेंसे व्यापारी, महाजन, ठेकेदार श्रादि जो कि जनजातीय लोगो के पिछडेपन और शिक्षा 
श्रादि से लाभ उठाकर उनका निरन्तर शोषण कर रहे है । इस कारण उनकी प्रनेक 
प्राथिक और सामाजिक समस्याएँ आज पैदा हो गयी हैं । 
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(३) नवीन शासन-व्यवस्था (]८ज 30ीागरगाशाध्वााए० 5८ ए७०७)--ब्रिटिश 
शासनकाल से ही श्रनेक जनजातीय क्षेत्रों मे नयी शासन-पद्धतियो को श्रपताया जाने 
लगा जिसके कारण श्रनेक प्रशासक, जगल के भ्रफतर, कचहरी से सम्बन्धित अ्रधिका री, 
सुधार श्रधिकारी शभ्रादि ने जनजातीय क्षेत्रों मे प्रवेश किया | चूंकि इनमे से श्रधिकतर 
अधिकारी और कर्मचारी जनजातियो की ससस्‍्क्ृति से बिल्कुल ही अपरिचित थे, इस कारण 
उन्होने अपने असहानुभूतिपूर्ण व्यवहार और नासमभी से जनजातियों की समस्या को 
सुधारने के स्थान पर उन्हे ओर भी बिगाड दिया और उनमे ग्रसनन्‍्तोष के वातावरण की 
सृष्टि की । 

(४) जनजातीय क्षेत्रों मे खान श्रादि का होना (४0०७ 07 ग्राा०8 ९० 
70 70४ ध८४$७)--चूँकि बहुत से जनजातीय क्षेत्रों मे श्रनेक प्रकार की खानें, चाय के 
बगीचे आदि हैं, इस कारण उन क्षेत्रों मे या उसके झ्ासपास मिल, खान-सम्बन्धी कार्य 
झौर श्रन्य उद्योग-घन्घे पनपने लगे। इन मिल, खान भ्रौर चाय के बगीचो के प्रबन्धको 
ने जनजातियो की श्रज्ञानता का पुरा-पुरा फायदा उठाया | इनके द्वारा जनजातीय लोगो 
का शोषण उनकी झ्राथिक समस्याग्रो का एक प्रधान कारण है । 

(५) ईसाई मिशनरी (४8047 ॥थ४80787765) --ईसाई मिशनरियो द्वारा 
ग्रायोजित सेवा-कार्यों ने जवजातियो की सेवा कितनी की, यह सन्देहजनक है, पर विभिन्‍न 
प्रकार की समस्याश्रो को श्रवश्य ही जन्म दिया । इसका प्रमुख कारण यह था कि इन 
ईसाई मिशनरियो का प्रमुख उद्देश्य सेवा-कार्यों को श्रायोजित करना न था, बल्कि जन- 
जातियो की भ्रज्ञानता भोर दलित अभ्रवस्था से लाभ उठाकर प्रपने ईसाई धर्म को फैलाना 
था। इसका स्वाभाविक परिणाम श्रनेक समस्याग्रो का उत्पन्न होना था। 

(६) दुर्गंग निवास-स्थान (0789|7080080]6 ॥4)9075)---भा रत की 
प्रधिकतर जनजातियाँ देश के घने जगली श्रौर पहाडी हिस्सो मे रहती हैं। इस कारण 
इन प्रदेशों में प्रौद्योगिकी (7'४०४४7०]०87), यातायात और सचार के साघन (४६४5 
जी प्रथ्ना5एणा शाते ००््गाग्राप्थधात) श्राज भी आदिम दशा में हैं। इसके फल- 
स्वरूप जनजातियों का जीवन एक ओर प्राकृतिक परिस्थितियों पर भ्रत्यधिक निर्भर होने 
के कारण जीवन-घारण से सम्बन्धित श्रनेक समस्याश्रो को स्वभावत ही जन्म मिलता 
है। भ्ौर दूसरी प्रोर पर्याप्त यातायात के साधनों के श्रभाव से इन समस्याझो का निरा- 
करण स्वय ही एक सयस्या वन जाती है । 

सांस्कृतिक सम्पक की समस्याएं 
(276९5 0 टपरॉपफफट 2079८) 

जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है मारत मे जनजातीय समस्याश्रो का एक महत्त्व- 
पूर्ण कारक उनका बाहरी सास्क्ृतिक समूहो के सम्पर्क मे झ्राना है। इन बाहरी समूहो 
में एक शोर हिन्दू लोग हैं झोर दूसरी श्रोर अग्रेजी मिशनरी । इसमे सन्देह है कि श्रग्नेजी 
के भारत में आने के पहले भी अनेक जनजातियाँ हिन्दुश्नो के सम्पर्क में श्रायी, पर श्रग्नेजी 
राज्य भारत में स्थापित हो जाने के वाद यह सम्पर्क तेजी से बढा श्रौर ईसाई पादरी 
लोग ही नही वरन्‌ अन्य अनेक प्रकार के व्यक्तियो के सम्पर्क मे आने का श्रवसर भारतीय 
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जनजात्तियो को मिला | इन बाहरी समूहो से सास्कृतिक सम्पर्क स्थापित हो जाने के 
फलस्वरूप जनजातीय जीवन में अनेक समस्यात्रो का उदय हुआ्रा है । उदाहरणाथे, हिन्दुओं 
के सम्पर्क मे थ्राने से जनजातियों में भाषा-सम्बन्धी व वाल विवाह की समस्याएं उत्पन्न 
हुई हैं । हिन्दू तथा ईसाई लोगो के सम्पक के कारण ही बामिक समस्याएँ जनजातीय 
जीवन में इतनी गम्भीर हो गई है । इमी प्रकार बाहरी समूह ने विशेषकर महाजन तथा 
व्यापारी आदि ने जनजातियों की श्रशिक्षा व श्रजानता का फायदा उठाकर उनका खुंब 
आ्राथिक शोपण किया है | खान-पान, वस्च, शिक्षा, वेब्यावृत्ति श्रादि की समस्याएं भी 
सास्कृतिक सम्पर्क के कारण उत्पन्न हुई समस्याएं हैं। बाहरी सास्कृतिक सम हो के 
सम्पक में श्राने के फलस्वरूप भारत के जनजातीय जीवन में जिन समस्याझ्रो का उद्भव 
हुआ है वे इस प्रकार हैं--(१) भूमि व्यवस्था सम्बन्धी समस्याएं, (२) जंगल से सम्ब- 
न्धित समस्याएं, (३) द्राथिक शोपण, श्रौर ऋणग्रस्तता की समस्या, (४) झ्रौद्योगिक 
श्रमिकों की समस्याएं, (५) वाल-विवाह, (६) वेश्यावृत्ति, गुप्त रोग आदि, (७) अन्तर्जन 
जातीय सास्कृतिक भिन्‍नता की समस्या, (८) भाषा सम्बन्धी समस्या, (६) जनजातीय 
ललित-कलाओों का छ्वास, (१०) घामिक समस्याएं, (११) खान-पान की समस्या, 
(१२) वस्त्र की समस्या तथा (१३) शिक्षा से सम्बन्धित समस्याएं। इन समस्याओ्रो 
की विवेचना हम अगले पृष्ठो में 'जनजातियों की समस्याएँ श्रौर उनके पुनर्वास के लिये 
सुक्ाव' शीर्षक के श्रन्तर्गंत क्रम से करेंगे, पर उससे भी पहले हम केवल सास्क्ृतिक 
सम्पक की उन समस्याओं था प्रभावों की विवेचना करेगे जो कि ईसाई पादरियों के 
सम्पर्क मे श्ञाने से भारत के जनजातीय जीवन में उत्पन्त हो गये । 

जनजातीय जीवन पर ईसाई मिशनरी-कार्यों का प्रभाव 

(जगिड्ट58 ए फिडश्ञणाव्राप्र 307 ठा 7 प्र) 77८) 

जंसा कि ऊपर बताया जा चुका है, भारत की जनजातियों के जीवन पर ईसाई 
मिशनरियो के कार्यों का श्रत्यथिक प्रमाव पडा। इन प्रभावों को निम्नलिखित चार 
भागों में वाँठा जा सकता है -- 

(१) सास्कृतिक जीवन पर प्रभाव (शीव०ए5 00 (शरण! ॥०)--ईसाई 
मिशनरियो के सम्पर्क में श्राने से जनजातियाँ श्रपनी सस्क्रृति को धीरे-धीरे छोडकर 
पाइचात्य सस्कृति श्रपत्ताने लगी । ईसाई मिशनरियों ने श्रपने कार्य की सुविधा के लिये 
जो सडक श्रादि वनवायी, उससे बाहरी सस्क्ृति से सम्पर्क की प्रतिक्रिया भर भी बढ 
गयी। इसका फल यह हुआ कि जनजातियों की ललित-कला आदि का पतन भी घीरे-बीरे 
होने लगा। मिशनरियो ने अपने स्कूलो के द्वारा जनजातियों मे शिक्षा-प्रसार का सराह- 
नीय कार्य किया श्रौर उन्हे रोमन लिपि के द्वारा वर्तमान ज्ञान-विज्ञान को सिखाने का 
प्रयत्न किया । 

(२) सामाजिक जीवन पर प्रभाव (#गरीं८०४४ ०॥ 5009 8)--ईसाई मिश- 
नरियो के कार्यों के कारण जनजातीय जीवन मे अनेक सामाजिक परिवर्तत और सम- 
स्याएँ उत्पन्न हुईं । युवाशृह की अवनति, मादक वस्तुश्रो का सेवन, पोशाक से सम्बन्धित 
समसस्‍्याएँ झौर साथ ही व्यभिचार भी इन्ही मिशनरियों के सम्पर्क में श्राने से बढ़ा ! जित 
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लोगो ने ईसाई धर्म को स्वीकार कर लिया, वे लोग कम से कम गिरिजाघरो मे श्रग्रेजी 
पोशाक पहनकर जाने लगे श्रौर घर मे भी श्रग्नेजो की भांति रहने का प्रयत्न करने लगे। 
इस प्रकार जनजातीय जीवन मे विलासिता का श्रीगणेश इन्ही ईसाई मिशनरियों के 
कारण हुश्ना | श्राज इसी कारण उनके समाज मे कान्तिवर्धक औौषधियाँ, पाउडर, क्रीम, 
लिपस्टिक, तेल इत्यादि की माँग दिन-प्रतिदिन बढती ही चली जा रही है । 

ईसाई मिशनरियो ने जनजातियो के प्रदेशों मे अनेक चिक्रित्सालय स्थापित किये 
हैं। परन्तु इस पवित्र काये का भी उदृश्य जनजातियो को ईसाई बनाना ही था । मध्य 
प्रदेश सरकार द्वारा प्रकाशित रिपोर्ट मे ऐसे अ्रनेक उदाहरण दिये गये हैं जिनमे रोगियो 
पर ईसाई बनने के लिये दचाव डाले गये । ईसाई मिशनरियो ने श्रनाथ और प्रसहाय 

बच्चो का पालन-पोषण करने के लिए श्रनेक भ्रनाथालय खोले श्रोर साथ ही बाढ, भ्रकाल, 
भूकम्प श्रादि विपत्तियो के समय मे उनकी मदद भी की । 

(३) धासिक जीवन पर प्रभाव (८०४ ०7 ३०॥४४००६४ ॥6)--समाज- 
शास्त्रीय दृष्टिकोण से ईसाई प्रचारको के कार्यो का सबसे महत्त्वपूरां प्रभाव यह है कि जन- 
जातियो मे ईसाई घधर्मं का प्रचार हुआ जिसके कारण उनके सास्क्ृतिक और सामाजिक 
जीवन का विघटन प्रारम्भ हुआ । इसका कारण यह है कि घर्म-परिवतंन केवल धर्म के 
बदलने तक ही सीमित नही है। इसका प्रभाव घर्मं बदलने वाले के आचार, व्यवहार, 
विचार, प्रथा, परम्परा व रहन-सहन पर भी पडता है, जिसका परिणाम यह होता है कि 
वह व्यक्ति अपने सास्क्ृतिक समूह से विच्छिन्न हो जाता है। जो गोड या भील ईसाई धर्म 
को स्वीकार कर लेते हैं वे स्वभावत ही श्रपने को अपनी जनजाति के श्रन्‍्य व्यक्तियों पे 
पृथक्‌ व भिन्‍न समभने लगते हैं । एक ही जनजाति मे नही अपितु एक ही परिवार मे 
ईसाई श्र गेर-ईसाई मे भेद होने लगा जिससे कि सामाजिक विघटन ही नही पारिवा- 
रिक विघटन भी प्रारम्भ हो गया । 

(४) श्राथिक जीवन पर प्रभाव (॥ग्री००४ ०ा ४०००० ॥5)--ईताई 
मिशनरी सबसे पहले जनजातीय समाज को मुद्रारहित श्राथिक व्यवस्था से मुद्रासहिंत 
झ्राथिक व्यवस्था मे ले भ्राये, भर्थात्‌ उनमे मुद्रा का प्रचलन किया, जिसका उनके श्रार्थिक 
झ्ौर सामाजिक जीवन पर उल्लेखनीय प्रभाव पडा है । इसी मुद्रा-व्यवस्था की आाड मे 
जनजातीय समाजो मे शोषक वर्ग, छोटे-छोटे व्यापारिक तथा मादक वस्तुग्री के वि्लेता, 
उधार देने वाले महाजनो आ्रादि ने प्रवेश किया और जनजातीय लोगो की दयनीय श्रार्थिक 
श्रवस्था को और भी दयनीय बना दिया। मुद्रा-प्रसार के कारण ही जनजातियो मे सामु- 
दायिक भौर सहयोग की भावना का ह्वास हुआ, भ्रनेक व्यक्ति नौकरी की खोज मे अपने 
गाँव को छोडकर चले गये जिससे पारिवारिक सम्बन्धों मे श्रस्थिरता श्रा गयी शौर रुपये 
का ही लालच दिखाकर वाहर के लोगो ने जनजातियों की स्त्रियों को श्रन॑तिक कार्यों 
के लिये वाध्य किया। श्रग्नेजी शिक्षा के प्रचार ने जनजातीय लोगो में भी शिक्षित वेकारो 
की सृष्टि की । तक 

भ्रत. स्पष्ट है कि ईसाई मिशनरियों के कार्य भारत के जनजातीय क्षेत्रों मे केवल 
स्कूल, चिकित्सालय, श्रनायालय श्रादि खोलने श्रौर उन्हें चलाने तक ही सीमित न रहे 

॥ 


भारतीय जनजातियो की समस्याएँ प्लरौर उतका निराकरण ५ह५्‌ 


बल्कि उनके कार्यो ने जनजातियो के जीवन से सम्बन्बित लगभग सभी पहलुग्रो को प्रभा- 
वित किया । 
जनजातीय समस्याश्रो की प्रकृति 
(२०४४पा८ ० पाए ?709]2775) 

भारत की जनजातियों की समस्याएँ सीवी और सरल वही है, थे समस्याएँ 
वास्तव में बहुत ही विस्तृत और जटिल है, श्रौर उनके आचार-विचार, रहन-सहन, 
रीति-रिवाज, सभ्यता, सस्क्ृति, बर्म, ललित-कला श्रादि सभी से सम्बन्धित हैं। वाह्य 
सस्क्ृति के प्रमाव से वे अपनी सस्क्ृति से दूर होते जा रहे है। श्राथिक क्षेत्र मे श्रनेक 
प्रकार के जोपण का शिकार बन रहे हैं, ऋणग्रस्त होकर महाजनो के च ग्र॒ुल मे फेंसते जा 
रहे है, पर्याप्त व पौष्टिक भोजन न पाने से अनेक प्रकार के रोगो का शिकार होते श्रौर 
अपने स्वास्थ्य को नष्ट करते जा रहे है, श्रपने आत्मनिर्भर और स्वावलम्बी जीवन को 
खोकर नौकरी की खोज में इवर-उधर या तो मारे-मारे भटक रहे हैं या श्रपने श्रम को 
कौडी के मूल्य पर वेच रहे है और उन प्रौद्योगिक केन्द्रो के प्रलोभनो, शराव, वेश्यावृत्ति 
आ्रादि का शिकार बन रहे हैं या अपने प्रदेश मे रहकर चरम निर्धनता के कारण रुपये के 
लिये श्रपने ही समाज में यौन-व्यभिचारो को श्ामन्त्रित कर रहे है । 

इन समस्त समस्याझ्रों को, सर्वेश्री मज़ूमदार भौर मदान (7र्थध8]प्ग70क7 00 
(४०) के श्रनुसार, दो मोटे भागो में वाँटा जा सकता है--(श्र) प्रथम तो थे सम- 
स्याएँ हैं जो मारत की जनजातियी और श्रन्य सभी ग्रामीण समुदायों मे एक-सी हैं । 
(ब) दूसरी वे समन्‍्याएँ हैं जो केवल जनजातीय समाज मे ही पायी जाती हैं ।? 


जनजातियो की समसस्‍्याएँ और उनके पुनर्वास के लिये सुझाव 
(792 ?70%८-४5 870 #9प8ह९९८४४०ण75 
60% फ्रैश> ०४० ०(०४४४०07) 
(१) श्राथिक समस्याएँ 
(5८070077स्‍0 77070!6775) 

श्राज भारत की जनजातियो के जीवन में सबसे प्रमुख समस्या आर्थिक है श्र्थात्‌ 
चेट भर खाने को अनाज, तन ढकने के लिये कपडे श्रौर रहने के लिये मकान की समस्या 
है। इन्हे हम निम्नलिखित उपभागो में वाँट सकते हैं -- 

(श्र) स्थानानतरित खेती-सम्बन्धी समस्या (7090 उलेश्याह (0 झाएी- 
ग्रा8 ०प्रोतश्शा०7)--जैंसा कि पिछले श्रव्याय मे बताया जा चुका है, जनजातीय 
व्यक्तियों में प्राय २६ लाख व्यक्ति खेती पर निर्भर हैं। परन्तु उनमे से प्रायः समी लोग 
आदिम ढग से खेती करते हैं, जिसे स्थानान्तरित खेती कहते हैं। इस प्रकार की खेती से न 
केवल जमीन की वर्बादी होती है वल्कि उपज भी बहुत कम श्लौर घटिया किस्म की होती 

: है। इसका भ्रन्तिम परिणाम यह होता है कि या तो उन्हें भूखो मरना पडता है या खेती 


] “'म्लूए घारल एी ६ए० एफ. फिद्ट 376 फट 970गलाड गाली पल छ्र०व) जा 
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प्र्६६ सामाजिक मानवजश्यास्त्र की रूपरेखा 


को छोडना पडता है। ऐसी स्थानाच्तरित खेती सदियो से होती श्रा रही है, पर श्राज इस 
समस्या ने श्रत्यन्त गम्भीर रूप धारण कर लिया है। वही जनजातीय गाँव जो एक समय 
प्रात्मनिर्भर था, श्राज अपने सदस्यो को श्राथिक सुरक्षा प्रदान करने मे श्रसफल हो रहा है ! 

(व) सूुमि-व्यवस्था-सम्बन्धी समस्याएँ (0009|शा5 70]४प॥१९ (0 76ए [क्ा0 
शाप 5५80श॥)--पहले भूमि पर जनजातियो का एकाघिकार हुआझा करता था और 
वे उसका प्रयोग श्रपनी इच्छानुसार करती थी। श्रब नये काबूनों ने उनकी पुरानी 
स्वतन्त्रता को छीन लिया है। श्रव वे मनमाने तौर पर जगल को काटकर स्थानान्तरित 
खेती नही कर सकती । साथ ही, नयी-भुमि-व्यवस्था द्वारा दी गयी भूमि पर बसकर जन- 
जातियाँ खेती नही करती क्योकि वे स्थानान्तरित खेती को अपने धर्म का श्रग समभती 
हैं श्रौर जमीन को जोतकर खेती करने से डरती हैं। जो लोग ऐसा करते भी हैं उनके 
हाथ से भी जमीन घीरे-घीरे निकलती जा रही है । चालाक महाजन उनको कुछ उधार 
देकर उसीके बहाने अन्त मे उनसे उनकी जमीन तक छीन लेते है और फिर उन भूखे 
मरते हुए लोगो को उसी जमीन पर नौकर रखकर उनसे ही खेती करवाते है भौर 
अपनी जेब भरते है । 

(स) जगल से सम्बन्धित समस्याएँ ([7009[शा उ९ेथायड़ 0 00०88)-- 
पहले जनजातियों का उनके जगलो पर पूर्ण अधिकार होता था और वे वन सम्पत्तियो 
का उपभोग बिना किसी प्रतिबन्ध के करती थी। जगली वस्तुओो, पशु, वृक्ष आ्रादि सभी 
के वे पूरे मालिक थे । पर भ्रव परिस्थिति बिल्कुल विपरीत है। अब इन समस्त चीजो पर 
सरकार का नियन्त्रण है श्रौर ठेकेदारों के द्वारा लकडी या कोयला निकालने श्रादि के 
काम हो रहे हैं। ये ठेकेदार जनजातियो की श्रज्ञानता श्रौर सरलता से लाभ उठाकर 
उनका खुब शोषण करते हैं। रात-दिन कठित परिश्रम करने पर भी उन्हे इतनी मजदूरी 
नही मिल पाती है कि वे श्रपना पेट तक भर सके | | 

(द) श्रथं-व्यवस्था-सम्बन्धी समस्‍्याएँ (7090॥5 68 [0 ६०070: 
ग्रा९७) --वर्तमान समाज मे जनजातीय भ्रथ॑-व्यवस्था मे भी कुछ परिवतंन हुए है। 
उनमे प्रमुख परिवर्तन यह है कि वे मुद्रारहित से मुद्रासहित श्रर्थ-व्यवस्था मे झ्रा रहे हैं | 
इससे लाभ उठाने के लिए अनेक व्यापारी वर्ग, मादक वस्तुझो के विक्रेता श्रादि भोली- 
भाली जनजातियो के क्षेत्रो मे आकर बस गये हैं श्रौर उन्हे खूब ठगते हैं । 

(य) ऋणग्रस्तता की समस्या (?700]९॥॥ 0 0॥6९०/९१॥655 ) --जनजातियो 
की अ्ज्ञानता और निघंनता से लाभ उठाने के लिये न केवल व्यापारी बल्कि अनेक 
कर्ज देनेवाले महाजन और साहुकार भी उनके प्रदेशो मे प्रवेश कर गये हैं भोली-भाली 
जनजातियों को किसी न किसी उपाय से ऋण के चक्कर में फॉसना और अन्त में उनकी 
जमीन तक छीन लेना यह इनका रोज का घन्ण्य है। अनेक पीढियो तक जनजातियों 
के लोग कर्ज के भार से मुक्त नही हो पाते है और अनेक बार उन्हे जिन्दगी मर महा 
जन की जमीन पर वेगार करनी पडती है । ऋणग्रस्तता से सम्बन्धित इन महाजना या 
साहूकारों की समस्या जनजातीय श्राथिक जीवन की एक श्रमुस समस्या है। 

| (इ) ओऔद्योगिक श्रमिकों की समस्याएँ (?7009[075 ०ग्रतंप्रडाप] (89007 


कक 


भारतीय जनजातियों की समस्याएँ ग्रोर उनका निराकरण प््र्छ 


८८७)--का रखानों, चाय के वरगीचों और सानो में क्राम करने वाले जनजातीय श्रमिकों 
की अ्रवस्था और भी दयनीय है । उनको अपने परिश्रम का उचित वेतन नही दिया जाता, 
रहने के लिये मकान आदि की कोई व्यवस्था नही है, और काम करने की अ्रवस्थाएँ भी 
जोचनीय हैं। इस कारण अवसर मिलते ही वे फिर गाँव को भाग थाते है| ठेकेदार श्रादि 
के द्वारा अप्रत्यक्ष भर्ती और काम लेने की प्रथा उनके जोपण का रास्ता और भी विस्तृत 
कर देती है | वास्तव में श्रसगठित और अ्रस्थिर जनजातीय श्रमिक्र श्राज अपने उचित 
अधिकारों को भी नही जानते और इसी कारण वे पशुश्रो की भाँति काम करते रहते है 
श्रौर पशु ही समझे जाते हैं, पशुत्रो के नमूने की तरह ही दिखाये जाते है और उसी तरह 
नियन्त्रित भी होते है ।? 


सुझाव (5028०४0०75)--जनजातियों की श्रा्थिक दण्या सुधारने के लिये निम्न- 
लिखित सुझाव दिये जा सकते हैं--(क) प्रत्येक परिवार को खेती के लिये पर्याप्त भूमि 
देने की व्यवस्था करनी होगी। (ख) परन्तु केवल भूमि ही नही वल्कि आ्राधुनिक तरीकों 
से खेती करने के सम्बन्ध में भी उन्हे समुचित शिक्षा देने की व्यवस्था करनी होगी, ताकि 
वे खेती से सम्वन्बित अ्रन्धविश्वासों से छुटकारा पा सके । ([ग) “भूम' या स्थानान्तरित 
खेती का गअ्रन्त होना चाहिए । ऐसी खेती से जो राष्ट्रीय हानि होती है उसे रोके विना जन- 
जातियो की आशिक व्यवस्था की उन्नति नही की जा सकती । इस सम्बन्ध में श्रासाम 
उड़ीसा और मध्य प्रदेश की जनजातियों के प्रति विशेष ध्यान देने की श्रावश्यकता है। 
(घ) सरकार की शोर से बीज, वेल और खेती के श्न्‍रन्य उपकरण खरीदने के लिये 
जनजातियों को आर्थिक सहायता देनी चाहिए । (ड) वन-विभाग के द्वारा जगल की 
सम्पत्ति के सर्वोत्तम प्रयोग के विषय मे जनजातियो को उचित शिक्षा देनी चाहिये । (च) 
कानून द्वारा वेगार, दासता, कम वेतन श्रादि का अन्त होता चाहिये (छ) उन श्रौद्योगिक 
केन्द्रो मं जहाँ पर कि जनजाति के लोग ज्यादा काम करते हैं, श्रमिक कल्याण-कार्ये 
विस्तृत रूप से होने चाहिएँ । (ज) उनके आ्राथिक उत्थान की किसी भी योजना में उनके 
घरेलू और छोटे उद्योग-वन्धे के विकास को प्राथमिकता देनी होगी। (भ) दस्तकारी 
या ग्रह-उद्योगो के सम्बन्ध मे जनजातियो को उचित शिक्षा देन की व्यवस्था होनी चाहिये 
इन उद्योगों के प्रारम्भ करने के लिये उचित श्राथिक सहायता भी देनी होगी | साथ ही, 
विभिन्‍न उद्योगो में लगे हुए श्रमिको को झद्योगिक शिक्षा देने की भी व्यवस्था करनी 
होगी। (ज) औद्योगिक श्रसिको के लिये अ्रच्छे मकान और काम करने की श्रवस्था एँ, काम 
के उचित बण्टे आदि के प्रति भी ध्यान देना आवश्यक है। (2) सहकारी समितियो का 
विक्रास अधिक से अधिक करना होगा | (5) जनजातियो की लडकियों को भी उचित 
शिक्षा देकर नर्स, स्कूल की श्रध्यापिका आदि पेद्यो मे अधिकाधिक नियुक्ति करने की 
व्यवस्था करती होगी । 
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(२) सामाजिक ससस्याएँ 
(500०४। ?7092778) 

सभ्व समाज के सम्पक में श्राकर जनजातियो ने श्रपने समाज के लिये भ्रनेक 
सामाजिक समस्याग्रो को भी उत्पन्न कर लिया है, उनमे से प्रमुख निम्नलिखित हैं -- 

(श्र) बाल-विवाह ((फ्रात0 ॥(७798०)---जनजा तियो में विवाह श्रधिक भ्रायु 
में ही होता था पर हिन्दुश्ो के सम्पर्क मे श्राने के कारण उनमे भी बाल-विवाह का प्रसार 
हो रहा है, जो कि स्वय ही एक सामाजिक समस्या है जो हिन्दू समाज को सदियों से 
पीडित कर रही है ! 

(ब) कन्या-पुल्य (87706 97706)---मुद्रा की महिमा श्राज जनजातियो के जीवन 
में भी बढ रही है जिसके कारण पहले जो कन्या-मृल्य वस्तुश्रों के रूप मे दिया जाता था 
अब सववेत्र रुपये के रूप में माँगा जाता है शौर वह भी दिन-प्रतिदिन इतना बढता जा 
रहा है कि साधारण व्यक्तियो के लिये विवाह करना कठिन हो गया है। कन्या-हरण की 
समस्या इस कारण बढ रही है । 

(स) युवागृहो का पतन (॥0००॥78 ० त(0प्राण768) -- सभ्य समाज की 
सस्क्ृतियों ने जनजातियो के मन मे युवागृह के प्रति घृणा के भाव को भर दिया है। ये युवा- 
गृह युवक भ्रौर युवतियों के केवल श्रामोद-प्रमोद का केन्द्र ही नही बल्कि उनके सामाजिक, 
सास्कृतिक श्रौर झ्ाथिक जीवन तथा ककत्तंव्यो के सम्बन्ध में उन्हे शिक्षा देने की महत्त्वपूर्ण 
ससस्‍था भी थी, इस कारण इनकी श्रवनति जनजातियो के जीवन मे बहुत ही बुरे झौर हा नि- 
कारक परिणामो को लायी है । 

(द) वेश्यावृत्ति, गुप्त रोग श्रादि (27050(परव07, एशाश०व 05०48९४ ७० )-- 
जनजातियो की निर्धनता से लाभ उठाकर रुपये का लोभ दिखाकर विदेशी व्यापारी, 
ठेकेदार, एजेण्ट श्रादि उनकी स्त्रियों के साथ अनुचित यौन-सम्बन्ध स्थापित कर लैते हैं। 
जिसके फलस्वरूप श्रागे चलकर वेश्यावृत्ति, ग्रुप्त रोग श्रादि सामाजिक समस्याएँ प्रग्रट 
होती हैं। जो जनजातीय श्रमिक श्रौद्योगिक केन्द्र मे काम करने जाते हैं, वे भी वहाँ के 
श्रनेक प्रलोभन जैसे वेश्यावृत्ति श्रादि मे फेस जाते हैं श्रौर जब वे श्रपने गाँव लौटते हैं तो 
उन रोगो को भ्रपनी स्त्रियो मे फैला देते हैं। साथ ही, जनजातियो में पुर्व-बंवाहिक श्रौर 
ग्रतिरिक्त वैवाहिक (8 ॥70 लता ग्राधााव) यौन-सम्बन्ध एक श्र सामाजिक 
समस्या है जिससे कि विवाह-विच्छेद बढता है । 

सुझाव (5088०७8075)--(क) वाल-विवाह की प्रथा को कानून के द्वारा 
उतना नही रोका जा सकता जितना कि इसके प्रति जनमत को तैयार करके रोका जा 
सकता है। (ख) अत्यधिक कन्या-मूल्य की प्रथा का भी धीरे-घीरे जनमत के द्वारा निरा- 

करण करने का प्रयत्न करना होगा । (ग) युवाशह की सस्था का पुन" उत्थान करने की 
ग्रावश्यकता है और उसीके द्वारा लडके-लडकियो की शिक्षा की व्यवस्था करनी चा ह्यि। 
(ध) जनजातियों की आर्थिक स्थिति सुधार देने पर वेश्यावृत्ति श्रादि स्वय ही बहुत- 
कुछ कम होने की श्राश्ा है। साथ ही, श्रगर औद्योगिक केन्द्रों में रहने के लिये उचित 
मकान आदि की व्यवस्था कर दी जाय तो वहाँ जनजातीय श्रमिक श्रपनी स्त्रियों तथा 


भारतोय जनजातियों की समस्पाएँ प्रौर उनका निराकरण प्र्६& 


बच्चो के साथ रहने लगेंगे श्रौर वहाँ की वेश्यावृत्ति के प्रति श्राप से श्राप ही उनके दिल 
में घृणा का भाव उत्पन्न होगा। 


(३) सास्कृतिक समस्याएँ 
((पॉ(प१ ०) 700]6775) 


जनजातियों के जीवन मे बाहरी सस्कृतियों ने अनेक गम्भीर सास्कृतिक समस्याश्रो 
को भी उत्पन्त कर दिया है जिनके कारण उनकी सस्क्ृति प्राज एक सकटमय परिस्थिति 
मे से होकर गुजर रही है | ये समस्याएँ निम्नलिखित है -- 

(श्र) श्रन्तर्जनजातीय सास्कृतिक भिन्‍नता को समस्या (शा09[शा) 0 ॥॥9- 
709] ०पाएा॥] ताीशि०ा०८४)--एक शोर ईसाई मिशनरियो ओर दूसरी झोर हिन्दुश्नो 
से सम्पर्क के कारण एक जनजाति के लोगो में झ्रापस में ही भिन्‍नता उत्पन्न हो गयी है। 
एक शोर ईसाई मिशनरियों ने वलपुर्वंक या लालच दिखाकर या श्रन्य प्रकार से श्राकपित 
करके उनको ईसाई बनाया और दूसरी ओर कुछ जनजाति के लोग हिन्दुभ्ो की जाति- 
प्रथा के भ्रन्तगंत श्रपने को ले श्राने मे सफल हुए परन्तु ऐसा सब ने नही किया, जिसका 
स्वाभाविक परिणाम यह हुझ्ना कि एक जनजाति के लोगो मे श्रापस में ही सास्कृतिक 
विभेद, तनाव (७7४०7) श्र सामाजिक दूरी या विरोध उत्पन्न हो गया। इस प्रकार 
दूसरे की सस्कृति ग्रहण करने वाले अ्रपने सास्कृतिक या जनजातीय समूह से श्रलग होते 
गये और अपनी सस्क्ृति को नीचा समभने लगे । साथ ही, उन सस्क्ृतियों की बराबरी 
भी नही कर पाये जिनकी नकल उन्होने की थी। इससे सामाजिक और व्यक्तिगत दोनो 
प्रकार के ही विघटन उत्पन्न हुए । 


(ब) भाषा-सम्बन्धी समस्या (00027 ० ]087326) -- बाहरी सस्कृति 
के सम्पर्क मे श्राने से दूसरी प्रमुख समस्या 'दो भाषावाद' (97॥78पथ्आआ7 ) का उत्पन्न 
होना था । जनजाति के लोग श्रपनी भापा के साथ बाहरी भाषा भी बोलने लगे हैं । 
और कभी-कभी तो वे श्रपनी भाषा की श्रोर से इतना श्रधिक उदासीन हो जाते हैं कि 
कुंछ समय के पश्चात्‌ श्रपनी भाषा को ही भूल जाते हैं । इससे एक जनजाति के लोगो 
में श्रापस के सास्कृतिक शआ्ादान प्रदान मे अत्यधिक बाघा उत्पन्न होती है, इससे न केवल 
सामुदायिक भावना का हास होता है बल्कि सास्क्ृतिक मुल्यो श्रौर श्रादर्शों का भी पतन 
होने लगता है । ऐसी परिस्थितियों मे सामाजिक विघटन उत्पन्न होता है । 


(स) जनजातीय ललित-कलाग्रो का ह्वास ([9०0॥76 ० 79 गि6 (8) --- 
वाहरी ससस्‍्क्ृतियों का तीसरा प्रभाव जनजातीय ललित-कलाश्रो का ह्वास है। उनकी 
ललित-कलाएँ, सगीत, नृत्य, लकडी पर नक्काशी झादि का काम श्राज दिन-प्रतिदिन 
पतन की श्लोर जा रहा है । नागा लोगो मे युवाश॒ह के लकडी के खम्भो पर बडा सुन्दर 
काम किया जाता था । युवागृह के नष्ट होने पर थह्‌ कला भी आप से प्राप नष्ट होती 
जा रही है । मुडिया लोगो मे केवल बच्चो के ही पचास से श्रधिक खेल प्रचलित हैं । 
इनमे शरीर को सवारते, घर को सजाने की ललित-कलाओ का पर्याप्त स्थान है। इसी 
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प्रकार कही-कही जनजातियो की नृत्यकला भी उच्च कोटि की है । पर बाहरी सस्क्रातियों 
के सम्पर्क मे आने से इन ललित-कलाशो के प्रति जनजातियो के मन मे अभ्रनादर और 
उदासीनता की भावना पन्रपती जा रही है । 

(द) घामिक समस्याएँ (?०॥४0005 ए9709/0॥8) --घा मिक क्षेत्र मे जन- 
जातियो पर दो धमे, हिन्दू श्रौर ईसाई धर्म का प्रभाव स्पष्ट है। एक श्रोर हिन्दू धर्म से 
प्रभावित जनजातियाँ जैसे भील और गोड हैं, और दूसरी झोर ईसाई धर्म से प्रभावित 
बिहार श्रौर आसाम की जनजातियाँ हैं । जनजाति के लोग धमम का श्रपनी भ्रनेक सामा- 
जिंक और आ्थिक समस्याओ को सुलभाने के साघन के रूप मे प्रयोग करते हैं । नये 
घर्मों मे नये विश्वास भ्रोर सस्कार तो उन्हे मिल गये, लेकिन उनकी समस्याओं को हल 
करने के नये साधन उन्हे नहीं मिल पाये । इससे जनजातियों मे असन्तोष की भावना 
उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक ही है। इन धमं-परिवतंनो का एक दूसरा बुरा प्रभाव जत- 
जातियो की एकता पर पडा है। हिन्दू-अ्रहिन्दू, ईसाई-प्रईसाई इस प्रकार का भेद-भाव 
जनजातीय समाज मे धर्मं-परिवर्ततन का ही परिणाम है। राजस्थान के भीलो मे हिन्दू 
धर्म के प्रभाव से एक घामिक आन्दोलन “भगत आन्दोलन” चला जिसने भीलो को भगत 
और भ्रभगत दो श्रेणियों मे वाँठ दिया । ऐसा ही प्रभाव ईसाई धर्म का भी है। एक ही 
समूह मे नही बल्कि एक ही परिवार मे धामिक भेद-भाव दिखने लगे। इससे एक भोर 
सामुदायिक एकता और सग्रठन टूटने लगा और दूसरी ओर पारिवारिक तनाव, भेद- 
भाव, लडाई-भगडे या विधटन भी बढता ही गया 

सुझाव (87228०8770705)--- (क ) जनजातीय-सम्बन्धी सभी प्रायोजन थर शिक्षा 
उन्ही की भाषा और सास्क्ृतिक पृष्ठ-भूमि के अनुसार होनी चाहिये, ताकि श्रपनी 
सस्कृति के प्रति श्रनास्था के भाव उनके मन से मिट जाय । इससे भाषा-सम्बन्धी समस्या 
का समाघान भी सरल होगा । (ख) श्री एलविन (877) ने जनजातीय ललित- 
कलाझ्रो की रक्षा के लिये यह सुझाव दिया है कि पश्चिमी श्रफ्रीका के श्रकी मोटा कॉलेज 

(०7770 (०॥०2०) की भाँति भारतवर्ष मे भी जनजातीय ललित-कलाश्रो की 
रक्षा के लिये कॉलेज होना चाहिये। (ग) घामिक समस्याओं का सबसे श्रासान हल 
यह होगा कि शिक्षा के द्वारा उनकी घार्मिक कट्टरता को एक वैज्ञानिक स्तर पर ले 
शआ्ाया जाय । 
(४) स्वास्थ्य-सम्बन्धी समस्याएँ 

(7076९78 फटी20ंए॥8 40 प्रथा) 

कुछ तो परिस्थिति-सम्बन्धी कारणो से शोर कुछ बाहरी सस्क्ृतियों के सम्पर्क 
में आने से जनजातियों के जीवन मे स्वास्थ्य सम्बन्धी अनेक समस्याएँ उत्पन्त हो गयी 
हैं, जिनमे निम्नलिखित प्रमुख हैं --- 

(श्र) खान-पान (9009 था एछापा:)--जनजातियाँ ताइ, महुशझ्ा श्रथवा 
चावल के बने मादक द्रवो का उपभोग रोज और उत्सव, त्योहार श्रादि में विशेषकर 
करती हैं । परन्तु इनमे विटामिन वी” और 'सी” अभ्रधिक मात्रा में होने के कारण ऐसे 
मादक द्रवों से हानि की अपेक्षा लाभ श्रधिक होता था । पर वीरे-बीरे सरकार द्वारा 


भारतीय जनजातियो की समस्याएं प्रौर उनका निराकरण ६०१ 


इनपर प्रतिवनन्‍्ध लग जाने से देशी और विलायती शरावों का प्रचलन जनजातीय 
समाजो में हो गया। चूँकि यह शराब अधिक मादक श्रौर हानिप्रद होती है, इस कारण 
इसके उपभोग का बहुत बुरा प्रभाव जनजातियो के स्वास्थ्य पर पड रहा है। उसी प्रकार 
अपनी निर्धनता के कारण अधिकतर जनजातियो को संतुलित भोजन प्राप्त नहीं हो 
पाता है जिससे उनका स्वास्थ्य-स्तर गिरता है शौर वे अनेक प्रकार के रोगों का शिकार 
बनती है । 


(व) वस्त्र (2000०5)--दूसरी समस्या वस्त्र से सम्बन्धित है । सम्य समाज 
के सम्पर्क मे श्राने के कारण अब जनजातियाँ वस्त्रहीन न रहकर वस्त्र धारण करती है, 
परन्तु श्राथिक दशा अत्यधिक खराब होने के कारण एक समय में एक से ज्यादा कपडा 
उनके पास नही होता, जिससे गन्दगी और चर्म-रोग फंलते हैं । वरसात के दिनो में ये 
कपडे बदन पर ही भीगते है श्रौर बदन पर ही सूखते है जिससे निमोनिया श्रादि रोग 
होते हैं । गन्दे कपडो में जुएुआदि पड जाती हैं और 'टाइफस' नामक सक्रामक रोग फैल 
जाता है। 


(स) श्रघिक रोग श्र चिकित्सा का श्रभाव (४०76 05685९5 भा ध्वो०४९७३०९ 
0 धरध्बगाला। 7685प7९5)--पौष्टिक भोजन की कमी और अन्य वातावरण-सम्वन्धी 
कारणो से जनजातियो के लोग हैजा, चेचक तपेदिक आदि अनेक प्रकार के भयकर रोगो 
के शिकार बने रहते हैं । इसके अतिरिक्त चाय के बगीचे और खानो मे काम करने वाली 
'स्त्रियो और पुरुषों मे व्यभिचार बढने के साथ-साथ गुप्त रोग भी तेजी से फैल रहे है । 
साथ ही, इत रोगो की चिकित्सा का नितान्‍्त श्रभाव होने के कारण जनजातीय क्षेत्रो में 
इन रोगो की समस्या और भी गम्भीर है । 

गरीबी, बीमारियों के इलाज के सम्बन्ध मे पर्याप्त ज्ञान न होना, डाक्टरो मे 
विश्वास न होना, यातायात के साधन के अभाव से दुर्गम प्रदेशों मे डाक्टर का न पहुँच 
सकेना, सफाई से न रहना, पौप्टिक अहार की कमी आदि इस स्वास्थ्य-सम्बन्धी 
समस्याश्रो के प्रमुख कारण है । 

सुझाव (5088०5078)--जन-स्वास्थ्य को सुधा रने के लिये श्रनुसू चित जनजाति 
आयुच्त (5066060 प॒त्रा०६३ ९०7्रराइड्घ070९) ने अपनी १६४६-५७ की रिपोर्ट मे 
कुछ सुझाव इस प्रकार दिए हैं-“- (क) दूघ तथा श्रन्य उपयोगी वस्तुएँ श्रधिक मात्रा मे 
पायी जाने पर भी जनजातियाँ इनका उपभोग बहुत कम करती है, इस कारण उन्हे इन 
की उपयोगिता का ज्ञान करना चाहिये | (ख) जनजातियो के लिये चलते-फिरते हस्प- 
त्तालो की व्यवस्था होनी चाहिये। (ग) जनजातीय लडको व लडकियो को कम्पाउण्डर 
व दाई की ट्रेनिंग दी जानी चाहिये। (घ) मामूली दवाओं के छोटे बक्से स्कूल, पचायत- 
घरो और युवागृहो मे रखने की व्यवस्था होनी चाहिये । (ड) जनजातियाँ जडी-बूटी की 
दवाइयो पर अधिक विद्वास करती है, इस कारण जडी-वबृटियो के सम्बन्ध में नये वैज्ञा- 
पमिक-विश्लेषण होने चाहिएँ। (च) कोई भी ऐसा क्दम नही उठाना चाहिये जो इनके 
जीवन, आदतों और प्रथाओ को गहरा घकका पहुँचाये । 


६०० सामाजिक मानवश्ास्त्र की रूपरेखा 


प्रकार कही-कही जनजातियो की नृत्यकला भी उच्च कोटि की है । पर बाहरी सस्क्ृतियों 
के सम्पर्क में श्रामे से इन ललित-कलाओ के प्रति जनजातियों के मन में अनादर और 
उदासीतता की भावना पनपती जा रही है । 

(द) घामिक समस्याएँ (॥२०।॥६०४5 फा00०॥5) --घधाभिक क्षेत्र मे जन- 
जातियो पर दो धमं, हिन्दू श्रौर ईसाई घम्म का प्रभाव स्पष्ट है। एक ्रोर हिन्दू धर्म से 
प्रभावित जनजातियाँ जैसे भील और गोड हैं, श्रोर दूसरी झोर ईसाई घमं से प्रभावित 
विहार और ञ्रासाम की जनजातियाँ हैं। जनजाति के लोग घमम का भ्रपनी भ्रनेक सामा- 
जिक और श्राथिक समस्याझ्रो को सुलभाने के साधन के रूप मे प्रयोग करते हैं । नये 
धर्मों मे नये विश्वास श्लौर सस्कार तो उन्हे मिल गये, लेकिन उनकी समस्याझ्रो को हल 
करने के नये साधन उन्हें नही मिल पाये । इससे जनजातियो मे असन्तोष की भावना 
उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक ही है। इन धर्मं-परिवर्ततो का एक दूसरा बुरा प्रभाव जन- 
जातियो की एकता पर पडा है । हिन्दू-प्रहिन्दू, ईसाई-भ्रईसाई इस प्रकार का भेद-माव 
जनजातीय समाज में बर्म-परिवतंन का ही परिणाम है। राजस्थान के भीलो मे हिन्दू 
बर्म के प्रभाव से एक घामिक आ्रान्दोलन “मगत आन्दोलन” चला जिसने भीलो को भगत 
और ग्रभगत दो श्रेणियों मे वाट दिया । ऐसा ही प्रभाव ईसाई धर्म का भी है। एक ही 
समूह मे नही वल्कि एक ही परिवार मे घामिक भेद-भाव दिखने लगे। इससे एक शोर 
सामुदायिक एकता और सगठन टूटने लगा और दूसरी शोर पारिवारिक तनाव, भेद- 
भाव, लडाई-रगडे या विघटन भी बढता ही गया । 

सुझाव (5022०57075)--(क ) जनजाती य-सम्बन्धी सभी भ्रायोजन और शिक्षा 
उन्ही की भाषा शौर सास्कृतिक प्ृृष्ठ-भूमि के श्रनुसार होनी चाहिये, ताकि श्रपनी 
सस्क्षृति के प्रति अ्रनास्था के भाव उनके मन से मिट जाय । इससे भाषा-सम्वन्धी समस्या 
का समाधान भी सरल होगा । (ख) श्री एलविन (छाश्या॥) ने जनजातीय ललित- 
कलाश्रो की रक्षा के लिये यह सुझाव दिया है कि पश्चिमी अफ्रीका के श्रकी मोटा कॉलेज 

(3क्ाग04 206४७) की भाँति भारतवर्ष मे भी जनजातीय ललित-कलाश्रों की 
रक्षा के लिये कॉलेज होना चाहिये। (ग) घामिक समस्याओ का सबसे श्रासान हल 
यह होगा कि शिक्षा के द्वारा उनकी धार्मिक कट्टरता को एक वैज्ञानिक स्तर पर ले 
आया जाय । । े 

(४) स्वास्थ्य-सम्बन्धी समस्याएँ 

(?70960स्‍8 7ट90779 0 पृ) ॥॒ 

कुछ तो परिस्थिति-सम्बन्धी कारणों से श्ौर कुछ बाहरी सस्क्ृतियों के सम्पक 
में श्राने से जनजातियो के जीवन मे स्वास्थ्य सम्बन्धी अनेक समस्याएँ उत्पन्न हो गयी 
हैं, जिनमे निम्नलिखित प्रमुख हैं -- 

(श्र) खान-पान (70०4 ध॥व 70770)--जनजातियाँ ताट, महुआ श्रथवा 
चावल के बने मादक द्रवों का उपभोग रोज श्र उत्सव, त्योहार श्रादि में विशेषकर 
करती हैं। परन्तु इनमे विटामिन 'वी' और 'सी” श्रधिक मात्रा में होने के कारण ऐस 
मादक द्रवों से हानि की श्रपेश्ा लाम भ्रघिक होता था । पर वीरे-बीरे सरकार द्वारा 


भारतीय जनजातियो की समस्याएं श्रीर उनका निराकरस ६०१ 


इनपर प्रतिवन्ध लग जाने से देशी और विलायती शराबों का प्रचलन जनजातीय 
समाजो में हो गया। चूँकि यह शराब श्रधिक मादक ओर हानिप्रद होती है, इस कारण 
इसके उपभोग का बहुत बुरा प्रभाव जनजातियो के स्वास्थ्य पर पड रहा है। उसी प्रकार 
अपनी निर्घनता के कारण अ्रधिकतर जनजातियो को संतुलित भोजन प्राप्त नहीं हो 
पाता है जिसमे उनका स्वास्थ्य-स्तर गिरता है और वे श्रनेक प्रकार के रोगो का शिकार 
बनती है । 


(ब) वस्त्र (2000०5)--दूसरी समस्या वस्त्र से सम्बन्धित है । सम्य समाज 
के सम्पर्क में आने के कारण अ्रव जनजातियाँ वस्त्रहीन न रहकर वस्त्र धारण करती है, 
परन्तु श्राथिक दशा अत्यधिक खराब होने के कारण एक समय मे एक से ज्यादा कपडा 
उनके पास नही होता, जिससे गन्दगी श्रौर चर्म-रोग फलते हैं । वरसात के दिनो में ये 
कपडे बदन पर ही भीगते है और बदन पर ही सूखते हैं जिससे निमोनिया श्रादि रोग 
होते है । गन्दे कपडो में जुएे आदि पड जाती हैं श्रोर 'टाइफस' नामक सक़ामक रोग फैल 
जाता है । 

(स) अ्रधिक रोग श्रीर चिकित्सा का श्रभांव (४०० 0568525 थ7१0 805006 
"0 दढ्क्यराला। 770850728) --पोष्टिक भोजन की कमी और श्रन्य वातावरण-सम्वन्धी 
कारणो से जनजातियो के लोग हैजा, चेचक तपेदिक आदि गझ्नेक प्रकार के भयकर रोगो 
के शिकार बने रहते हैं | इसके भ्रतिरिक्त चाय के बगीचे और खानो मे काम करने वाली 
'स्त्रियो और पुरुषों मे व्यभिचार बढने के साथ-साथ गुप्त रोग भी तेजी से फैल रहे है । 
साथ ही, इन रोगो की चिकित्सा का नितान्त श्रभाव होने के कारण जनजातीय क्षेत्रों में 
इन रोगो की समस्या और भी गम्भीर है । 

गरीबी, वीमारियो के इलाज के सम्बन्ध मे पर्याप्त ज्ञान न होना, डाबटरों भे 
'विश्वास न होना, यातायात के साधन के अ्रभाव से दुर्ग म प्रदेशो में डाक्टर का न पहुँच 
सकना, सफाई से न रहना, पीप्टिक श्रहार की कमी आदि इस स्वास्थ्य-सम्बन्धी 
समस्याग्रो के प्रमुख कारण है । 


सुझाव (5088०800075)--जन-स्वास्थ्य को सुधारने के लिये श्रनुसु चित जनजाति 
आपयुन्त (80९१०॥९१ [77065 (०गाग्राइश07067)) ने श्रपती १६५६-५७ की रिपोर्ट मे 
कुछ सुकाव इस प्रक्रार दिए हैं--- (क) दूध तथा श्रन्य उपयोगी वस्तुएँ श्रविक माचा मे 
'पायी जाने पर भी जनजातियाँ इनका उपभोग वहुत कम करती हैं, इस कारण उन्हें इन 
की उपयोगिता का ज्ञान करना चाहिये | (ख) जनजातियों के लिय्रे चलते-फिरते हस्प- 
त्तालो की व्यवस्था होनी चाहिये। (ग) जनजातीय लडको व लडकियों को कम्पाउण्डर 
ब॒ दाई की ट्रेनिंग दी जानी चाहिये । (ब) मामूली दवाश्रो के छोटे बक्से स्कूल, पचायत- 
घरो और युवागहो मे रखने की व्यवस्था होनी चाहिये । (ड) जनजातियाँ जडी-बूटी की 
दवाइयो पर अधिक विश्वास करती है, इस कारण जडी-चूटियो के सम्बन्ध मे तये वैज्ञा- 


'निक-विश्लेषण होने चाहिए । (च) कोई 
भी ऐसा कदम नही उठाना चाहिये जो इनके 
जीवन, झ्रादतो और प्रथाश्रो को गहरा धक्का पहुँचाये । | का टच 


के 
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(५) शिक्षा सम्बन्धी समस्याएँ 

(26968 फटॉ०फ्ाए 40 ४तपट०००7) 

प्राय सभी जनजातियाँ आज भी ग्शिक्षा तथा श्रज्ञानता के भ्रन्घकार मे पल रही 
हैं । केवल कुछ लोग ईध्षाई मिशनरियो के प्रयत्नो से कुछ श्रग्नेजी शिक्षा प्राप्त कर चुके 
हैं । उनकी श्रशिक्षा ही उनकी समस्त समस्याओ का मूलाघार है, इसी श्रशिक्षा के कारण 
अनेक प्रकार के अ्न्धविश्वासो गौर कुसस्कारो ने उन्हे घेर रक्‍्खा है । 

श्राघुनिक शिक्षा को जिस तरीके से इन जनजातियो के बीच फैलाया जा रहा है 
बह भी गलत है । इससे दो प्रकार की समसयाएँ उत्पन्न हुई हैं--(अ्र) विद्यार्थी श्रपनी 
जनजातीय सस्क्ृति से दूर होते जा रहे हैं, और (ब) जनजातियो मे भी शिक्षित-वेकारी 
की समस्या उत्पन्न हो रही है । 

सुझाव (50228650075) - शिक्षा-सम्वन्धी समस्याओ के हल के लिये डा० विस्वास 

ने निम्नलिखित सुभाव दिये हैं? (क) जनजातियो को शिक्षा उनकी श्रपनी भाषा के 
माध्यम से दी जानी चाहिये । प्रादेशिक भाषा को गौण ($९८०7०थ५) स्थान मिलना 
चाहिये । (ख) शिक्षा के साथ-साथ दस्तकारी या अन्य पेशा-सम्बन्धी ट्रेनिंग भी देने की 
व्यवस्था होनी चाहिये ताकि उन्हे भागे पेशे के छुनाव मे कठिनाई न हो और वे परिश्रम 
का मूल्य समझ सके | (ग) शिक्षा के साथ-साथ नृत्य, सगीत, खेल तथा अन्य जनजातीय 
मनोरजन का भी उचित प्रवन्ध होना चाहिये और स्कूलो की छुट्टियाँ साप्ताहिक वाजार 
के दिन और जनजातीय त्योहारो के श्रनुकूल होनी चाहिएँ। (घ) स्कूल दो प्रकार के होने 
चाहिएँ--प्राथमिक स्कूल श्रौर व्यवसाय-सम्वन्धी स्कूल, और इनमे खेती करने, मछली 
पकडने, पशुओं के पालने श्रादि के सम्बन्ध में व्यावहारिक शिक्षा दी जानी चाहिये । 


जनजातीय कल्याण-कार्य' 
(+#४० ४७/९८/४००८ ५४०7४) 
स्वतन्त्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ जनजातियो की श्रवस्थाझ्रों मे सुधार के लिये भ्रनेक 
कल्याण-कार्य केन्द्रीय तथा राज्य-सरकारो द्वारा हो रहे है, जिनके फलस्वरूप इनकी श्रव- 
स्था श्राज उन्‍नति के पथ पर आगे बढती जा रही है। साथ ही, भारत के नये सविधान में 
भी उनके हितो का विशेष ध्यान रकख्ला गया है जैसा कि निम्नलिखित विवेचना से स्पष्ट 
होगा । 
सर्वधानिक व्यवस्थाएँ 
((0्रष्णापाठगदों 070ए757075) 
जनजातियों के कल्याण का भारत के नये सविधान में विशेष ध्यान रवखा गया 
है। उनके हितो को सुरक्षित रखने तथा उनको उन्नत बनाने के लिये श्रावश्यक सरक्षण 
प्रदान किये गये है । जंसे -- 
3 7 7 0. ऋफऋछ (एल एफ लञ्ञाओ, पिवफण्टा णी फट परीफवे टलाव्िट्यरट, 
गद्त जा ]ग29०700००७, 3955, एछ9 42-43 


4. 5 कालाब्थणा $0 8 हाय ट्यटा।, 8 फैचक्‍डटते गा काबीब 2964, 607: 64 [7 64, 
ए#एशधइल्यध०घ फिफ्तत्ुतण, लए), ]96व, छए 742-49 
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(१) लोकसभा तथा राज्यो की विधानसभाश्रों मे आदिवासियो के प्रतिनिधियों 
के लिये जनसख्या के ग्राधार पर दस वर्ष के लिये निश्चित सीटे सुरक्षित कर दी गयी है। 

(२) सविधान के श्रनुच्छेद १६ (४) तथा ३३४ के अनुसार सावंजनिक सेवाञ्रो 
श्रौर सरकारी नौकरियों मे जनजातियो के लिये स्थान सुरक्षित रखने का अधिकार राज्य 
को दिया गया है | इसके अनुसार भारत सरकार श्रखिल भारतीय सेवाझ्रो में ५ प्रतिशत 
स्थान जनजातियों को दे रही है । 

(३) सविधान के दसवे भाग तथा पाँचवी, छठी अनुसूचियों मे जनजातीय क्षेत्रो 
के प्रशासन के सम्बन्ध में विशेष व्यवस्थाएँ की गयी है । 

(४) श्रनुच्छेद २४४ (२) के अनुसार झ्रासाम की जनजातियो के लिये जिला 
ग्रौर प्रादेशिक परिपद्‌ (98970 थ॥0 रिव्डाग्राव (0एगा०]) स्थापित करने का 
विधान है । 

(५) सविधान के मांग ६,अनुच्छेद १६४ मे आसाम के अतिरिक्त विहार, मध्य 
प्रदेश और उडीसा म जनजातीय कल्याण मन्त्रालय स्थापित करने का विघान है । 

(६) सविधान के भाग ४ के भ्रनुच्छेद ४६ मे जनजातियो की शिक्षा की उन्नति 
श्रौर श्राथिक हितों की सुरक्षा की श्रोर विशेष ध्यान देना राज्य का कत्तंव्य माना गया है । 

(७) सविधान के श्रनुच्छेद ३३८ मे राष्ट्रपति को यह अधिकार दिया गया है 
कि वे जनजातियो तथा श्रनुसूचित जातियो के लिये एक विशेष श्रधिकारी नियुक्त करे, 
जो जनजातियों की श्रवस्था को उन्‍नत करने के सम्बन्ध मे राष्ट्रपति को नये सुकाव दें । 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि भारत के सविघान मे भारतीय जनजातियों 
का शैक्षणिक तथा श्राथिक हृष्टि से उत्थान करने भश्रौर उनपर लादी गयी परम्परागत 
सामाजिक समस्याग्रों का निराकरण करने के उद्देश्य से श्रावश्यक सुरक्षा तथा सरक्षण 
प्रदान करने की व्यवस्था की गयी है । इस दिलश्या मे किये गये सरकारी प्रयत्नो की श्रन्न 
हम विस्तारपूर्वक विवेचना करेंगे । 
प्रदासनीय व्यवस्था 
(2 तगय57 2096 ह7978०77277) 

भारतीय सविधान की छठी श्रनुसूची के उपबन्धों के श्रनुसार सयुक्त खासी- 
जैन्तिया पहाडियो, गारो पहाडियो, मिज़ो पहाडियो, उत्तर कछार पहाडियो तथा मिकिर 
पहाडियो के जिलो मे एक प्रादेशिक परिपद्‌ तथा पाच जिला परिषद्‌ स्थापित कर दी 
गयी हैं । प्रत्येक जिला परिषद्‌ में श्रधिक से श्रधिक २४ सदस्य होते हैं और उनमे से 
तीन-चौथाई वयस्क मताधिकार के श्राधार पर चुने जाते हैं । इत परिपदो को विधान- 
सम्बन्धी तथा कानून बनाने का श्रौर साथ ही वित्तीय (पराक्षाटा॥) तथा कर (१४%) 
लगाने की शक्ति प्राप्त है । 

सविधान की पाँचवी अनुसूचि में अनुसूचित जनजातीय क्षेत्र वाले राज्यों में 
जनजातीय सलाहकार परिपदो (7779 /0ए8ण५ (० एराणा|$) की स्थापना की व्यवस्था 
है। यदि राष्ट्रपति चाहे तो उन राज्यो मे भी ऐसी परिपदें स्थापित की जा सकती हैं 
जिनमे अनुसूचित क्षेत्र तो नही परन्तु अनुसूचित जनजातियाँ रहती हो । अरब तक झ्रासाम, 
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आन्ध्र-प्रदेश, उडीसा, पजाव, पश्चिम बगाल, बिहार, मध्य प्रदेश, मद्रास, राजस्थान, 
गुजरात ओर महाराप्ट्र मे ऐसी परिषदें स्थापित की जा छुकी हैं। ये परिषदे अनुसूचित 
जनजातियो के कल्याण-विषयक मामलो पर राज्यपालो को सलाह देती हैं। केरल तथा 
मंसूर मे भी एक-एक सलाहकार बोर्ड (8॥097509 8040) की स्थापना कर दी गयी 
है। हिमाचल प्रदेश, मणिपुर, त्रिपुरा तथा अण्डमान मिनिकाय और श्रमीनदीवी द्वीप- 
समूह मे भी जनजातीय सलाहकार समितियाँ स्थापित कर दी गयी हैं । 


कल्याणकारी तथा सलाहकार सस्थाएँ 
(लछेक्चिट गाते 8वए80" 2ए०ाटालग) 

सविधान के श्रनुच्छेद ३३८ के अन्तगंत सविघान मे दी गयी सुरक्षा-सम्बन्धी 
व्यवस्था की जाँच-पडताल करने तथा उनको कार्यरूप देने के सम्बन्ध मे राष्ट्रपति को 
ग्रवंगत कराने के लिये राष्ट्रपति ने एक विशेष अ्रधिकारी, अनुसूचित जनजाति श्रायुक्त 
(ए०गग$्शणाश्ष गण (6 800९०१४९१ प॒7065) की नियुक्ति की है। आयुक्त की सहा- 
यता के लिये इस समय सतरह सहायक श्रायुक्त (35४89 (.0ग्रग्राइध्घणाट5) भी हैं । 

भारत सरकार ने एक जनजातीय कल्याण अ्रधिकारी (4 प्रतर०४ जथप्वि० 
(#007) की भी नियुक्ति की है जो आसाम मे जनजातीय लोगों मे किये गये कल्याण-कार्ये 
की समीक्षा करके भारत सरकार को रिपोर्ट पेश करेगा । 

जनजातीय क्षेत्रों के विकास भ्रौर श्रनुसुचित जनजातियो के कल्याण-सम्बन्धी 
मामलो में ससत्सदस्यों तथा सावंजनिक कार्यकत्ताओ का सहयोग प्राप्त करने के लिये 
भारत सरकार ने एक केन्द्रीय सलाहकार बोडं स्थापित किया है| यह बोर्ड जनजातीय 
कल्याण-सम्बन्धी बातो पर भारत सरकार को सलाह देता है तथा इन जनजातियों के 
लिये कल्याण-सम्बन्धी योजनाएँ बनाता है। 

संविधान के अनुच्छेद १६४ (१) मे उडीसा, बिहार तथा मध्य प्रदेश में एक- 
एक मन्नी के आवीन कल्याण विभाग स्थापित करने की व्यवस्था है। इन राज्यों के अलावा 
ग्रासाम, आन्ध्र प्रदेश, उत्तर प्रदेश, केरल, पजाब, पश्चिम बगाल, गुजरात, जम्मू व 
काश्मीर, मद्रास, महाराण्ट्र, मैसूर, राजस्थान, हिमाचल प्रदेश, मणिपुर तथा त्रिपुरा मे 
भी कल्याण विभाग स्थापित किये जा चुके हैं । 


नौकरियो से प्रतिनिधित्व 
(२ ८076४९7वव07 7 प6 867ए5८८४) 

इस उद्देश्य से कि जनजावियो के सदस्यों को विभिन्‍न नौकरियों मे भर्ती होने 
का अवमर मिले, सरकार ने अखिल भारतीय प्रतियोगिता के श्राधार पर नियुक्ति होने 
वाली नोकरियो में ५ प्रतिद्मद रिक्त स्थानों (ए४८०थ्याटा०5$) को तथा श्रन्य श्राधार पर 
नियुक्ति होने वाली नौकरियों में भी ५ प्रतिग्मत रिक्त स्थानों को जनजातीय लोगो के 
निए सुरक्षित कर दिया है । तृततीय तथा चतुर्थ श्रेणियों की नौकरियों ((488565 वा 
जात [५ 70589) के प्रत्येक राज्य मे जनजातियाँ की जनसख्या के अनुपात में रिक्त 
स्थानों को सुरक्षित रखने की व्यवस्था है । उसी प्रकार तरवकी, चुनाव, आयु-सीमा (880- 
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॥गगरा) योग्यता ((०७।॥०४॥॥0॥), चुनाव (5९।८०७०॥) झादि के सम्बन्ध में भी जन- 
जातीय लोगो को खास रियायत दी जाती है। अखिल-भारतीय नौकरियों में होने वाली 
प्रतियोगिता प्रों मे श्रघिक से अधिक जनजातीय लोग सफल हो सक्के, इस उद्देश्य से 
विज्वेप सस्थापग्रो द्वारा इनके प्रशिक्षण की भी व्यवस्था सरकार के द्वारा की जाती 
है। १ जनवरी, १६६५ तक अनुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियो के 
५२,५६३ व्यक्तियों को भारत सरकार ने अपने यहाँ नौकरी पर रखा है । 

कल्याणकारी योजनाएँ 

(/टाश४्चि८ 8८78677८5) 

जनजातियो को शिक्षा की श्रधिक से अधिक सुविधाएँ देने के लिये सरकार की 
श्रोर से उपाय किये जा रहे है। श्रधिक बल व्यावसायिक (0ए८ए०४079) तथा 
तकनीकी (+९८7॥श०॥]) प्रशिक्षण पर दिया जाता है । विद्याथियों को नि शुल्क पढाई, 
छात्रवृत्तियो, पुस्तकों, लेखन-सामग्री श्रादि की धुविधाएँ दी जा रही है। सन्‌ १६४८- 
४६ में अनुसूचित जनजातियों के विद्यार्थियों को छात्रवृत्तियाँ ($००0]क४&975) देने 
की योजना श्रारम्भ की गयी थी । सन्‌ १९५६-६० मे इस योजना का विकेन्द्रीकरण 
(2९०९८7४2७८०07) कर दिया है। सन्‌ १६५३-५४ मे भारत सरकार ने जनजातियो 
के श्रच्छे विद्याथियो को विदेशों में अ्रव्ययन के लिये भी छात्रवृत्तियाँ देने की योजना 
आरम्भ की | श्रासाम, बिहार, ग्रुजरात तथा महाराष्ट्र राज्य की सरकारे भी इस प्रकार 
की छात्रवृत्तियाँ देती हैं | केन्द्रीय सरकार ने सभी तकनीकी सस्थाओं तथा शिक्षणालयों 
से सिफारिश की है कि वे जनजातियो के विद्यार्थियों के प्रवेश के लिये स्थान सुरक्षित 
रखें, श्रावरयक उत्तीर्ण-श्रकों (08855 ग़ाध्ा८5) की सख्या में कमी करें तथा श्रधिकतम 
आयु-सीमा (928० !ाधा) बढाएँ। सरकार की इन सिफारिशो को देश की विभिन्‍न 
सस्थाओ ने कार्यछूप दिया है । 
सरकार की श्रोर से जनजातीय लोगो को आशिक उन्नति करने के भी पर्याप्त 

अवसर दिये जा रहे हैं। २ ९६ करोड जनजातीय लोगो में से लगभग ३४५ लाख व्यक्ति 
प्रतिवर्ष २१,५५,८५१६ एकड भूमि मे स्थानानतरित खेती (क्राधाड ०णधएथशाता) 
करते हैं। यह समस्या श्रासाम, श्रान्ध्र प्रदेश, उडीसा, बिहार तथा मध्य प्रदेश के 
राज्यो और मणिपुर तथा त्रिपुरा के सघीय क्षेत्रों मे व्यापक रूप से विद्यमान है। पहली 
योजना की अवधि में इस प्रकार की खेती पर नियन्त्रण रखने की एक योजना आरम्भ 
की गयी थी श्रौर श्रव तक ६,६०४ एकड भूमि आसाम में इस प्रकार की खेती करने 
वालों को बसाने के लिए दी गई है। श्रान्त्र प्रदेश मे १० बस्ती योजनाएँ ((०0म्रा54- 
प्रण 50७7॥68) प्रारम्भ कर दी गयी है। इस योजना के श्रन्तगंत बिहार मे १,५४८ 
परिवार, मब्य-प्रदेश मे ३६६, उडीसा में २,६६० परिवार तथा त्रिपुरा में १३,४१३ 
परिवार बसा दिये गये हैं | आ्रान्ध्र-प्रदेश, विहार, ग्रुजरात, मद्रास, महाराष्ट्र, उडीसा 
तथा उत्तर प्रदेश मे वेकार भूमि का पुनरुद्धार करके उसे कृषि-योग्य वनाकर जनजातियों 
के लोगों मे वाट देने की कई योजनाएँ श्रारम्भ की जा चुकी हैं। इसके अ्रतिरिक्त पत्च, 
खाद, कृषि ओजार, उन्‍्तत वीज खरीदने के लिये भी उन्हे सुविधाएँ दी जा रही है। पशु 
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पालन तथा मुर्यी-पालन के लिये भी उन्हे प्रोत्साहित किया जा रहा है। झ्ान््र-प्रदेश, 
आसाम, विहार, ग्रुजरात, महाराष्ट्र, उत्तर प्रदेश तथा पदिचमी बगाल राज्यों में ऋण, 
प्राथिक सहायता तथा प्रशिक्षण केन्द्रों के माध्यम से जनजातीय क्षेत्रों मे कुटी र-उद्योगो 
को प्रोत्साहित किया जा रहा है। आ्रान्ध्र-प्रदेश, ब्रिहार, मद्रास, मैसूर, उड़ीसा, उत्तर- 
प्रदेश तथा पश्चिमी बगाल मे बहुउहशीय सहकारी समितियों (॥४ए)॥-फएाए०058४ (०- 
090790ए७ 5006६6$) की स्थापता करके उनके द्वारा नगद ऋण देने की सुविधाएँ 
उपलब्ध की जा रही है | इसके श्रतिरिक्त भ्रान्श्र-प्रदेश, महाराष्ट्र आदि राज्यों मे बन 
सम्पत्ति को निक्रालने के ठेके श्रम सहकारी समितियों (0०प7 (007थशाए८ 
500८27९४) के मार्फत जनजातियों को दिये जाते हैं। प्राय सभी राज्यो मे जनजातियो 
को भूमि भ्रधिकार देने के भी कानून बना दिये गये हैं। 


जनजातीय शअ्रनुसन्धान सस्थाएँ 
(77 ॥१८६९४७/८ोी पगषडधरापा८8) 

ग्रान्ध्र-प्रदेश, विहार, ग्रुजरात, मध्यप्रदेश, उडीसा, राजस्थान तथा पश्चिमी 
बगाल राज्यों मे जनजातीय अनुसन्धान सस्थाव (700 ९5९क्ाणा। प्राधधाएा58) 
स्थापित कर दिये गये हैं, जिनमे जनजातीय कला, सस्क्ृति तथा रीति-रिवाजो का गहन 
अव्ययन किया जाता है । गोहाटी विश्वविद्यालय मे आसाम की जनजातियों के सामाजिक 
तथा सास्क्ृतिक जीवन का अध्ययन आरम्भ हो गया है । महाराष्ट्र तथा गुजरात मे 'बम्बई 
की मानवश्ञास्त्र म्रति! (070770700808] 80७०७ ०(8०7॥०४५ ), 'गुजरात-विद्या 
पीठ' (0प्रवा॥: शा१५/शुआ।) तथा तम्त्रई विश्वविद्यालय मे जनजातियों के सम्बन्ध मे 
अनुसन्वान होता है। पश्चिमी बगाल मे 'सास्क्रतिक अनुसन्धान सस्थान'! (एणैाएर४। 
7२९४८४०॥ 4॥5007/6) ने राज्य के जनजातीय जीवन के कई पहलुझ्ो पर महत्त्वपूर्ण 
रिपोर्ट प्रकाशित की है। भारत सरकार के मानवज्यास्त्र विभाग (06एकापालाओ ० 
याता070089) में भारत के १४८ जिलो में रहने वाली जनजातियो के सम्बन्ध में 
गम्भीर अनुसन्वान-कार्य पूरा किया गया है। उदयपुर की भारतीय 'लोक-कला मण्डल' 
(8#॥॥97 ,0(-),988 ॥(४७॥04]) एक श्रग्मणी गैर-सरकारी सगठन है जिसने भूतपृ्व॑ 
मध्य भारत तथा राजस्थान राज्यो की जनजातियो की सस्क्ृति के सम्बन्ध मे सर्वेक्षण 
किया है । 


पंचवर्षीय योजनाएँ तथा जनजातीय कल्याण 
(काएल हटाए 0]075 शात पफ्न०) ४एटा५४72) 

जनजातीय कल्याण कार्य में पचवर्षीय योजनाझो का अपना महत्त्व है जैसा कि 
निम्नलिखित विवेचना से स्पप्ट होगा :-- 

पहली पचवर्षाय योजना मे अनुसुचित जनजातियों के कल्याण के लिए १६ ८३ 
करोट रुपया व्यय किया गया था। योजना के श्रन्तंगत जनजातीय कैीन्रों के विकास 
कार्यक्रम को मोटे तौर पर चार भागों में वाँठा गया था--(क) सचार, (ख) शिक्षा व 
सस्कृति, (ग) आ्िक सुधार और (घ) स्वास्थ्य, मकान एवं जलपूर्ति । पहली योजना 
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मे आसाम और श्रन्य राज्यो के जनजातीय लैत्रो मे सडकफों के विकास पर ६ करोड़ 
रुपया खर्च किया गया था और प्राय ४,००० स्कूल (आश्रम और सेवाश्रम स्कूल) 
३१२ बहू-उद्देशगीय सहकारी समितियाँ ()५प्रातव-79प्ाए056 (:00फथश्भाए८ 50टा८८5) 
ओर १११ कुटीर उद्योग केन्द्र खोले गये थे । 
दूसरी पचवर्षीय योजना की श्रवधि में जनजातीय क्षत्रों मे ३१८७ स्कूल और 
छात्रावास तथा २०० सामुदायिक श्रौर सास्क्ृतिक ऊे नद्र स्थापित करने तथा ३ लाख जन- 
जातीय विद्यार्थियों को छात्रवृत्तियाँ तथा अन्य ग्यायतें देने का लथ्य रक्खा गया था । 
साथही १,० ,००० मील लम्बे पहाडी रास्ते तथा ४५० पुल व पुलियाँ बनाने के सम्बन्ध 
में राज्यो की जो योजनाएँ थी, उनके अश्रतिरिक्त केन्द्रीय सरकार ने भी ४५० मील लम्बी 
मोटर चलने योग्य सडक तथा ७२० मील लम्बे पहाडी रास्ते आदि बनाने की योजनाएँ 
बनाई थी, जिसपर प्राय ४ करोड रुपया व्यय होना था । राज्यो ने ३६,८०० एकड 
जमीन का विक्रास करने, ६५० ०० एकड वनभूमि को फिर खेती योग्य बनाने, खेती के उप- 
करणा और सुधरी नस्ल के बैल वितरित करने, प्राय ४०० लोगो को कलाकौशल सिखाने 
ओर ८२५ कुटीर उद्योग केन्द्र खोलने की व्यवस्था की थी । स्वास्थ्य सुविवाश्रो के 
कार्यक्रम मे ६०० दवाखाने श्रौर चलते-फिरते (१४०७॥0०) चिकित्सा केन्द्रों की स्थापना 
की व्यवस्था थी । केन्द्रीय सरकार की ओर से जनजातीय क्षेत्रो मे ४१,००० कुएं 
तथा कुछ जलाशय वनाने की व्यवस्था थी | इसके अ्रतिरिक्त जनजातीय लोगोके लिए 
५,८०० मकान भी बनने थे | राज्य सरकारों ने भी १८,८०० मकान बनाने के लिए 
६० लाख रुपये की व्यवस्था की थी । दूमरी योजना मे १२००० जनजातीय परिवारों 
को १८५६ वस्तियों में दसाने का कार्यक्रम भी सम्मिलित है । 
द्वितीय पचवर्षोाध् योजना काल में जनजातीय क्षेत्रों के भरपूर विकास के लिये 
केन्द्रीय सरकार द्वारा विगेप बहु बन्ची जनजावीय घिकास-खण्ड (४0]ध-एपाए086- 
पुणत98| 70०ए०0/0977०7: 8]00८5) चालु करने की योजना वनाई गयी थी । इसकी 
सामान्य प्रकृति हम लोगी के गाँव मे लागू सामुदायिक विकास योजना की ही भाँति 
है । इस योजना मे २७ लाख रुपया प्रति खण्ड (8]0०८) लागत पर ४: खण्डो को 
लागू किया गया था। 
इस सम्बन्ध मे यह उल्लेखनीय है कि द्वितीय योजनाकाल में श्रनुसूचित जन- 
जातियों के कल्याणार्थ ४३ करोड रुपये व्यय किये गये थे, जबकि प्रथम योजनाकाल मे 
होने वाले व्यय की राशि केवल १६ झई करोड थी। 
तृतीय पचवर्षीय योजना काल में जनजातीय क्षेत्रों मे भरपुर विकास का लक्ष्य 
सामने रक्खा गया है ओर इसके लिये ६० ४३ करोड रुपये की व्यवस्था की गयी है । 
इस योजना मे यह प्रस्ताव है कि कार्यक्रम बनाते समय आर्थिक विकास के कार्यक्रमों 
में स्थानान्तरित खेती करने वाले जनजातीय लोगो के झ्राथिक पुनस स्थापन (९०००॥०770 
एथाब्ंगरा(8(07) को अनुसूचित जनजातियो के श्रपने लोगो के द्वारा सगठित सह- 
कारी समितियो के द्वारा वन-सम्पत्ति के उचित प्रयोग को, तथा ऋण-सम्वन्धी उनकी 
श्रावश्यकता को पुरा करने के लिये बहु-उद्दशीय सहकारी समितियों की स्थापना को 
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प्राथमिकता दी जानी चाहिये । शिक्षा कार्यक्रम में मिडिल तथा माध्यमिक कवक्षाग्रो 
तक मुफ्त शिक्षा, छात्रवृति श्रौर छात्रावास की व्यवस्था होनी चाहिये। तकनीकी प्रशिक्षण 
(॥6णागारव। प्रप्माशा8) के लिये भी छात्रवृति श्रौर निशुल्क शिक्षा की व्यवस्था 
होनी चाहिये । 

तीसरी योजना में सामुदायिक विकास खण्डो के श्रनुरूष जनजातीय क्षेत्रों में 


जनजातीय विकास-खण्डो की बडी सख्या में स्थापित करने का लक्ष्य रकखा गया है। 
दूसरी योजनाकाल में ऐसे ४३ खण्ड चालू किये गये थे । तीसरी योजना काल में सब 
मिलकर ३०० खण्ड खोलने की व्यवस्था है। यह सुभाव है कि ये खण्ड श्रपने कोप 
(&पए70) का ६० प्रतिशत श्राथिक-विकास-कार्यक्रमो मे, २५ प्रतिशत सन्देश-वाहन 
(००्ण्रपप्गराष्थयणा) में तथा १५ प्रतिशत सामाजिक-सेवा कार्यक्रमों में खर्च करेगे। 
इस सम्बन्ध मे यह भी उल्लेखनीय है कि सभी राज्यो तथा संघीय प्रदेशों 
(एगा०्प [क्षणा076$) के तीसरी योजना के अन्तर्गत होने वाले जनजातीय कल्याण 
कार्यक्रमो में व्यय का विभाजन इस प्रकार है--शिक्षा पर १५ ३८ करोड़ रुपया, 
आ्राथिक विकास पर ४८ ०७ करोड रुपया तथा आवास, स्वास्थ्य तथा श्रन्य कार्यक्रमो 
पर € ४५ करोड रुपया व्यय किया जाना चाहिये । 
निष्कर्ष जनजातीय कल्याण की उचित नीति 
((कटापग्रतण 70एथा 70767 ० 777०० ४४८॥६४7८) 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि भारतीय जनजातियो का जीवन श्रनेंक 
गम्भीर समस्यात्रो का एक जटिल-जाल है जिसमे फैसकर जनजातीय भारत (7रगरांख्वां 
7079) श्राज भी एक कष्टदायक परिस्थिति में है। भ्रब॒ तक की विवेचना से यह भी 
स्पष्ट है कि जनजातीय समस्प्राओ्रो का कारण बहुत-कुछ तो उनका अपना ही पिछडापन 
है भर दोष कारण उनका बाहरी सभ्य समाजो के साथ सास्क्ृतिक सम्पर्क है। यह सच 
है कि इन समस्याओ्रों को सुलभाने तथा जनजातियो के उत्थान के लिये केन्द्रीय तथा राज्य 
सरकारो द्वारा काफी प्रयत्न किये जा रहे हैं, परन्तु श्रव भी बहुत कुछ करना शेष है । जन- 
जातीय समस्याग्रो का निराकरण सफलतापुवेक तभी किया जा सकेगा जबकि जनजातीय 
कल्याण-काये की नीति को खुब समभ-वूभककर बनाई जाएँ। जनजात्तीय कल्याण की 
उचित नीति इस प्रकार होनी चाहिए -- 

(१) एक जनजातीय समूह की समस्याञ्रो को झलग-श्रलग श्रेणियो मे वाँटकर 
उन्हे सुलभाने के लिये उचित योजना बनाने की श्रावश्यकता है। परन्तु इन योजना शो 
को बनाते समय यह ध्यान मे रखना जरूरी है कि ये समस्याएँ एक-दूसरे से पूर्णतया 
पुथक्‌ नही है और नही उन्हे प्रथक्‌ रूप मे सुलफाया जा सकता है। श्राथिक समस्याश्रों 
का प्रभाव सामाजिक जीवन पर भी पडता है, श्रौर सामाजिक जीवन का प्रभाव घम 
के क्षेत्र में । उदाहरणाथे, आज गरीबी के कारण ही जनजातीय समाज मे वेश्यावृत्ति 
का प्रचलन हो गया है श्लौर उधी गरीबी के कारण खाने-पीने श्रौर पोशाक सम्बन्धी 
समस्याओं का जन्म हुझ्ना है । श्रत जनजातीय सुधार की नीति यह होनी चाहिए कि 
योजना बनाते समय समस्त समस्याओं की एक समग्र-रूप योजना बनाने के 'सामने हो । 
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इमका तात्पयं यह है कि विभिन्‍न समस्या प्रो को सुलमाने के लिये जो विभिन्‍न योजनाएँ 
बनायी जाएँ उनपर आपस में एक आ्रान्तरिक सम्बन्ध अवश्य क्षी बना रहे जिससे कि 
आवश्यकतानुसार प्रत्येक समस्या के द्वारा सम्पूणा समस्या का, और सम्पर्णों समस्या द्वारा 
प्रत्येक ममस्या का मिराकरगा सम्भव हो । 

(२) सामाजिक व सास्क्ृतिक समस्याश्रो को सुलभाने के लिये जनजातीय जीवन 
के परम्परागत सस्थाग्रो को दोप-मुक्त करने की झ्रावध्यकता है । उदाहरणार्थ, जनजातीय 
समाज मे शिक्षा का प्रसार करने के लिये युवा सगठनो को फिर से संगठित किया जाना 
चाहिए त्ताकि जनजातीय लोग शिक्षा-व्यवस्था को कोई वाहरी-व्यवस्था न सम 
वेंठे । यदि ऐसा हुझ्ना तो शिक्षा का प्रसार उचित ढंग से नहीं हो पायेगा । इसीलिये 
प्रत्येक सुधार नीति में जनजातीय मनोवृति व पाचक-णक्ति को ध्यान में रखना होगा | 

(३) जनजातीय कल्याण योजनाशो को बनाने या इस सम्बन्ध में किसी भी 
प्रकार की नीति को प्रस्तुत करने का उत्तरदायित्व आवद्यक रूप में केवल ऐसे ही 
व्यक्तियों पर होना चाहिए जो कि जनजातीय सामाजिक, आधिक व सास्कृतिक जीवन 
के मम्बन्ध में वैज्ञानिक ज्ञान रखते हैं। इसलिये यह उचित होगा कि इस काम के लिये 
समाजणजास्त्री घ मानवश्ास्त्रियो की सेवाओ्रो का श्रधिकाधिक सदुपयोग किया जाये, नही 
तो जनजातीय कल्याण-सम्बन्धी समस्त योजनाएं कागजी-घोडो की दौड मात्र बनी 
रहेगी । 

(४) प्रत्येक जनजाति की उसके प्रदेश और सस्‍्क्ृति के श्राधार पर अपनी अलग- 
ग्रलग समस्याएँ हैं । चूंकि इनकी समस्याएँ एक तरह की नही है, इस कारण इनका कोई 
एक या सामान्य (००ग्राशण) हल ढूढना भी मूखंता होगी। डा० मज़ूमदार (७७]फा॥- 
697) ने उचित ही कहा है, “जनजातीय समस्याओ्रो का कोई एक हल नहीं है, और न 
ही उन श्रभियाचना का कोई एक सामान्य आधार । जनजातियो के सास्कृतिक विकास 
के अनेक स्तर भ्रौर जीवन के विभिन्‍न प्रतिरूप है। जनजातीय जीवन के पुनर्वास की किसी 
भी योजना को वनाने मे उनकी प्रवृत्तियो श्रोर सास्कृतिक की सम्बद्ध स्थिति को जानना 
परमावच्यक है, और जो योजना एक सास्क्ृतिक क्षेत्र के लिये उचित है वह दूसरे के लिये 
उपयुक्त नही हो सकती है ।ः 

(५) इस सम्बन्ध मे दूसरी महत्त्वपूर्ण बात, श्री नेहरू के शब्दों मे, यह है कि हमे 
जनजातियो को श्रपनी प्रतिलिपि बनाने का प्रयत्न नही करना चाहिये। उन्तकी श्राका- 
क्षाओं, आवश्यकताशो और विचारो को यथोचित मान्यता देनी होगी । उन्हे इस योग्य 
बनाना है कि वे श्राघुनिक धिज्ञान से लाभ उठा सके। इसके श्रतिरिक्त हमे यह भी ध्यान 
रखना होगा कि वे अच्छे मकान, फूलती-फलती खेती, सुन्दर स्वास्थ्य, स्वच्छता श्रौ र उत्तम 
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शिक्षा से भी वचित न रहे । किन्तु इसके साथ ही उनके जीवन के प्रति उल्लास तथा स्व- 
भाव और सस्क्षति के उत्तम गुणो को सुरक्षित रखकर उन्हे राष्ट्र के जीवन मे हाथ बेटाने 
योग्य भी बनाना है ! 

(६) जनजातियो के सम्बन्ध मे किसी भी योजना मे उनका सहयोग प्राप्त करने 
का प्रयत्न सर्वप्रथम करना होगा ताकि उनके लिय बतायी गयी योजना उनके हारा ही 
क्रियाशील हो । 

(७) जनजातीय कल्याण-योजना मे उनकी आर्थिक समस्याझ्रो को श्रधिकाधिक 
प्राथमिकता देनी होगी | उनकी श्राथिक अवस्था को सुधारे विना श्रौर कोई सुधार-कार्य 
सफल नहीं हो सकता । श्री सेभ (99४७) के छब्दो में, “उन लोगों के लिये जिन्हे दिन 
भर में दो-बार रोटी भी नही मिल पाती है, शिक्षा की बात डीग हॉाँकना ही है। एक भूखा 
ग्रादमी भोजन के श्रलावा श्रौर सभी चीजो को पचाने से इन्कार कर देता है ।”* किसी भी 
जनजातीय कल्याण-योजना मे इसे भूल न जाना चाहिये | 

तीसरी पचवर्षीय योजना प्रस्तुत करते हुए जनजातीय कल्याण कार्यक्रम की 
उचित नीति के सम्बन्ध में योजना आयोग ने लिखा है कि विकासमान स्थितियो मे जन- 
जातीय क्षेत्रो का अलग रहना कठिन है, लेकिन फिर भी विकास के नाम पर अनावश्यक 
प्रशासनिक कडाई करना भूल होगी । इन दोनो सीमाओं के बीच का कोई रास्ता खोजना 
है । खेती, सचार साधन, स्वास्थ्य झलर शिक्षा सेवाग्रो का विकास करते हुए जनजातियों 
को उनके ही अपने ढग से श्रागे बढने देता चाहिए। उनकी परम्परागत कला और 
सस्क्ृति का सम्मान करना चाहिए और उनपर बाहर से कोई जोर या दबाव नहीं 
डालना चाहिए । जनजातीय क्षेत्रो मे उन्ही लोगो मे से प्रशिक्षण देकर प्रशासन और 
विकास का काम करने के लिए टोली तंयार करनी चाहिए और इस काम में बराबर 
यह उद्देश्य रहना चाहिए कि सरकारी काम-काज द्था सामाजिक सेवाओं को सम्भालने 
के लिये स्थानीय लोगो को ही तेयार करना है । इन क्षेत्रों के लिये. बिकास कार्यक्रम 
चुनते समय इस बात पर विज्ञेष जोर देना चाहिए कि उनकी सामाजिक और सास्क्ृतिक 
धारणाग्रो को छेंडे बिना गरीबी को दूर किया जाय, उन्हे प्राधुनिक तरीके सिखाये जाएं, 
स्वास्थ्य सेवाग्रो का विकास हो, उनके रहन-सहन का स्तर बढ़े झोर इन क्षेत्रों मे सचार 

के साधनों का सुधार हो। साथ ही यह भी ध्यान रखना चाहिए कि श्रधिक से अधिक 
काम जनजाति समुदाय के लोग ही सभाले | 

डा० दुबे (07 8 (0 000०) जनजातीय समस्याओ्रो के समाधान के लिये 
निम्नलिखित सुझाव प्रस्तुत करते है--(१) वैज्ञानिक अ्रध्ययन द्वारा जनजातियों 

के सामाजिक सगठन झौर मूल्यो के ज्ञान की उपलब्धि, (२) विभिन्‍न प्राविधिक, भाथिक 
झ्रौर सास्क्ृतिक विकास की पृष्ठ भूमि पर उनकी समस्याश्रो का सूक्ष्म श्रध्ययन (३) जन- 
जातीय जीवन मे एकीकरण की शञ्ञक्तियो और कारको का अ्रध्ययन (४) समस्कृति के 
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सहज-परिवतंनणील ओर परिवर्तत विरोधी पक्षों का विशलेषण, (५) सस्क्ृति के 
विभिन्‍न पक्षों के सम्बन्ध-सूत्री और अन्त रावलम्बन का अ्रध्ययन, (६) जनजातीय क्षत्रो 
में कार्य करने वाले शासकों तथा श्रन्य शासकीय और सामाजिक कार्य-कर्त्ताश्रो को जन- 
जातीय जीवन और सस्कृति से परिचित कराने श्लौर इन समूहों में किये जाने वाले 
कार्य को समभाने के लिए विशेष प्रशिक्षण की व्यवस्था, (७) विचारपृवक ऐसी 
विकास योजनाओं का निर्माण जो जनजातीय समूहों की आ्रावश्यकताशो का क्षेत्रीय और 
राष्ट्रीय श्रावश्यकताञो से समन्वय कर सके, तथा (८५) इन योजनाओं द्वारा जनित 
प्रवृत्तियों की गति-विधि और प्रभावों का अध्ययन और उनके हानिकारक तत्त्वों के 
निराकरण का प्रयत्न । डा० दुबे ने इस सम्त्रन्ध मे आगे यह भी लिखा है कि “वैज्ञानिक 
ग्रच्ययनो द्वारा ही आदिवासी (जनजातीय) सगठत के विभिन्‍न पक्षों का वास्तविक 
मूल्याकन किया जा सकता है। ये अध्ययन उनकी विकास की योजनाएं बनाने के लिये 
अत्यन्त आवश्यक है | योजनाश्रों को कार्यान्वित करने की प्रत्येक स्थिति मे यह जानना 
प्रावश्यक होगा । इन योजनाश्रो को कार्यान्वित करने वाले राजकीय कमेचारी यदि व्यापक 
सहानुभूति रखकर अपने कत्तव्यो को पूरा करने का यत्न करे, और शोष समाज यदि 
ग्रादिवासियो के सम्वन्ध मे स्वस्थ सास्क्रतिक दृष्टिकोण रखे, तो थोडे ही समय में समस्या 
अपने समाधान के निकट पहुच जायेगी ।' 

किसी भी अवस्था में यह भूलना उचित न होगा कि जनजातियों की समस्या 
स्वतत्र भारत के प्राय २ ६६ करोड नागरिकों की है । इन्हे पीछे छोडकर आग बढ़ने 
का प्रयत्न करना भारत के भाग्य को पीछे ढकेल देना होगा । श्राज राष्ट्र के आकाश 
में सकट के बादल मंडरा रहे है । श्राज जिस बात की सबसे ज्यादा श्रावश्यकता है वह 
है राष्ट्रीय एकला और इस एकता का श्राधार है राष्ट्र के प्रत्येक पक्ष का, प्रत्येक भ्रग 
या इकाई का सतुलित विकास । इस प्राय तीन करोड जनता का भी विकास हो, उत्थान 
ओऔर पुननिर्माण हो यही उचित है । इसके लिये जो कुछ भी प्रयत्न आवश्यक है, वह 
सव कुछ निछावर कर देना ही पडेगा । जनजातीय कल्याण भारत का कल्याण होगा, 
जनजातीय जीवन भारत के ग्रादि जीवन का चमकता हुआ प्रतीक होगा और जनजातीय 
सस्कृति भारतीय प्राचीन परम्परा का प्रतीक होगी। जनजातीय जनता का सक्रिय 
सहयोग राष्ट्र-निर्माण मे उनका सुन्दर सौगात होगी--भारत एक था, एक रहेगा, एक 
होकर मित्रो का भव्य स्वागत करेगा श्रौर एक होकर ही दुष्मनो को मूंह-तोड जवाब 
देगा | विजयी भारत पराजय स्वीकार नही करेगा । 


